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চতুর্থ সংক্ষণের নিবেদন 


শ্রমন্মহাপ্রভুর কৃপায় গ্রিশ্ীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকার চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশিত হইল । 

তৃতীয় সংস্করণে “শ্রমন্সহাপ্রভূর সঙ্ন্যাস-গ্রহণের সময়” শীর্ষক গ্রবদ্ধটা ছিল অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত ; *শ্রীমন্মহাপ্রতুর 
সম্াসের তারিখ” শীর্ষক প্রবন্ধে পরিশিষ্ট বিষয়টার বিস্তৃত আলোচনা ছিল) এই সংস্করণে পরিশিষ্টের প্রবদ্ধটাই 
ভূমিকায় প্রকাশিত হইয়াছে। বক্তব্য বিষয়কে পরিস্কুট করার জন্য এই সংস্করণে কোনও কোনও স্থলে সামান্য 
কিছু পরিবর্তন-পরিব্্ধন কর! হইয়াছে ; কিন্তু তাহাতে কোনও সিদ্ধান্ত পরিবর্তিত হয় নাই। 

নানা কারণে চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশ করা আমার পক্ষে প্রায় অসম্ভব হইয়া পড়িয়ীছিল। কলিকাতাস্থ 
“প্রাচযবাণী” অন্গ্রহপুর্ববক প্রকাশনভার গ্রহণ করিয়া আমাকে নিশ্চিন্ত করিয়াছেন। প্রাচ্যবাণীর কর্তৃপক্ষের চরণে, 
বিশ্লেষতঃ ডক্টর যতীন্দ্র বিমল চৌধুরী মহাশয়ের নিকটে, আমার সম্রদ্ধ কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতেছি। 

স্থধীবৃন্দের চরণে সশ্রদ্ধ প্রপিপাত জানাইতেছি এবং এই অযোগ্য অধমের ক্রুটিবিচ্যুতি ক্ষমা করার জন্য 
তাহাদের চরণে প্রার্থনা জানীইতেছি। 


শ্শ্ীহরিবাসর কপাগ্রার্থ 


১০ই শ্রাবণ, ১৩৬৫ বঙ্গাব্দ 
৪৭২ শ্রচৈতগ্তাব্ব, ২৬শে জুলাই ভ্রীরাধাগোবিদ্দ মাথ 


১৯৫৮ খৃষ্টাব 1 
৪৬, বুমারোড ইষ্ট ফার্ট লেন, 
কলিকাতা_-৩৩। 


প্রকাশকের নিবেদন 


বঙ্গদেশের্‌ হুধীসমাঁজ, বিশেষভঃ__গোঁড়ীয় বৈষ্ণব সমাজ ডাঃ বাধাগোবিন্দ নাথ মহাশয়ের কাছে অচ্ছেগ্য 
খণপাশে আবদ্ধ । তার রচিত শ্রীবৈষ্ণবগ্রন্থ সমূহ অশেষ জ্ঞানের আকর। তীর ব্যক্তিগভ জীবনের অনবদ্য 
মাধুর্য ও সৌন্দর্য এই জ্ঞানকে আরও মহিমময় করেছে । আজকালকার এই দিনে_ 
“আপনি আচরি ধর্দ পরের শেখায়*__এই উদাহরণেরই প্রয়োজন সর্বাপেক্ষা অধিক। প্রশ্নোপনিষর 
বলেছেন 
“্যস্ত দেবে পরা ভক্তিঃ যথা দেবে তথা গুরো। 
তশ্তৈতে কিতা হৃর্থাঃ প্রকাশস্তে মনীযিণঃ ॥৮ 
এই মঙ্ত্রে মহাসত্য ডক্টর নাথের পবিত্র জীবনে মহনীয়, বরণীয় রূপ লাভ করেছে। 
ডক্টর নাথ মহাশয়ের “গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনের প্রথম ছু'খণ্ড প্রাচ্যবাণী থেকে প্রকাশিত হ'য়েছে। এই 
বিশালায়তন মহাগ্রন্থের এখনও অর্ধেক প্রকাশের বাকী আছে। প্রগ্রমহাপ্রতু-বিষ্ণপ্রিয়ার আসীর্বাদে পরের ছু'টী 
খণ্ডও প্রাচ্যবাণী থেকে খুব শীঘ্রই প্রকাশিত হয়ে যাবে নিশ্চয় । 
বর্তমান গ্রন্থ ব্যতীত ডক্টর নাথের “গৌর-তত্ব ও *গৌর-কুপার বৈশিষ্ট্য” নামক ক্ষত গরন্থঘ্থও অনস্ত 
জানের আকর-_শ্বীয় ভাঙ্বরতায় হীরক খণ্ডের মত নিরস্তর অল জল করছে । মৎক্ৃত এই গ্রন্থঘয়ের সংস্কৃত অহ্বাদও 
শীজই প্রকাশিত হবে ॥ | 


বর্তমান গ্রন্থথানি “শ্রুচৈতস্-চরিতামৃতের ভূমিক!” হলেও সর্ব্বদিক থেকে এ গ্রস্থকে শগ্রীগৌড়ীয় বৈষ্ণব ধর্ম ও 
দর্শনের একটা সার-_শঙ্গলন বলা যেতে পারে। প্রতিটা ক্ষেত্রেই গ্রস্থকারের মত অতি সমীচীন । বচনভঙ্গির 
অত্যধিক নিপুণতা এবং বিনয়ের মাধুর্য্যে এই মনীষীর লেখনী সর্বদা উচ্ছল ব’লে তীর প্রতিবাদি-মত-বিরোধ অনেক 
সময় কঠোর হয়ে দেখা দেয়না; কিন্ত সত্যকে কোনও স্থানে তিনি ব্যক্তির ভয়ে পরিহার করেননি । আবার 
নিজের মতকেই একমাত্র অপরিহাধ্য মত বলেও তিনি ঘোষণা করেন নি। এতে তিনি “প্রতিবাদি-ভয়ঙ্কর” হননি, 
অথচ জগতের কাছে অবিকল সত্যকে ধ'রে দেওয়ার বিপুল আনন্দ থেকেও নিজেকে বঞ্চিত করেন নি ॥ 

তার ভূমিকা ও গৌর-কুপা-তরঞ্গিণী টাক1 সহ ্রীপ্ীচৈতন্ত-চরিতামৃত গ্রন্থথানি বর্তমান সমাজে যা'তে 
বিরপপ্রচার না হয়_-তজ্জন্ত উৎকন্ঠিত হ'য়ে আমরা এই গ্রন্থের প্রকাশনে ব্রতী হয়েছি। বুহদাকার এই গ্রস্থের 
অচিরে পুর্ণ প্রকাশ আমর! মহাপ্রভুর শ্রীচরণকমলে কায়মনোবাক্যে গ্রার্থনা করি। ডক্টর নাথের অতুলনীয় 
ভক্তিনিষ্ঠা মহাপ্রভুর আশীর্ব্বাদের পুর্ণ ডালি মস্তকে ধারণ ক'রে জ্ঞানচর্চা ও নিক্কাম কর্ম্মসাধনের পূর্ণ মর্ধ্যাদ1! জগতে 
অভ্রান্ত ভাবে প্রচার করবে, এই বিষয়ে আমাদের সন্দেহ নাই । 

এই গ্রন্থের সমস্ত প্রুফ সংশোধনের ভার ব্যাঙ্কশাল কোর্টের উকিল শ্রীযুক্ত রামদাস কর্ম্মকার মহাশয় 
স্বয়ং গ্রহণ ক'রে আমাদিগের পরম উপকার সাধন করেছেন । তাহার অহেতুক প্রাণপণ পরিশ্রম ব্যতীত এই গ্রন্থ অল্প 
কয়েক মাসের মধ্যে কিছুতেই স্থুমুদ্রিত হ’তো না। 

ডক্টর নাথের উদ্দেশ্যে তার গত ৭৯ তম জন্মদিবসে যে সঙ্গীত-শ্রদ্ধাঞ্জলি নিবেদন করেছিলাম, তার 
কিয়দংশ এখানে পুনকুদ্ধত করছি :-_ 


অশীতি-বর্ষ-দেশীয়__ ভক্তায় লোকহিতায় 
প্রিয়াগৌরৌ দত্তো ভীবচ্ছক্তিম্‌। 

অতিক্রম্য বর্শতং লভতাং যজ. জ্যোতিযু্তং 
নাথ আয়ুফ্ষালং লসৎকীতিম্‌ ॥ ১ 

গৌর-কৃপা-তরঙ্গিশীং গৌরতত্ব-স্থরধুনীং 
গৌর-কৃপা-বৈশিষ্ট্যামিতমিতিম্‌। 

গৌড়-বৈষ্ণব-দর্শনম্‌ অচিস্ত্য-বেদ-বিজ্ঞানং 
স্মরামি ভক্তিধারাং ভাঁগীরথীম্‌॥ ২ 

ভক্তি-কল্পতরুঃ স্বয়ং দদাতু পরমাশ্রয়ং 
জ্ঞানলতাং তথা কর্মকাও্ম্‌। 

জ্ঞীন-কর্ম-সমন্বয়__ ভক্তিধর্ম-মধুময়__ 
রূপধরং নৌমি নৃ-প্রকীওম্‌॥ ৩ 


ঝুলনপুনিমা, ৃ 
২২শে আগষ্ট, ১৯৫৮, ভ্রীযতীন্দ্র বিমল চৌধুরী 
( €ই ভাদ্ৰ, ১৩৬৫) 


বিষয় 
শ্রীলকষ্ণদীসক বিরাজ-গোস্বামী 
শ্রশ্রীচৈতন্থচরিতামতের সমাপ্তিকাল 


্রন্থবর্ণিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব-বিচার 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী 


শ্রীমন্মহাপ্রতু শ্রীকষ্ণচৈতন্ত ( চরিতাংশ ) 


শ্রকষ্ণতত্ব 

শক্রিতত্ব 

ধামতত্ব ও পরিকরতত্ব 
ভগবৎ-শ্বরূপ 
শ্রকৃষ্ণকর্তৃক রসাস্বাদন 
ব্রজেন্দরনন্দন 

স্থাষ্টিতত্ব 

প্রবলরাম 

প্রেমতত্ব 

শ্রীরাধাতত্ব 

গোপীতত্ব 

পরম-স্বরূপ 

জীবতত্ব 

পুরুষার্থ 

সন্ব্ধ-তত্ব 
অভিধেয়-তত্ব 
প্রয়োজন-তত্ 

সাধ্য 

সাধন 
সাধন-__বৈধীভক্কি 
সাধন-রাগাহ্ুগা 
অপরাধ 

সাধন-ভক্তির প্রাণ 
সাধকের ভক্তিবিকাশের ক্রম 
সাধুসঙ্গ ও মহত্-কপা! 
গুরুতত্ব 

প্রকট ও অপ্রকট লীলা 


১৮৭ 


১৮৯ 


১৯৫ 
১৯৭ 


১৯৯ 


ভূমিকার সুচীপত্র 


বিষয় 

প্রকট ব্রজলীলা 

যাদৃশী ভাবনা যস্য 

রায়রামানন্দ ও সাধ্াসাধন-তত্ব 
প্রেমবিলাস-বিবর্ত 

প্রণবের অর্থ-বিকাশ 
্রশ্রীগৌরহ্থন্দর ( তত্বাংশ ) 
নবদীপ-লীলা 

নাম-মাহাত্ম্য 

শ্রীমন্মহপ্রতৃর বেদাস্ত-বিচার 
অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব ও অদ্বয়তত্ব 
আচার 

ভক্তিরস 

ধর্ম 

শ্রীমন্মহাপ্রভৃর সন্গ্যাসের তারিখ 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবধর্ম প সাম্প্রদায়িকতা 
ভঙজনাদর্শ__গোৌড়ে ও বৃন্দাবনে 
অপ্রকট-ত্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ 
প্রীমন্মহাপ্রভূর যড়ভুজ-রূপ 
শ্রীমন্মহাপ্রভৃকর্তৃক দীক্ষাদান 
প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেবা ছাঁড়িল তৃণপ্রায় 
ধর্ে সাৰ্বজনীনতা 

গোগীপ্রেমের কামগন্ধহীনতা 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবধৰ্শ্মের বিশেষত্ব 
জ্যোতিষের গণনা 
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৪৩৫ 


৪৩৭-৪৪৭ 


দ্রষ্টব্য । ভূমিকায় উদ্ধৃত প্রমাণের আকর-গ্রন্থের সঙ্কেত আদিলীলার প্রথমে দ্রষ্টব্য । ভা, দ্বারা সর্বত্র 


বঙ্গবাসী সংস্করণ শ্রীমদ্ভাগবত উদ্দিষ্ট হইয়াছে । 


শ্্ীত্বীচৈতন্চরিতাস্বৃত 


( পূৰ্বক সংস্করণ সম্বন্ধে কয়েকটা অভিমত ) 

প্রভুপাদ প্রীলপ্রাণগ্োপালগৌস্বামী সিক্ান্তরত্ু। * * পরিপক্ক হস্ত, প্রতিভাশালিনী বুদ্ধি, সথপাত্ডিতয 
এবং ্র্রীগৌরগোবিন্দের অপার ককুণ।_এই চারিটী থাকিলে যেরূপ হয়, সেইর্পই তোমার এই সংস্করণ 
হইয়াছে । * * ভূমিকাংশটী অতি সুন্দর হইয়াছে; বহু জ্ঞাতব্য বিষয় ইহাতে সম্নিবন্ধ এবং বাছুল্য-পরিবজ্জিত 
হইয়া শুধু জঞানপুর্ণ তথ্যে ইহা পরিপুর্ণ। জটিল স্থানসমূহের সমাধানে তুমি যেরূপ ধৈর্য্য এবং যত্বসহকীরে 
হস্ত অর্থ করিতে প্রয়াস করিয়াছ, তাহা অস্থকরণীয়; ইহাতে তুমি সাফল্যমণ্ডিতও হইয়াছ। দার্শনিক 
তন্বসমূহের ষে স্তমীমাংসা করিয়াছ, তাহা মনোরম হইয়াছে। * * তুমি যে প্রচুর গবেষণার পরিচয় 
দিয়াছ, ইহ। সর্বসাধারণের বলিতেই হইবে। 

প্রভূপাদ ্রীলরাধারমণগোন্বাসী বেদান্তভূযণ। = * এই গ্রন্থের বিশেষত্ব এই যে, গ্রন্থের প্রথমে রকষণতব, 
ধামত প্ৰভৃতি কতকগুলি তত্ব ভূমিকাতে বিস্তৃত ভাবে বৰ্ণিত হওয়ায় গ্রন্থের প্রতিপাদ্য বিষয়গুলি বুঝিবার 
সুবিধা হইয়াছে। * * পীযুত রাধাগোবিন্দ বাবু গৌরকুপা তরঙ্গিণী টাকাতে অন্যের ব্যাখা দূষণ করিয়া নিজ 
মতে শাস্ত্া্গগত যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাতে অন্য ব্যক্তির প্রতি আক্রমণ বা তাহাদের মর্ধ্যাদ। লঙ্ঘন করেন 
নাই; বৈষণবৌচিত রীতিরই অমুকরণ করিয়াছেন। শ্রীযুক্ত রাধাগোবিন্দ বাবুর যে ভক্তিশান্তরে বিশেষ অধিকার 
আছে, তাহা তত্রুত টীকা পাঠেই স্পষ্টর্ূপে পরিচয় পাওয়া যায়। শ্রমন্মহাপ্রভ্র কৃপালন্ধ ভাগ্যবানের পক্ষেই 
ট্রগৌরক্ষপাতরর্ধিণী টাকা লেখা সম্ভব। বঙ্গভীষায় বিস্তৃত ব্যাখ্যা সম্বলিত এই প্রকার শ্রশ্রচৈতন্চরিতামূত 
গ্রন্থ ইতাপূর্ধে প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়া আমি জানি না। * এই গ্রন্থখানি বৈষ্ণব-সাহিত্যের দার্শনিক 
তন্বগর্ভ ব্যাখ্যাসপ্ঘলিত একী অপুর্বব সম্পদ্ব । 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত ডক্টর শ্রীলভাগবভকুমারগৌস্বামী এম, এ,) পি, এইচ, ডি, কলিকাতা! 
বিশ্ববিদ্যালয়ের অধ্যাপক | * * আপনার ব্যাখ্যানচাতুর্ধ্য ও লিপিকৌখল বড়ই স্বদয়াকর্ষক। এরূপ ছুরূহ গ্রন্থের 
সুন্মাদপি অুন্ম অপ্রাকৃত ভাবরাজি এমন উজ্জল ভাষায় ব্যাখ্যা করিবার শক্তি যাহার আছে, তিনি নিশ্চয়ই 
শ্রি'চীনন্দনের কুপাপাত্র, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। আপনার এই প্রেমভক্তির বিবৃতি উজ্জ্লরসের উপাসক- 
গণের কঠহারক্ূপে বিরাজ করুক, ইহাই প্রার্থনা। ভৃমিকাদিতে আপনি (অপ্রকটে ) স্বকীয়াবাদ অবলম্বন 
করিয়াই প্রেমধর্শ্বের অপূর্বব অপ্রাক্কৃত মহিমা প্রকটন করিয়াছেন; এ পথের যীহার ভাগ্যবান পথিক, তাহারা 
আপনার প্রদর্শিত যুক্তিপদ্ধতি-আশ্রয় করিয়া অবশ্যই কৃতাৰ্থ হইবেন । শ্রীকষ্ণচৈতন্তসম্প্রদায়ের বরেণ্য প্রীজীব 
শৌস্বামিপ্রভূর উপদিষ্ট এই পথ৷ 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত ভ্রীলপ্রমথনাথ তর্কভূষণ, কাশী হিন্দুবিশ্ববিদ্ঠালয়ের সংস্কৃত বিভাগের ভৃতপুর্বব 
অধাক্ষ। আপনার প্রকাশিত প্রপ্রীচরিতামৃত আগ্যোপাস্ত পাঠ করিয়া যে আনন্দ পাইলাম, তাহা ভাষায় 
লিখিয়া আপনাকে জানাইবার সামর্থ্য আমার নাই। আমি এ পর্য্যন্ত এই গ্রন্থের যত সংস্করণ দেখিয়াছি, 
আমার বিবেচনায় আপনার সম্পাদিত সংস্করণই তাহার মধ্যে সর্ববোৎকষ্ট। * * ভূমিকা প্রকৃতপক্ষে বড়ই 
সুন্দর হইয়াছে। 

শ্রীলরাখালানম্দঠাকুর-শাল্্ী ( গ্রপ্রগৌরাঞ্জমাধুরী পত্রিকায় )। * * * বঙ্গভাষায় হুরুহ বৈষ্ণব-সিদ্ধাস্তের 
সারমর্ম প্রকাশ করিতে ইনি সিদ্ধহস্ত । সেইজন্য সম্পাদক-মহাশয় ভূমিকার মধ্যেঁযে সকল বৈষ্ণব-সিদ্ধান্তের 
উপর মুলগ্রস্থ লিখিত হইয়াছে, সেই দার্শনিক সিদ্ধাত্তগুলির বিশ্লেষণ করিতে পারিয়ীছেন এবং তাহাদঘ্বারা গ্রন্থ-পাঠকগণের 
বিশেষ উপকার সাধন করিয়াছেন । * * তাহার গৌরকপাতরঙ্গিণী টাকাটাও বেশ সুন্দর হইয়াছে! 

পণ্ডিত শ্রীযুক্ত নবদ্বীপচন্দ বিভাভূষণ, (বহু গোস্বামিগ্রস্থের অনুবাদক )। * * শ্রীচৈতন্তচরিতামবতের এমন 


প্রাল সুসঙ্গত ব্যাখা দেখিয়াছি বা শুনিয়াছি বলিয়া মনে হয় না। গ্রন্থের স্থবিস্তৃত ভূমিকা বৈষ্ণব-জগতের 
সম্পদ বিশেষ । 

পত্তিত শ্রীযুভ সুরেন্্রনাথ ষড়দর্শনাচার্য্য, আয়র্কেদশাস্ত্রী, কাব্য-ব্যাকরণ-পুরাণ-সাংখ্য-বেদাস্ত-বৈষ্ণবাদর্শন- 
তীর্থ, জ্যোতিভূর্ধণ। * * * এই গ্রন্থের বহু সংস্করণ বাহির হইয়াছে ও হইতেছে; কিন্তু এরূপ স্থসজ্জিতভাঁবে 
সর্কবান্গ-সন্দর হইয়া কোনও সংস্করণই বাহির হয় নাই, হইবে কিনা তাহাতেও আমার সন্দেহ আছে। কি 
সিদ্ধান্ত-পরিবেশ, কি ভাষা-সঙ্গিবেশ * * সর্বপ্রকীরেই এই সংস্করণটী বৈশিষ্টযসম্পন্ন। * *। 

পণ্ডিত ভ্রীযুত হরগোবিন্দ শর্ম্মাধিকারী ভক্তিভীর্থ। * * যেমনি তত্ববিচারের পারিপাট্য, তেমনি 
লীলারস-আস্বাদনের উৎকর্ষ স্থললিত ভাষায় বণিত হওয়ায় গ্র্থথানি পরম অপুর্ব আম্বাদনের বস্তু হইয়াছে। * *। 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুভ ফণীভূষণ তর্ধবাগীশ, কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের ভূতপুর্বা অধ্যাপক । 
* * প্রকাশ্য বিষয়ে আপনার প্রচুর অভিজ্ঞতা ও বছগবেষণা এই প্রাচীন পুস্তককে অভিনব ভূষণে ভূষিত করিয়াছে। 

ডক্টর প্রীযুত স্থনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, এম. এ. ডি. লিট (লণ্ডন ), কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
অধ্যাপক । আপনার গভীর পাণ্ডিত্য ও শুদ্ধ-ভক্তিভাব দ্বারা উদ্ভাসিত সংস্করণখানি বাদালা বৈষ্ণব-সাহিত্যের 
মধ্যে একটা অতি গৌরবের বস্ত হইয়াছে । এমীচৈতন্তচরিতামৃতের মত দার্শনিক পুস্তকের সমাক্‌ প্রণিধানের জন্ত 
গুরুর উপদেশ আবশ্তক ; আপনার ভূমিকায় ও বিস্তৃত টাকায় সাধারণ পাঠকের জন্য সেই আবশ্যকতা পুর্ণ হইবে । 
বিশেষতঃ আপনার ভূমিকা সম্বন্ধে * * বলা যায় যে, গৌড়ীয় বৈষ্ণবধর্শ্মের সমস্ত মূলতত্ব এই গ্রন্থে সন্নিবেশিত 
হইয়াছে ; ইহাকে সমস্ত গোস্বামিশান্ত্রের সার বলিলেও অত্যুক্তি হয় না; ইহা বৈষ্ণব-সিদ্ধান্ত-সম্পূুট | = * 
আপনার পুস্তক চিরকাল সঙ্গে রাখিবার বস্তু ৷ 

স্যার দেবপ্রসাদ সর্ববাধিকারী, কে, টি, আই. ই, এম, এ, এল, এল, ডি, কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
ভূতপুর্বব ভাইস্চ্যান্দেলার। * * আপনার স্তায় ভক্তিমান্‌ ভাগবতের দ্বারাই এই দুরূহ কাঁধ্যসম্পাদন সম্ভব । 
প্রবৃত্তি, ভক্তি ও যোগ্যতা একাধারে আপনাতে বর্তমান্‌। | 

আনন্দবাজার পত্রিক1। বৈষ্ণবশাস্তরে সুপণ্ডিত রাধাগোবিন্দবাবু বিরাট আকারে চরিতাযুতের সংস্করণ 
প্রকাশ করিতেছেন। * * বাঙ্গালা ভাষায় তাহার অমর কী্টি থাকিয়া যাইবে । * * ভূমিকায় গ্রন্থকার বৈষ্ণব- 
দর্শনসহদ্ধে যে গবেষণাপুর্ণ আলোচনা করিয়াছেন, তাহা তাহার ন্যায় পণ্ডিতেরই যোগ্য হইয়াছে । * ৬ 

শ্রীমুরেন্রমোহন গোস্বামী । * * এরূপ গ্রচৈতন্তচরিতাম্থ্তের সংস্করণ আর কোথাও দেখি নাই 
বা শুনি নাই। আপনার ব্যাখ্যা পাঠ করিয়া ভক্ত অভক্ত, পণ্ডিত অপত্তিত সকলেই চমৎকৃত হয়েন। আপনি 
্রমন্মহা প্রভুর সম্পূর্ণ কুপাবলে এরূপ মনোমুগ্ধকর স্থসিদ্ধান্তপুর্ণ কল্পনাতীত সরল প্রাঞ্জল বিস্তৃত ব্যাখ্যা! প্রকাশ করিয়া 
যথার্থই বৈষ্ণব-জগতের পরম-উপকার সাধন করিলেন। * *! 
j শ্ৰীযুত সত্যকিন্কর রায় । আপনার সম্পাদিত গ্রগ্রন্থখানি যে কিরূপ স্থখপাঠ্য হইয়াছে, তাহ! যিনি নিজে 

পাঠ না করিয়াছেন, তিনি উপলব্ধি করিতে পারিবেন ন! । ভূর্মিকাটীতে যে বিষয়গুলি সংযোজিত করিয়াছেন, তাহা 

বড়ই সুন্দর হইয়াছে! 

এরী্রীবিষ্ণুপ্রিয়া-গৌরাজ্র-পত্রিক।। (শ্রলহরিদাস গোস্বামী )। * * ভূমিকায় স্থযোগ্য গ্রন্থকার মহাশয় 
বৈফবধর্তের মৌলিক বিষয়গুলি সমস্তই বিশদ সরল বাংলাভাষায় আলোচন! করিয়া একত্রিশটী সুখপাঠ্য ও সহজবোধ্য 
প্রবন্ধ লিবিয্লাছেন; তাহা পাঠ করিলেই প্রমন্মহাপ্রতুর প্রবর্তিত এবং পুজ্যপাদ গোস্বামিচরণগণাদৃত ও সমালোচিত 
বৈষ্ণব-ধৰ্শের সন্ষ্মতত্বগুলির সম্যক্‌ উপলব্ধি হইবে। * * প্রকটাপ্রকটলীলায় স্বকীয়া ও পরকীয়া ভাবের স্বরূপ 
যেভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহ! বড়ই উপাদেয় । * * শরদ্ধাস্পদ গ্রন্বকারের গোস্বামিশাস্তরে সুগভীব জ্ঞান ও 
তীক্ষদৃষ্টি, অক্লান্ত অধ্যবসায় এবং পরিশ্রমের ফলে এই শ্রগ্রন্থধানি সর্ববাজ-হুদ্দর হইয়াছে, ইহাই সাধু-বৈষ্ণব 
মহাজনগণের অভিমত । * * *। j 


শ্ীপ্্রীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 


ভ্রীলকৃষ্ণদাদ কবিরাজ-গোস্বামী 


আবির্ডাব। শ্রীল কৃষ্চদাস কবিরাঙ-গোস্বামী শ্রীচৈতন্থচরিতামূতের গ্রন্থকার । বর্ধমীন-জেলার অন্তর্গত 
ঝামটপুর গ্রামে বৈদ্যবংশে তাহার আবির্ভাব । কোন্‌ সময়ে তিনি আবিভূর্ত হইয়াছিলেন, তাহা নিঃসন্দেহে বলা 
যায় না। ডাক্তার শ্রীযুক্ত দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বন্গভাষা ও সাহিত্যের” ইংরেজী সংস্করণে লিখিমাছেন_- 
১৫১৭ খৃষ্টাবে তাহার জন্ম হয়। তাহার পিতার নাম ছিল ভগীরথ, মাতার নাম স্থনন্দা। তাহার! অত্যন্ত দরিদ্র 
ছিলেন। কবিরাজী-বাবসায় দ্বারা ভগীরথ অতি কষ্টে সংসার চালাইতেন। কবিরাজ গোস্বামীর বয়স যখন মাত্র 
ছয় বৎসর, তখন তাহার পিতৃবিয়োগ হয়; শ্যামাদাস-নামে কৃষ্ণদাসের এক সহোদর ছিলেন; তিনি কুষ্ণদীস অপেক্ষা 
দুই বৎসরের কনিষ্ঠ ছিলেন। পতিবিয়োগের পরে বিধবা সুনন্দা দুইটী অপোগণ্ড শিশু লইয়া মহা বিপদে পড়িলেন? 
কিন্ত তাহাকে বেশীদিন উদ্বেগ ভোগ করিতে হয় নাই; অল্প কয়মাস পরেই তিনিও পতির অঙমুসরণ করিলেন। 
শিশুহ্য়ের রক্ষণাবেক্ষণের ভার তখন আত্মীয়-স্বজনের উপর পতিত হয়। কৃষ্ণদাস শৈশব হইতেই অত্যন্ত শান্ত, 
শিষ্ট ও গভীর-প্রকৃতি ছিলেন । 

উৎসব ৷ দীনেশবাবু উক্ত বিবরণ কোথায় পাইয়াছেন, জানি না; তিনিও কোনও প্রমাণাদির উল্লেখ 
করেন নাই। উহা কতদূর বিশ্বাসযোগ্য, তাহাও বলা যায়.না। ১৫১৭ খৃষ্টাব্দ ১৪৩৯ শকাব্দের সমান। ১৪৫৫ 
শকাৰে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর তিরোভাব । শ্রমন্লিত্যানন্দপ্রতৃ ও গ্রুমদছৈত-প্রভৃর তিরোভাব তাহারও পরে। ১৪৩৯ 
শকাঝে যদি কবিরাজ-গোস্বামীর জন্ম হয়, তাহা হইলে মহাপ্রভুর তিরোভাবের সময়ে তাহার বয়স প্রায় ১৬ 
বৎসর হওয়ার কথা । দীনেশবাবু লিখিয়াছেন, কবিরাজের বয়স যখন ১৬ বৎসর, তখনই শ্রুমন্লিত]ানন্দ-প্রভুর 
সেবক মীনকেতন রামদাস কবিরাজ-গোস্বামীর গৃহে উপস্থিত হয়েন। শ্রীচৈতন্চরিতামুত হইতে জানা বায়, এক 
অহোরাত্র-সন্বীর্তন-উপলক্ষেই মীনকেতন কবিরাঁজ-গোস্বামীর গৃহে উপস্থিত হইয়াছিলেন। তদুপলক্ষে কবিরাজের 
ভাতার সঙ্গে মীনকেতনের একটু বাদানুবাদ হয়; বাদানুবাদের কারণ এই যে_কবিরাঁজের ভাতা মহাপ্রভুকে 
মানিতেন, কিন্তু নিত্যানন্দ-প্রভুর প্রতি তীহার তত বিশ্বাস ছিল না; ইহাতে মীনকেতন ক্রু.্ধ হইয়া! বংশী ভাঙ্গিয়া 
চলিয়া গেলেন। ভ্রাতার ব্যবহারে দুঃখিত হইয়া কবিরাঙ্ধ-গোস্থামীও তাঁহাকে ভর্খপনা করিয়া, বলিয়াছিলেন-- 

“দুই ভাই এক তন্তু সমান প্রকাশ ৷ নিত্যানন্দ না মান, তোমার হবে সর্বনাশ ৷ একেতে বিশ্বাস, অন্তে 
না কর সন্মান। অর্দ-কুক্টা্তায় তোমার প্রমাণ ॥ কিংবা ছুই ন! মানিয়া হও ত পাও । একে মানি আরে না 
মানি_-এই মত ভণ্ড ॥ ১|৫৷১৫৩-১৫৫৷”” 

এই সমস্ত বিবরণ হইতে স্পষ্টতঃই বুঝা! যায়,যথন মীনকেতন কবিরাজ-গোস্বামীর গৃহে উপস্থিত হইয়াছিলেন, 
তাহার পূর্ব হইতেই প্রপ্টীগৌর-নিতানন্দে তীহার অত্যন্ত রন্ধা-ভক্তি ছিল। অহোরাত্র সঙ্বীর্তন উপলক্ষে বহু 
বৈষ্ণব তাহার গৃহে সমবেত হইয়াছিলেন -তাহা হইতেও বুঝা যায়, এ সময়ের পূর্ব হইতেই করিরাজ-গোস্বামী 

- || 
১৫১৭ খৃষ্টাব্দে ৰা ১৪৩৯ শকাৰ্দেই যদি কৰিরাজ-গোস্বামীর জন্ম হয়, তাহা হইলে তাহার 
সন্বীর্তনোৎসব-সময়ে প্রীমরিত্যানন্দ-প্রভ এবং প্রমদদৈত-প্ৰতু যে প্রকট ছিলেন, তাহা নি:সন্দেহেই বলা যায়? 
শ্রমন্‌ মহা প্রতূও হয়তো প্রকট ছিলেন, না থাকিলেও বেশিদিন পূর্বে অপ্রকট হেন নাই । তাহাই যদি হয়, 


১ 


২ শ্রীশ্রীচৈতন্তঠরিতামুতের ভূমিকা 


কবিরাজ-গোস্বামীর ম্যায় পরমবৈষণব কি তৎপুর্ক্বে কোনও সময়েই শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর শ্রীচরণ দর্শন করিবার জা 
চেষ্টা করিতেন না? কিন্তু তিনি যে কখনও প্রমন্‌ মহাপ্রভুর দর্শন পাইয়াছেন, এরূপ কোনও ইন্দিত প্্যস্তও 
সমগ্র চরিতামৃতের মধ্যে খুঁজিয়। পাওয়া যায় না। মীনকেতন-রামদাস ক্রুদ্ধ হইয়া চলিয়া যাওয়ার পরে সেই 
রাত্রিতেই শ্রীম্সিত্যানন্দ-প্রত্‌ হ্বপ্রযৌগে কবিরাজ-গোস্বামীকে দর্শন দিয়াছেন বলিয়া তিনি লিখিয়াছেন। এই 
প্রসঙ্গে শীনিতাইচাদের কৃপীসঙ্গদ্ধে তিনি এক স্থবিশ্তত বর্ণনা দান করিয়াছেন।, যদি তিনি কখনও ্রীনিতাইটাদের 
গ্রকটকালে তাঁহার দর্শন পাইতেন, তাহা হইলে তিনি যে তাহার উল্লেখ করিতেন, তাহা! অনুমান করা অসঙ্গত 
হইবে বলিয়। মনে হয় না। শ্রীমদট্বৈত-প্রতুর দর্শন সম্বন্ধেও কোনও কথা তিনি কোথাও উল্লেখ করেন নাই। 
ইহা হইতে মনে হয়, তিন প্রভুর কাহারও সঙ্গেই প্রকটকালে কবিরাজ-গোশ্বামীর সাক্ষাৎ হয় নাই । ষদদি 
মহাপ্রভুর অপ্রকটের সময় তাহার বয়স ১৬ বৎসরই হইয়া থাকিবে, তাহ! হইলে নিশ্চয়ই তাহাদের সহিত সাক্ষাৎ 
হইত--বিশেষতঃ গ্রনিত্যানন্দ-প্রভূর স্বপ্ীদেশে তিনি যখন শ্রবৃন্দাবন যাত্রা করিলেন, তখন যাত্ৰাকালে একবার 
আদেশ-দাতা নিতাইচাদের চরণধূলা নিশ্চয়ই লইয়া যাইতেন। এ সমস্ত কারণে আমাদের মনে হয়, ১৫১৭ খৃষ্টাবদের 
পরেই কবিরাজ-গোস্বামীর জন্ম এবং যখন তাহার গৃহে অহোরাত্র-সঙ্ধীর্ভন হইয়াছিল, তখন তিন প্রভুর মধো 
কেহই প্রকট ছিলেন না। 

উৎসব-সময়ে কবিরাজ-গোস্বামীর বয়স যদি ১৬ বৎসর হয়, তাহার কনিষ্ঠ শ্যামদাসের বয়স তখন ১৪ বৎসর 
হওয়ার কথা; কিন্তু ১৪ বৎসর বয়সের বালকের পক্ষে শ্গ্রীগৌর-নিত্যানন্দের ঈশ্বরত্ব-সম্বন্ধে জ্ঞানবৃদ্ধ ও বয়োবৃদ্ধ 
এবং ভঙ্জনবিজ্ঞ মীনকেতন-রামদাসের সঙ্গে বাদামুবাদ সম্ভব হয় বলিয়া মনে হয় না। তাই আমাদের অনুমান 
গ্যামদাসের এবং কৃষ্দাসের বয়স তখন আরও বেশী ছিল। 

আমাদের অনুমান ১৪৫০ শকের বা ১৫২৮ খৃষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়েই কবিরাঁজ-গোস্বামীর আবির্ভাব 
হইয়াছিল। পরবর্তী গ্শ্রচৈতন/চরিতামতের সমাপ্তিকাঁল” শীর্ষক প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 

ক্বপ্লীদেশ। যাহাহউক, নিত্যানন্দ-প্রভুর প্রতি কিঞ্চিৎ. শ্রদ্ধার অভাব প্রকাশ করার জনা কবিরাজ- 
গোস্বামী অহোরাত্র-সঙ্ধীর্তনোপলক্ষে তাহার ভ্রাতাকে ভতলনাক্রেন। ইহাতে প্রভু গ্রীত হইয়া রাত্রিতে তাঁহাকে 
পরে দর্শন দিয়া বলিলেন £--“অয়ে অয়ে কৃষ্ণদাস ! না! করত ভয়। বৃন্দাবন যাহ, তাহা সর্বলভ্য হয়॥ ১1৫1১৭৩।৮ 

বৃন্দাবন-যাত্রা» গৌস্বামীদের শরণ। এইরূপ বলিয়াই শ্রীনিতাইটাদ অস্তহিত হইলেন ; কবিরাজ মনে 
করিলেন, “মৃচ্ছিত হইয়। মুঞি পড়িম্ ভূমিতে ৷” প্রভাতে তিনি স্বপ্নাদেশের বিষয় বিশেষ বিবেচনা করিলেন এবং 
তদহুসারে শ্রীবৃন্নাবন যাত্রা করিলেন। ্রীবন্দাবনে উপস্থিত হইয়া তিনি ক্রীরূপাদি গোস্বামিবর্গের শরণাপন্ন হইলেন | 
তাহারাও কৃপা করিয়া তাহাকে অঙ্গীকার করিলেন এবং অত্যন্ত স্নেহের সহিত তাঁহাকে ভক্তিশান্ত্রাদি শিক্ষা দিতে 
লাগিলেন। কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন £ -“রীরপ, সনাতন, ভট্টরঘুনাথ । শ্রীজীব, গোপালভট্র, দাস রঘুনাথ ॥ 
এই ছয় গুরু শিক্ষাগুরু যে আমার । তা সভার পাদপদ্মে কোটি নমস্কার ॥ ১1১।১৮.১৯ 1৮ 

গ্রন্থ প্রণয়ন। বাস্তবিক শ্রপাদ গোস্বামীদের প্রসাদে কবিরাজ-গোস্বামী সর্বস্তরে ব্যুৎপত্তি লাভ করিয়া- 

ছিলেন। শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতই তাহার জ্ঞানগরিমার অঙ্গয়-কীত্তিশুভভ ৷ শ্রীচৈতন্য-চরিতামৃত ব্যতীত আরও অনেক 
গ্রন্থ তিনি লিখিয়া গিয়াছেন; তন্মধ্যে গ্রারাধাগোবিন্দের অষ্টকালীয়-লীলাত্মক “ভ্রীগোবিন্বলীলাম্বতম্‌্” নামক সংস্কৃত 
কাব্য এবং বিমঙ্গলকৃত প্রীকষ্তকর্ণামূতের সারররঙ্গদা নামী সংস্কৃত টাকাই বৈষ্ণব জগতে বিশেষ প্রচলিত । 
তাহার সর্বশেষ গ্রন্থ বোধ হয় শরত্রচৈতন্যচরিতামৃত। 

শ্রীচৈতন্থচন্সিতাস্থত রচনার বিবরণ ও বৈষঃবাদেশ_্রমন্‌ মহাপ্রভুর লীলাসম্বদ্ধে ীচৈতনা- 
চরিতামৃতের পূর্বে আরও কয়েকখানি গ্রন্থ লিখিত হইয়াছিল। ' তন্মধ্যে মুরারিগুপ্তের কড়চা (শ্রীশ্ররুটচৈতন্য- 
চরিতাম়ুতম্‌ ), কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটিক এবং শ্রীচৈতন্ত-চরিতামৃত-মহাকাব্যম্‌, লৌচনদাস-ঠাকুরের 
শ্রচেত্মঙ্গল এবং বুন্দাবনদাস ঠাকুরের শ্রীচৈতন্তভাগবতই সবিশেষ পরিচিত! এই সকল গ্রন্থের মধ্যে বৃন্দাবনদাস 


কবিরাজগোস্বামী ৩ 


ঠাকুরের শ্রীচৈতম্যভাগবতই বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণ বিশেষ প্রীতির সহিত পাঠ করিতেন; কিন্তু কোনও গন্থেই এমন 
মহাপ্রভুর অন্থালীলা বিশেষভাবে ৰণিত না হওয়ায় গৌরগত-প্রাণ বৈষ্ণবমণ্ডলীর গৌর-লীলা-রসান্বাদন-পিপাসার 
তৃপ্তি হইত না। ক্রমেই তাহাদের উৎকণ্ঠা বৃদ্ধি পাইতে লাগিল। অবশেষে তাহারা অতি বৃদ্ধ কবিরাজ-গোস্বামীকেই 
প্রভুর শেষলীলা বর্ণনার নিমিত্ত অনুরোধ করিলেন। এই সমস্ত বৈফবদের মধ্যে জীগোবিন্দদেবের সেবক পণ্ডিত 
শ্রহরিদাসই অগ্রণী হইয়া! কবিরাজ-গোস্বামীকে গ্রন্থপ্রণয়নে আদেশ করিলেন। ইনি ছিলেন পরল গদাধর পণ্ডিত 
গোস্বামীর অন্থশিষ্য এবং শ্রীল অনন্ত আচাধ্যের শিষ্য। পণ্ডিত শীল হরিদাসের সঙ্গে এই ব্যাপারে আর যাহারা 
যোগদান করিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে শ্রীল কাদীশ্বর গোস্বামীর শিশ্ব শ্রীল গোবিন্দ গোস্বামী, শ্রীপ গোস্বামীর 
সঙ্গী গ্রীল যাদবাচার্য গোস্বামী, শ্রীল ভূগর্ভ গোস্বামী এবং তাহার শিষ্য গোবিন্দ-পুজক শ্রীল চৈতন্ডদাস, প্রীল 
মুকুন্দানন্দ চক্রবর্ত্তী, গ্রীল প্রেমী কৃষ্ণদ।স এবং আচার্ধ্য-গোস্বামীর শিষ্ঠ শ্রীল শিবানন্দ চক্রবর্তীর নামই শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতীমূতে উল্লিখিত হইয়াছে । ( ১৷৮৷৪৫-৭২॥ ) 

মদনগোপালের আদেশ -কবিরাজ-গোস্বামী তখন অতি বুদ্ধ; চক্ষুতে ভাল দেখেন না, কানেও ভাল 
শুনেন না; লিখিতে গেলে হাত কাপে । তিনি নিজেই লিখিয়াছেন--“বৃদ্ধ জরাতুর আমি অন্ধ বধির । হস্ত হালে, 
মনোবুদ্ধি নহে মোর স্থির ॥ নানারোগে গ্রন্ত, চলিতে বসিতে না পারি। পঞ্চরোগের পীড়ায় ব্যাকুল রাত্রিদিনে 
মরি ৷” বৈষ্ণবের আদেশ পাইয়। তিনিকি করিবেন; স্থির করিতে না পারিয়! চিন্তিত-অস্তরে খ্রষ্রীমদনগোপালের মন্দিরে 
গেলেন। সেস্থানে গোসাঞ্জিদাস-পুজারী-নামক জনৈক বৈষ্ণব শরশ্রীমদনগোপালের সেবায় নিযুক্ত ছিলেন। 
কবিরাজ-গোস্বামী বাইয়া মদনগোপালের চরণে প্রণত হইয়া তাহার কর্তব্যসন্ন্ধে মদনগোপালের আদেশ প্রার্থনা 
করিলেন। অকম্মাৎ “প্রভৃক$ হৈতে মালা খসিয়া পড়িল”__মদনগোপালের ক হইতে একছড়া ফুলের মাল! 
খসিয়া পড়িল ; গোসাঞিদাস-পুজারী সেই মালা। আনিয়া কবিরাজ-গোস্বামীর গলায় পরাইয়া দিলেন। কবিরাজ- 
গোস্বামী মনে করিলেন-_মাল্যদানের ব্যপদেশে শ্রীমদনগোপাল গ্রন্থ-প্রণয়নের আদেশই দিলেন। তাই অত্যন্ত 
আনন্দিতচিত্তে সেস্থানেই তিনি গ্রন্থারভ করিয়া! দিলেন। “আজ্ঞা-মালা পাঞা মোর হইল আনন্দ। তাহাই করিমু 
এই গ্রন্থের আরভ্ত।৮ (১1৮৭২ ॥) 

প্রীটেতন্নচরিতামূত তিনখণ্ডে সম্পূর্ণ_-আদিলীলা, মধ্যলীলা ও অন্ত্যলীল1। খ্রমন্মহাপ্রভূর আবির্ভাব হইতে 
সন্গযাসের পুর্ব পর্য্যন্ত আদিলীলা, মন্ন্যাসের পর নীলাচল-বাসের প্রথম ছয় বৎসর মধ্যলীল। এবং শেষ অষ্টাদশ বৎসর 
অস্তা্লীলা। আদিলীলায় ১৭ পরিচ্ছেদ, মধ্যলীলায় ২৫ পরিচ্ছেদ এবং অস্ত্যলীলায় ২০ পরিচ্ছেদ । 

গ্রন্থের উপীদীন-সংগ্রহ--কবিরাজ-গোস্বামী শ্মন্হাপ্রতুর যে সমস্ত লীলা তাহার গ্রন্থে বর্ণনা করিয়াছেন, 
তিনি নিজে সে সমস্ত লীলা প্রত্যক্ষ করেন নাই) তাহার গ্রন্থও প্রভুর অপ্রকটের অনেক পরে লিখিত হইয়াছে । 
কিন্ত তাহা বলিয়া তিনি যে কেবল অনুমান ও কল্পনার উপর নির্ভর করিয়াই তীহার গ্রস্থ-প্রণয়ন করিয়াছেন, 
তাহা নহে । প্রত্যকষদর্শাদের বর্ণনা ও উক্তি হইতেই তিনি গ্রন্থের উপাদান সংগ্রহ করিয়াছেন। বৃন্দাবনদাসঠাকুরের 
এচৈতন্ত-ভাগবত, মুরারিগুপ্তের জীচৈতন্তচরিতামৃত-কাব্য, স্বরূপদামোদরের কড়চা, দাসগোস্বামীর শুবমালা, 
কবিকণপুরের প্রীচৈতত্য-চক্দ্রোদয়-নাটক ও শ্রচৈতনচরিতামৃত-মহাকা ব্যম্‌ প্রভৃতি গ্রন্থ এবং প্রীরূপ সনাতন-দীসগোস্বামী 
গ্রভৃতি গৌর-পারধদদের মৌখিক উক্তিই কবিরাজ-গোস্বামীর প্রধান অবলম্বন ছিল। শ্রচৈতন্ত-ভাগবতে যে সকল 
লীলা বর্মিত হইয়াছে, কবিরাজ গোস্বামী সে সকল লীলা আর বিশেষভাবে বৰ্ণন! করেন নাই, সত্রাকারে উল্লেখ মাত্র 
করিয়াছেন। প্রীচৈতন্তভাগবতে যাহা বর্ণিত হয় নাই, তাহাই তিনি বিদ্বৃতরপে বর্ণন করিয়াছেন (“গ্রন্থে বণিত 

বিচার» প্রবন্ধ ভুষ্টব্য )। 
পু তিতা 2 জীবনাখ্যান অপেক্ষ। দার্শনিক তত্বের আলোচনাই 
এই গ্রন্থে সন্নিবেশিত হইয়াছে ; এই গ্রন্থথানিকে সমস্ত গোস্বামিশাস্ত্ের 

জি তাই এই অপূর্ব শ্রস্থথানি বৈষ্ণবের নিকটে পরম 
সার বনিলেও অত্যুক্তি হয় না; ইহা বৈষ্ণব সিদ্ধান্ত সম্পৃট। ৬ 


৪ ্রীশ্রীচৈতম্যচরিতামূতের ভূমিকা 


আদরণীয়, বেদবৎ মান্ত। ইহা বাঙ্গালা-সাহিত্য-ভাগ্ডারেরও একটা অপুর্ব্ব রত্ব বিশেষ কবিত্বের সহিত দার্শনিক- 
তত্বালোচনার এমন হন্দর ওসরস সমাবেশ অন্য কোথাও আছে কিনা জানি না; এই গৌর-লীলা-বস-নিষিক্ত 
গ্রহণানির আর একটা অদ্ভুত বিশিষ্টতা এই যে, ইহা যতই পাঠ করা যায়, ততই পাঠের আকাজ্কা বদ্ধিত হয়, ততই 
যেন অধিকতররূপে ইহার মাধুর্য অমুভূত হইতে থাকে। কবিরাঙ্জ-গোস্বামী লিখিয়া গিয়াচেন : 

“যেবা নাহি বুঝে কেহ, শুনিতে শুনিতে সেহ, কি অদ্ভূত চৈতন্তচরিত। কৃষ্ণে উপজিবে প্রীতি, জানিবে 
রসের রীতি, শুনিলেই হয় বড় হিত ॥ ২1২।৭৬৮ 


এই বাঙ্গালা গ্রশ্থখানির সংস্কৃত-টাক] লিখিয়া শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ইহার অপুর্ব-বিশেষত্বের একটা স্থায়ী 
নিদর্শন রাখিয়া গিয়াছেন। * 
কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষা্ুরু__কবিরাজ-গোস্বামী কাহার নিকটে দীক্ষিত হইয়াছিলেন, তাহা 
বিচারসাপেক্ষ। প্রীচৈতন্যচরিতামৃতের আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের =“নিত্যানন্দ রায় প্রভুর স্বরূপ-প্রকাশ। তার 
পাদপদ্ম বন্দে। ধার মু(ঞি দাস ॥ ১1১।১১৮--এই পয়ার অবলঙ্গনে গ্রুলবিশ্বনাথ চক্রবর্তা-পাদ বলেন-_-এমন্নিত্যানন্দ- 
প্রভুই কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু। আবার অন্ত/লীলার ৩০শ পরিচ্ছেদে কবিরাজ-গোস্বামী নিজেই লিখিয়া 
গিয়াছেন_“গরীরঘুনাথ শ্রীগুকু গ্রীজীবচরণ ॥ ৩।২০/৮৮।' এবং এ্রীগ্ুরু শ্ররঘুনাথ শ্রীজীবচরণ । ৩।২০।১৬৬।৮ ইহা হইতে 
কেহ কেহ বলেন, শ্রীলরথুনাথ-গোস্বামীই কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু ৷ 
“নিত্যানন্দ রায় প্রভুর স্বরূপ প্রকাশ” ইত্যাদি আদিলীলার প্রথম-পরিচ্ছেদোক্ত পয়ারের “মুঞি ধার দাস” 
বাক্য এবং “ম্বরূপ-প্রকাশ” শব্দের অন্তর্গত “প্রকীশ”-শবের পারিভাষিক অর্থ গ্রহণ করিয়াই চক্রবর্তি-পাঁদ সিদ্ধান্ত 
করিরাছেন-্রীমনলিত্যানন্দ-্রভু কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু; কারণ, দীক্ষা্তরুকেই শ্রীকষ্ণের প্রকাশ বলিয়! মনে 
করিবার কথা কবিরাজ্-গোস্বামী লিখির! গিয়াছেন। “ঘদ্যপি আমার গুরু চৈতন্যের দাস। তথাপি জানিয়ে আমি 
তাহার প্রকাশ । ১।১।২৬ ॥”আর নিত্যানন্দ-প্রভুঞ্জমন্‌ মহাপ্রভুর “প্রকাশ” নহেন, “বিলাস” ; তথাপি কবিরাজ-গোস্বামী 
তাহাকে “প্রকাশ” বলিয়া বর্ণনা করায় চক্রবতিপাদ অনুমান করিয়াছেন--শ্রীনিভ্যানন্দই তাহার দীক্ষাগুরু। কিন্ত 
পয়ারের টাকায় আমরা দেখাইয়াছি_-“তখাপি জানিয়ে আমি তাহার প্রকাশ 1”-_এই পয়ারে দীক্ষাগুরুকে যে.শীচৈতন্তের 
“প্রকাশ” বলা হইয়াছে, তাহা “পারিভাষিক প্রকাশ” নহে। প্রত্যেকের গুরুই যদি গ্রীটৈতন্তের পারিভাষিক প্রকাশ 
হইতেন, তাহা হইলে তাহার আক্বৃতি-বর্ণ-বেশ-ভূষাদি সম্ই অবিকল শ্রীচৈতন্টের ন্যায় হইত ১ তাহা যখন হয় না, 
হইতেও পারে না, এবং গুরুদেব যখন স্বব্ূপতঃ গ্রীভগবানের প্রিয়তম ভক্ত (১১1২৬ টীকা দ্রষ্টব্য ), তখন, নিশ্চয়ই 
বুঝিতে হইবে, দীক্ষা গুরুকে প্রভগবানের পারিভাষিক প্রকাশ বলিয়! মনে করিবে না পরস্ত প্রকাশ-শব্দের সাধারণ- 
* ইীল বিশ্বনাথ চত্রবর্তার টাকা! সম্বন্ধে এস্থলে ছুই একটা কথা| বলিতে ইচ্ছ! করি। ১৩১৫ বাংল! সালে কলিকাঁতাস্থিত ৯৮নংরাধাযাজার ট্রাট 
হইতে চন্দ এও ত্রাদাস“ কর্তৃক হল যাখনলাল ভাগবততূঘণ মহোদয়ের সম্পাদিত গ্রীগৈতম্যচরি ভীমতের একটা সংস্করণ প্রকাশিত হইয়াছিল । 
এই সংক্করণে ভাগবততৃষণ মহাশয়ের নিজের একটি টীক1 এরং তদতিরিক্ত একটি সংস্কত-টাকাও সন্নিবেশিত হইয়াছিল। ভাগবততৃষণ মহাশর 
লিখিয়াছেন _এই সংস্কৃত টাকাটা “বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর কৃত)” কিন্তু তিনি টাকাকার পরীবিষ্বনাথ চক্রবর্তীর কোনও পরিচয় দেন নাই। এই 
টাকার কোনও কোনও অংশ আমর! গৌরকৃপা-তরঙ্গিশী টাকাতেও চক্রবন্ঠিপাদের শামোল্পেখ-পুর্বক গ্রহণ করিয়াছি। যাহাহউক, “বিশ্বনাথ 
চক্রবন্তী” শুনিলেই বৈষ্ণব-সমাজে প্রায় সকলের মনেই ঞ্রমদ্ভাগব্তাদি বহগ্রস্থের টীকাকার সপ্রসিদ্ধ বৈষ্ণবাচার্চয পাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর কথাই 
জাগে। তাই কেহ কেহ মনে করেন, শ্রীচৈত্কচরিতামৃতের সংস্কৃত-টাকাঁকীরও তিনিই; আবার কেহ কেহ তাহ! স্বীকার করেন না। বস্তুতঃ 
্রাগ্রস্থের সংস্কৃত -টীকাটী দেখিলে ইহা সুপ্রসিদ্ধ চক্রবপ্তিপাদের টীকা নহে বলিয়া মনে করার যথেষ্ট কারণ যে নাই, তাহা বল। যায় লা। 
ভাগ্বতভূষণ মহাশয়ও এই টীকাঁর সকল অংশের অনুসরণ করেন নাই । চত্রবন্তিপাদের আমদ ভাগবতী গ্রন্থের টাকাতে প্রারডে সন্গলাচরণাদি 
এবং উপসংহারেও বিশেষ উক্ধি কিছু দৃষ্ট হয়; কিন্তু এই টাকায় সে সমন্ত কিছু নাই। ছু'য়েক স্থলে এমন কথাও আছে, যাহা চত্তবধ্থিপাদের 
সববজন-বিদিত সিদ্ধান্তের প্রতিকুল। আরও কয়েকটা কারণে মনে হয়, এই সংস্কৃত-টাকা হয়তো অপর কোনও বিশ্বনাথ চত্রবর্থীর দিখিত। 
প্রসিদ্ধ বৈফবাচার্য/ চক্রবর্তিপাদের টাক! মনে করিয়া] কোনও কোনও ভক্ত পরিশি্টে এই সংস্কৃত-টাকাটা মন্নিবিষ্ট করার জন্ত ইচ্ছা প্রকাশ 
করিরাছিলেন। তদমুসারে আমর! মুস্তণের উদ্দেশ্যে এই টাকার প্রতিলিপিও করিয়াছিলাম। কিন্তু উলিখিত কারণে, বিশেষত: খরস্থ-কলেবর- 
বৃদ্ধির আশঙ্কায় এবং কোনও কোনও ভক্তের পরামর্শে, তাহা সুত্রিত হইল না। 


কবিরাজ গোস্বামী ৫ 


অর্থে “আবির্ভাব” বলিয়াই মনে করিবে। বস্তুতঃ ১১1১১ এবং ১/১/২৬ এতদুভয় এবং ১1১৩৫ পয়ারেও কবিরাজ- 
গোস্বামী “আবির্ভাব”-অর্থে «প্রকাশ”-শব প্রয়োগ করিয়াছেন বলিয়া মনে করিতে হয়, নচেৎ অনেক বিরোধ 
উপস্থিত হইবে ৷ 

যাহা হউক, ১৷১৷১১ পয়ারে “স্বরূপ প্রকাশ”-শব্দের যদি “স্বরূপের আবির্ভীব” অর্থ গ্রহণ করা যায়, তাহা 
হইলে কেবল “মুঞ্রি যার দাস*-বাক্য হইতেই শ্রনিত্যানন্দকে কবিরাজ্র-গোস্বামীর দীক্ষা্রু বলার বিশেষ হেতু 
থাকে না; যে কোনও ভক্তই নিজেকে এ্নিত্যানন্দের দাস বলিয়া মনে করিতে পারেন। আরক্রনিত্যানন্দ 
স্বরূপতঃ শ্রুচৈতন্যের আবির্ভাবই__“বিলাসবূপ” আবির্ভাব । 

পুর্বো বলা হইয়াছে, খ্রমন্লিত্যানন্দ-প্রভূর প্রকটকালে যে তাহার সহিত কবিরাজ-গোস্বামীর সাক্ষাৎ হইয়াছিল, 
তাহার কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। সাক্ষাৎ না হইয়! থাকিলে দীক্ষাগ্রহণ অসম্ভব । স্থতরাং শ্রীমন্িত্যানন্দকে 
কবিরাজ-গোম্থামীর দীক্ষাগুরু বলিয়া মনে করা কতদূর সঙ্গত, বলা যায় ন|। 

পক্ষান্তরে, অন্ত্যলীলার ২০শ পরিচ্ছেদের দুইটা (৮৮ এবং ১৩৬) পয়ারেই কবিরাজ* স্বয়ং স্পষ্ট কথায় 
আরঘুনাথকে “গুরু” বলিয়া! উল্লেখ করিয়াছেন । স্থতরাং শ্রুরঘুনাথই যে তাহার দীক্ষাগুরু, তাহাই মনে হয়। কিন্ত 
কোন্‌ রঘুনাথ ? রথুনাথদাস গোস্বামী? না কি রথুনাথ-ভট্ট গোস্বামী? 

গ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর অনুগত বৈষ্ণব-সম্প্রদয়ের মধ্যে “কবিরাজ-পরিবার” বলিয়| পরিচিত একটা প্রাচীন বৈষ্ণব 
পরিবার আছে; এই পরিবারের প্রতিষ্ঠাতা কবীশ্বর গ্রীল রূপ কবিরাজ-গোস্বামী সুপ্রসিদ্ধ বৈষ্ণবাচার্য্য শল বিশ্বনাথ 
চক্রবপ্তিপাদের সমসাময়িক এবং আত্মীয় ছিলেন বলিয়া শুনা যায়। এই কবিরাজজ-পরিবারের গুরুপ্রণালিকায় দেখিতে 
পাওয়া যায়, গ্রীল কৃষ্ণদাঁস কবিরাজ-গোস্বামী ছিলেন জীল রূপ ক্বিরাজ-গোস্বামীর পরমণ্ডরু এবং শ্রীল রথুনাথ ভট্ট- 
গোস্বামীর শিষ্য । গুরু পরম্পরা-প্রাপ্ত একট! প্রাচীন বৈষ্ণব-পরিবারের গুরু-প্রণালিকাকে অবিশ্বাস করার কোনও 
হেতু দেখা যায় নাঁ__বিশেষতঃ ইহা যখন শৰচৈতন্তচরিতামৃতের পয়ারের অন্থকুল। তাই আমাদের মনে, হয়, শ্রীল 
রঘুনাথ ভট্ট-গোস্বামীই "শ্রীল কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু। } 

গ্রীলকষ্দীস কবিরাজ-গোস্বামিরুত “শীমদ্রখুনাথভট্ট-গোস্বাম্যষ্টকম্‌”’'* নামক একটা অষ্টক পাওয়া গিয়াছে। 
তাহাতে কবিরাজ-গোস্বামী নিজেই লিখিয়াছেন-_রঘুনাথভট্ট-গোস্বামীই তাহার দীক্ষাগুরু। অষ্টকের দুইটা শ্লোকেই 
এ বিষয়ে স্পষ্ট উল্লেখ আছে। কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন-_“মহং স্বপদ্বাশ্রযনং করুণয়! দা পুনন্ডৎক্ষণাৎ 
গ্রমদূরূপপদারবিন্দমতুলং মামাপিতঃ স্বাতরয়াৎ। নিত্যানন্দক্বপাবলেন যমহং প্রাপ্য প্রকুষ্টোইভবং তং অীমদ্রঘুনাথভট্র- 
মন্শিং প্রেক্না ভজে সাগ্রহম্‌ ॥__যিনি করুণাবশতঃ আমাকে স্বচরণে আশ্রয় দান করিয়া তৎক্ষণাৎ আমার আশয়-স্বরূপ 
গ্রমদ্‌ রূপগোস্বামীর চরণকমলে অর্পন করিয়াছেন এবং ্রীমন্সিত্যানন্দের কুপাবলেই যাহাকে পাইয়া আমি কতার্থ 
হইয়াছি, প্রেম ও আগ্রহের সহিত অহনিশি আমি সেই গ্রমদ্‌ রথুনাথভট্ট-গোস্বামীকে ভজন করি।” এই গ্োকে 
“হং স্বপদাশ্রয়ং করুণয়া দত্বা"-বাক্যে দীক্ষার কথা জানা যায়। ইহার পরবর্তী শ্লোকে স্পষ্টন্পেই তিনি, ভট্ট- 
গোস্বামীকে তাহার গুরু বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। “ষঃকোইপি প্রপঠেদিদং মম গুরোঃ গ্রীত্যাষ্টকং প্রত্যহং অীরপঃ 
শ্বপদারবিন্দমতুলং দত্বা পুনস্তৎক্ষণাৎ। তশ্মৈ শ্রীরজকাননে ব্রজযুবদ্ধন্বস্ত সেবামবতং সম্যগযচ্ছতি সাগ্রহং প্রিয়তরং 
নান্তদ যতে! ভো নম: ৷--যিনি প্রীতির সহিত প্রত্যহ আমার গুরুর এই অষ্টক পাঠ করিবেন, রূপ গোস্বামী 
তৎক্ষণাৎ তাহাকে অতুলনীয় স্বপদারবিন্দ দান করিয়া বৃন্দাবনে ব্রজ্যুবহন্বের সেবামুত-_যাহা হইতে প্রিয়তর আর 
কিছু নাই, সেই সেবাম্ৃত-_আগ্রহের সহিত সম্/ক্‌ প্রকারে দান করিয়া থাকেন।” 

দৈচ্/।-_কবিরাজ-গোস্ব।শীর পাণ্ডিত্য এবং ভজন-নিষ্ঠত্ব আদর্শ-স্থানীয়) আবার তাহার দৈন্ত এবং বিনযও 
আদর্শ স্থানীয়। সৰ্ব্বোত্তম হইয়াও নিজের সন্বদ্ধে তিনি লিখিয়াছেন:__ 

» গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণ ইউ হওয়ার অনেক পরে এই অষ্টক আমর! দেখিতে পাইয়াছি। তাই দ্বিতীয় সংস্করণে ইহার 

উল্লেখ স্তব হয় নাই। | 





৬ শ্ীশ্রীচৈতম্চচরিতা মৃতের ভূমিকা 


“জগাই-মাধাই হৈতে মুঞি সে পাপিষ্ঠ। পুরীযের কীট হৈতে মুঞি সে লঘিষ্ঠ॥ মোর নাম শুনে যেই, 
তার পুণ্যক্ষয় । মোর নাম লয় যেই, তার পাপ হয় ॥ ১1৫/১৮৩-৮৪।৮ 

অসাধারণ-পাত্ডিত্যপুর্ণ-গরন্থধানি সমাপ্ত করিয়া তিনি লিখিলেন £:= 

“আমি লিখি এহো মিথ্যা করি অভিমান ৷ আমার শরীর কাষ্ঠ পুতলি সমান । * * * * শ্রগোবিন্দ গ্রুঠৈতন্ত 
এনিত্যানন্দ । শ্রীঅদ্বৈত ভক্ত, শ্রীশ্রোতাবৃন্দ ॥ শ্রম্বরূপ শ্রীরূপ শ্রীসনাতন। গ্রীরঘুনাথ শ্রগ্ুরু শ্রাজীবচরণ ॥ 
ইহা সভার চরণ-কৃপায় লেখায় আমারে । আর এক হয়_তেহ অতি কৃপা করে। শ্রীমদন গোপাল মোরে লেখায় 
আজ্ঞা করি ॥ ৩1২০।৮৩-৯০ ॥৮ 

গ্রন্থসমাপ্তি ।_-.১৫৩৭ শকাব্দার জ্যৈষ্ঠ মাসের কষ্ণ।পঞ্চমীতে রবিবারে এই গ্রন্থের লিখন সমাপ্ত হয়। 
'শ্শ্রচৈতন্থচরিতামুতের সমাপ্তি কাল” প্রবন্ধ রষ্টবা। 


শীগ্মীচৈতন্যচরিতাম্বতের সমাপ্তিকাল 


জ্যোতিষের গ্রণনা।-্র্রচৈতন্তচরিতামূতের সমাপ্তিকাল-সমবদ্ধে দুইটা শ্লোক পাওয়া যায়__একটা চরিতা- 
মুতেরই শেষভাগে এবং অপরটা নিত্যানন্দদাস কৃত প্রেমবিলাসের ২৪ শ বিলাসে। চরিতামূতের শ্লোক হইতে জানা 
যায়, ১৫৩৭ শকে বা ১৬১৫ খুষ্টানবে গ্রস্থসমাপ্তি। কিন্তু প্রেমবিলাসের শ্লোক অনুসারে ১৫০৩ শকে বা ১৫৮১ খৃষ্টাব্দে । 

চরিতামুতের শ্লোকটা এই :--“শাকে সিদ্বপ্রিবাণেন্দৌ জোষ্ঠে বুন্দাবনান্তরে । স্র্যেইহ্য সিতপঞ্চম্যাং গ্রস্থোইয়ং 
ূর্ণতাং গত: ॥”__অর্থাৎ ১৫৩৭ শকের পৈ/ষ্ঠমাসে রবিবারে কৃষ্ণাপঞ্চমী তিথিতে এই গ্রন্থ (প্রত্রীচৈতন্যচরিতাম্বত ) 
সম্পূর্ণ হইল। 

প্রেমবিলাসের শ্লে(কটা এই :--“শাকেখগ্সিবিন্দুবাণেন্দৌ জো বুন্দাবনাস্তরে। স্র্ষ্েহহ্া সিতপঞ্চম্যাং গ্রস্থোহয়ং 
পূর্ণতাং গতঃ-অৰ্থাৎ ১৫০৩ শকে জোষ্টমাসে রবিবারে কুষ্ণাপঞ্চমী তিথিতে এই গ্রন্থ ( খ্রশ্রচৈতন্যচরিতাম্বত ) সমাপ্ত 
হইল। 

অনেকে অনেক স্বকপোল-কল্লিত বিষয় মূল প্রেমবিলাসের অন্তভু ক্ত করিয়া প্রেমবিলাসেরই নামে চালাইয়। 
দিতে চেষ্টা করিয়াছেন-_ডাক্তার দিনেশচন্দ্র সেন মৃহাশয়ও তাহা বলিয়া থাকেন। প্রথম ১৬ বিলাসের পরবর্তী অংশের 
উপরে তাহার আস্থা নাই (১)। কোনও কোনও স্থলে প্রেমবিলাসের সাঁড়েচব্বিশ বিলাস পর্যন্তও পাওয়া যায়; 
কিঞ অতিরিক্ত অংশ যে কৃত্রিম, তাহা সহজেই বুঝ। যায়__ইহাই অনেকের মত! বহরমপুরের সংস্করণেও বিশ 
বিলামের বেশী রাখা হয় নাই । অথচ উল্লিখিত “শাকেইগ্রিবিন্দুবাণেন্দৌ”-ক্লোকটি পাওয়। যায় ২৪শ বিলাসে-যাহার 

- কুত্রিমত। প্রায় সর্ববাদিসম্মত | সুতরাং উক্ত শ্রোকটাও যে কৃত্রিম, এরূপ সন্দেহ অস্বাভাবিক নহে। অথচ এই শ্লোকটীর 

উপরেই কেহ কেহ অধিকতর গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন ; কেন করিয়াছেন, তাহা পরে বল! হইবে। 

ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বঙ্গভাব! ও সাহিত্য”-নামক পুস্তকে চরিতামৃতের “শাকে সিঙ্ধগ্রি- 
বাণেন্দৌ”-শ্লোকীনুসারেই ১৫৩৭ শক বা ১৬১৫ থৃষ্টাব্বকেই চরিতামৃতের সমাধ্তিকাল বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন এবং 
উক্ত “শাকে সিল্ধগ্রি”-ক্সোকটা যে “চরিতামূতের অনেকগুলি প্রাচীন ও প্রামাণ্য পথিতে পাওয়া গিয়াছে,” তাহাও 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন (২)। তথাপি কিন্ত স্থানান্তরে তিনি ১৫০৩ শককেই সমাপ্তিকীল বলিয়া প্রকাশ 
করিয়াছেন_যদিও এরূপ মনে করার হেতু কিছুই দেখান নাই (৩)। , আরও কেহ কেহ ১৫০৩ শককেই 
চরিতামূতের সমাপ্তিকীল বলিয়াছেন 

বীরভূম শিউড়ির লক্ষপ্রতিষ্ঠ-সাহিত্যিক শরীযুত শিবরতন মিত্র মহাশয়ের “রতনলাইত্রেরী”তে চরিতামৃতের 
অনেক প্রাচীন পাঙুলিপি রক্ষিত আছে; মিত্রমহাশয়ের সৌজন্তে আমর! জানিতে পারিয়াছি যে, এসমন্ত পাওু- 
লিপিতে_-এমন কি ১৭৮ বৎসরের পুরাতন একখান! পাতুলিপিতেও--শাকে সিন্ধপ্রিবাণেন্দৌ-গ্লোকটাই দেখিতে 
পাওয়া যায়। একশত বৎসরের প্রাচীন একখানা পুঁথিতে গ্রন্থশেষে এরূপও লিখিত আছে_“গ্রন্থকর্ত,ঃ শকাব্দ! 
১৫৩৭ ॥ প্রীটচতন্যস্ত জন্মশকাব্দ! ১৪০৭ ॥ অপ্ৰকটশকাব্দা ১৪৫৫ ॥ শকাব্দা ( লিপিকাল্‌ ) ১৭৫৫ ॥* অবশ্য চরিতামৃতের 
সমস্ত সংস্করণে বা সমস্ত পুথিতেই যে সমাপ্তিকালবাচক গ্লোকটী পাওয়া যায়, তাহা নহে) যে সমস্ত সংস্করণে বা 
পুথিতে সমাধ্িকালবাঁচক শ্লোক পাওয়া যায়, সে সমস্তে “শাকে সিন্ধপ্রিবাণেন্দৌ” শ্লোকই পাওয়া যায়। 

শাকেহগ্সিবিন্ুবাণেন্দৌ শ্লোকটী চরিতামতের কোনও সংস্করণে বা পুথিতেই পাওয়া যায় বলিয়া আমরা 
জানিনা । শিবরতন মিত্রমহাশয়ও তাহার সাহিত্যসেবকে ১৫৩৭ শক বা ১৬১৫ খুষ্টাব্বকেই সমাপ্তিকীল বলিয়! 
প্রকাশ করিয়াছেন (৪)। 


(১) Vaisnava Literature. P. 171 

(২) বঙ্গভাষা ও সাহিত্য, ১৯২১ ধৃষ্টাব্দের ৪র্থ সংস্করণ, ৩:৫ পৃষ্ঠা । 
(৩) Vaisnava Literature of Mediaeval Bengal, P. 63. 
(5) মাহিত্যসেবক, ১২৫ পৃষ্ঠা । 


৮ শরীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


যাহা হউক, ১৫*৩ শকে যে চরিতামৃতের লেখা শেষ হয় নাই, হইতে পারেও না, চরিতাযূতের মধ্যেই 
তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। চরিতামৃতের মধ্যলীলার প্রথম পরিচ্ছেদেই শ্রীজীবগোস্থামিপ্রণীত-গ্রাহ্ীগোপালচস্পৃ 
গ্রন্থের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। “গোপালচস্পু করিল গ্রন্থ মহাশূর।” কিন্তু গোপালচম্পূর পূর্ববার্দ্ধ বা 
পুর্ববচম্পৃর লেখা শেষ হইয়াছিল ১৫১০ শকে বা! ১৫৮৮ খৃষ্টাব্দে এবং উত্তরার্ধ বা উত্তরচম্পূর লেখা শেষ হইয়াছিল ১৫১৪ 
একে বা ১৫৯২ খুষ্টাবে-গ্রস্থশেষে গ্রন্থকারই একথা লিখিয়াছেন (৫)। সুতরাং ১৫১৭ বা ১৫১৪ শকের পুর্ষের 
চরিতামৃতের লেখা শেষ হইতে পারে না। স্ৃতরাং ১৫০৩ শকে যে চরিতামৃতের লেখা শেষ হইতে পারে 
নাই, অন্ততঃ মধালীলার লেখা আরম্ভও হয় নাই, চরিতামূতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণ হইতেই তাহা! দেখা যাইতেছে। 
স্থতরাং প্রেমবিলাসের শাকেইগ্রিবিন্দুবাণেন্দৌ শ্লোকটী যে কৃত্রিম, তাহাও চরিতামূতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণদ্ধারা 
স্থিরীকৃত হইতেছে। 

সমাপ্তিকাল-বাঁচক দুইটা শ্লোকের মধ্যে একটা শ্লোক কৃত্রিম বলিয়া সপ্রমীণ হওয়ায় অপর শ্লোকটীই অকৃত্রিম 
বলিয়া অনুমিত হইতে পারে । কিন্তু কেবল অনুমানের উপর নির্ভর করিয়া কোনও সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। সকল 
সময়ে নিরাপদ নহে; তাহাতে দৃঢ়তার সহিত কোনও কথা বলাও সঙ্গত হয় না। এস্থলে কেবল অস্থমানের উপর 
নির্ভর করার প্রয়োজনও আমাদের নাই। শ্লোক দুইটার আভ্যন্তরীণ প্রমাণ বিচার করিলেই বুঝা যাইবে, একটা শ্লোক 
কৃত্রিম এবং আর একটা শ্লোক অকৃত্রিম | জ্যোতিষের গণনায় এই আভ্যন্তরীণ প্রমাণটী প্রকাশিত হইয়া পড়ে ; তাহাই 
এক্ষণে গ্রদশিত হইতেছে । 

উভয় শ্লোকেই লিখিত হইয়াছে _জ্ৈষ্ঠমাসের কষ্ণাপঞ্চমীতে রবিবারে গ্রস্থ সম্পূর্ণ হইয়াছে। . শ্লোক দুইটার 
পার্থক্য কেবল শকাঙ্কে_চরিতামুতের শ্লোক বলে ১৫৩৭ শকে, আর প্রেম্বিলাসের শ্লোক বলে ১৫০৩ শকে । এক্ষণে 
দেখিতে হইবে, এই উভয় শকেই 'ঞ্যেষ্টমাসের কৃষ্ণীপঞ্চমী রবিবারে হইতে পারে কিনা; নাপারিলে কোন্‌ শকে হইতে 
পারে । দুই শকের কোনও শকেই যদি জো্ঠমাসের কষ্ণাপঞ্চমী রবিবারে না হইয়া থাকে, তবে বুঝিতে হইবে, কোনও 
গ্লোকই বিশ্বাসযোগ্য নহে । যদি একটা মাত্র শকে তাহা হইয়া থাকে, তবে সেই এককেই সমাপ্তিকাল বলিয়! নিঃসন্দেহে 
ধরিয়া লওয়া যাইতে পারিবে এবং অপরটীকে বাদ দিতে হইবে। 

জ্যৌতিষের গণনায় দেখা গিয়াছে, ১৫০৩ শকের জো মাসে কুষ্ণাপঞ্চমী রবিবারে হয় নাই জ্যৈষ্ঠমাসকে 
সৌরমীস ধরিলেও না, চান্দ্রমাস ধরিলেও না। কিন্তু ১৫৩৭ শকের জ্যৈষ্ঠ মাসের কৃষ্ণাপঞ্চমী রবিবারেই হইয়াছিল; 
সেদিন প্রায় ৫৬ দণ্ড পঞ্চমী ছিল; এস্থলেও কিন্তু চান্্রমাস্‌ ধরিলে হয় লা, সৌরমীস (বা গৌণ চান্দ্রমাস) 
ধরিলে হয়। 

জ্যোতিষের গণনায় রায়বাহাছুর শ্রীযূত যৌগেশচন্দ্র রায় রিগ্যানিধি এম, এ, মহাশয় একজন প্রাচীন প্রামাণা 
ব্যক্তি! আমাদের গণনার ফল তাঁহার নিকটে প্রেরিত হইলে তিনিও স্বতন্ত্রভাবে গণনা করিয়া দেখিয়াছেন এবং 
আমাদের সিদ্ধান্তের অহ্মোদন করিয়াছেন। বিদ্যানিধি-মহাশয়ের গণনা-প্রণাঁলী আমাদের গণনা-প্রণালী হইতে ভিন্ন 


ছিল ; তথাপি কিন্ত উভয়ের গণনার ফল একরূপই হইয়াছে । গণনা যে নিভুল, ইহা বোধ হয় তাহার একটা প্রমাণ 
(৬)। (আমাদের “জ্যোতিষের গণনা” ভূমিকার শেষভাগে দ্রষ্টব্য) 





(2) পূর্বচম্পুর অন্তে লিখিত হইয়াছে £-.সম্বৎ পঞ্চকবেদযোড়শযুতং শাকং দশেঘেকভাগ জাতং যহি তদাখিলং বিলিখিতা গোপাল- 
চম্পূরিস্মূ।_যখন ১৬৪৫ সন্বৎ এবং ১৫১* শকাব্দ, তখনই এই গোপালচম্পু বিলিখিত হইল ।” 

উত্তরচম্পুর অন্তে লিখিত হইয়াছে ঃ_ “পিবন-কলামিতি সম্বদ্বিন্দন্‌ বৃন্দাবনান্তঃস্থঃ। জীবঃ কশ্চন চম্পৃং সমপূর্নাজীচক|র বৈশাখে॥ অথবা। 
বিগ্রাশরেনদু শাকমিতি প্রথমচরণঃ প্রচারণীয়ঃ ।-বৃন্দাবনস্থ জীবনামা কোনও ব্যক্তি ১৬৪৯ সম্তে, অথবা, ১৫১৪ শকাব্দীর বৈশাখমাসে 
এই চম্প সমাপ্ত করিয়াছেন 1” 

(6) বিগত ১৩৬৩৩ ইং তারিখে বিগ্ঘ[নিধিমহাশয় লিখিয়াছেন _% * * দেখিতেছি আপনার গণনাই ঠিক। ১৩৭ শকে 
সৌর ছোট্ট ধরিলে অসিত পঞ্চমীতে রবিবার হইগাছিল। রবিবারে পঞ্চমী প্রা ৪২ দণ্ড ছিল। এখন বিবেচ্য, সৌর জোষ্ঠ ধরিতে পারি 


অতআ্রাচেতন্যচরিতামৃতের সমাপ্তিকাঁল ৯ 


ধাহা হউক, এক্ষণে দেখা গেল__প্রেমবিলাসের শ্লোকামুসারে ১৫০৩ শকে চর্লিতামৃত-সমাপ্তির কথা চরিতা- 
মুতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণের প্রতিকূল এবং এ স্লোকানুসারে ১৫০৩ শকে জো্ঠমাসের রুষ্ণাপঞ্চমী রবিবারে হওয়ার 
কথাও জ্যোতিষের গণনায় সমথিত হয় না। স্থতরাং এই শ্রোকটী যে কৃত্রিম, তাহাতে কোনও সন্দেহই থাকিতে 
পারে না। আর চরিতামূতের শ্লোকাহ্থসারে ১৫৩৭ শকে গ্রন্থ-সমীপ্তির কথা চরিতাযূতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণেরও 
অনুকূল এবং উক্ত প্লোকাচসারে জোষ্ম[সের কৃষ্ণাপঞ্চমীও রবিবারেই হইয়াছিল বলিয়! স্যোতিযের গণনায়ও পাওয়া 
যায়) সুতরাং এই শ্লেকটা যে সম্যক্রূপেই নির্ভরযোগ্য এবং ইহা যে অক্রত্রিম, তদ্ধিষয়েও সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
গ্রন্থকার কখনও গ্রন্থসমা্ডির তারিখ লিখিতে ভুল করিতে পারেন না; কারণ, যে দিন গ্রন্থ সমাপ্ত হয়, ঠিক সেই দিনই 
তিনি তারিখ লিখিয়া থাকেন; তাহাতে সন, মাস, তিথি, বারাদির ভূল থাকা সম্ভব নয়। অন্ত কেহ অনুমানের উপর 
নির্ভর করিয়া ভিন্ন সময়ে তাহা লিখিতে গেলেই ভ্রমের সম্ভাবনা থাকে । প্রেমবিলাষের শাকেহগ্নিবিন্দুবাণেন্দৌ- 
শ্রোকটা ভ্রমাত্মক বলিয়া তাহা যে চরিতামৃতকার কবিরাজ্জ-গোম্বাদীর লিখিত নহে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 
আর চরিতামূতের শাকে সিন্ধগ্নিবাণেন্দৌ-প্লোকটাতে কোনওরূপ ভ্রম নাই বলিয়া_চরিতামূতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণে 
এবং জ্যোতিষের গণনাতেও ইহা! সমধিত হয় বলিয়া ইহা যে গ্রন্থকার কবিরাজ-গোস্বামীরই লিখিত, তাহাও 
নিংসনেহেই বলিতে পারা যায় । স্থতরাং ১৫৩৭ শকে অর্থাৎ ১৬১৫ খৃষ্টাব্দেই চরিতামৃত সমাপ্ত হইয়াছে বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করা যাইতে পারে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, শাকে সিন্ধপ্রিবাণেন্দৌ-শ্লোকটা গ্রন্থকার কবিরাজ-গোস্বামীরই লিখিত হইয়! থাকিলে 
চরিতীমুতের সকল প্রতিলিপিতে তাহ! না থাকার কারণ কি? লিপিকর-প্রমীদই ইহার একমাত্র কারণ বলিয়া 
মনে হ্য়। কোনও একজন লিপিকর হয়তো ভ্রমে এই শ্লোকটি লিখেন নাই; তাহার প্রতিলিপি দেখিয়া পরবর্তী 
কালে যাহারা গ্রন্থ লিখিয়। লইয়াছেন, তাহাদের কাহারও প্রতিলিপিতেই আর এ গ্লোকটা থাকিবার সম্ভাবনা নাই । 
এইরপে উক্ত শ্রোকহীন প্রতিলিপিও বিস্তৃতি লাভ করিয়াছে । এইরূপ হওয়া অসম্ভব বাঁ অস্বাভাবিক নহে। 
চরিতামৃতেই ইহার দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের “রাধা কৃষ্ণপ্রণয়বিকৃতিঃ” প্রভৃতি কয়েকটা 
শ্রোকের (৫-১৪ ক্লোকের) উপরিভাগে “শ্রম্বরূপগোস্বামিকড়চায়াম্”-কৃথাটা চরিতামুতের কোনও কোনও প্রতিলিপিতে 
দেখিতে পাওয়া যায় না। তাহাতে কেহ কেহ হয়তো মনে করিয়া থাকেন, কবিরাজ-গোস্বামীর মৃলগ্রস্থে উল্লিখিত 
ীস্বরূপ-গোন্থা মিকড়চায়াম্”-কৃথাটা ছিল না-“রাধা ক্বষ্ণপ্রণয়বিক্ৃতিঃ”-প্রভৃতি শ্লোক কয়টা কবিরাজ-গোস্বামীরই 
রচিত, স্বরূপদামোদরের রচিত নহে। কিন্তু এরূপ অহ্মানের বিশেষ কিছু হেতু আছে বলিয়া মনে হয় ন৷। বরং 
উক্ত শ্লোক কয়টা যে প্রীপাদ-ন্বরূপ দামোদরেরই রচিত, তাহারই যথেষ্ট প্রমাণ চরিতামূতে পাওয়া যায়। একটামীত্র 
প্রমাণের উল্লেখ করিতেছি। উল্লিখিত শ্লোকসমূহের দ্বিতীয় শ্লোক অর্থাৎ আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের ৬ষ্ঠ 


তেজ জি বর তিনি লিখিয়াছেন - “বোধ হয় সৌরমান ধরিতে পারি ।"? 
কিত্তু পরের দিন ১৭/৬/৩৩ ইং তারিখেই আবার এক গঞ্জে তিনি লিখিলেন-“গতকল্য আপনাকে পত্র লিখিবার পর মনে হইল সৌর 
চো মান করিলে কবির অনবধানতা প্রকাশিত হয়। মাধের নাম না থাকিলে তিথি অর্থহীন। “বোধ হয়' করিবার প্রয়োজন নাই। 
কবি জো মাম গৌণচান্দ্র ধরিয়াছেন। যেটা মুখা বৈশাপ কুষপক্ষ, সেটা গৌণ জোট কুষ্পক্ষ । বৈশাখী পূর্ণিমার পর গৌণ জো মাম 
আরম্ভ । উত্তর ভারতে গৌণচান্দ্র গণিত হইতেছে। অতএব গোৌণচান্ত্র দোষ্ঠসদাসের অসিত পঞ্চমীতে রবিবার ছিল। হয়ত সৌর লৈ/ঠ বলাও 
কবির অভিপ্রেত ছিল" 

যাহাহউক, বৈশানী পূর্ণিমার অবাবহিত পরবর্তী যে কৃষ্ণাপঞ্চসী, তাহাই গোৌঁণচান্্র জোষ্ঠের কৃষ্ণাপকমী এবং ১৫৩৭ শকে তাহা! 
রবিবারে হইয়াছিল। 

্ব। যতদিন বৃষরাশিতে থাকে, আমাদের পথ্থিকার জৈ্ঠমানও ততদিনব্যাপী এবং এইরূপ সোষ্টমাসকেই আমরা সৌর রি 
বলিগাছি। ১৫৩৭ শকে গৌঁণচান্্রজোঠের কৃষ্ণাপঞ্মীও আমাদের পঞ্জিকানুযায়ী জ্যৈ্ঠানে ( এবং রবিবারে ) হইয়াছিল; তাই আসর সৌর 


জো বলিয়াছি। 
২ 





১০ শ্ীশ্ীচৈতৈম্তচরিতামূতের ভূমিকা 


শ্সোকটাতে (শ্রীরাধায়াঃ প্রণয়মহিম! কীদৃশো বা ইত্যাদি শ্লোকে ) শ্রীমন্মহীপ্রভূর অব্তারের তিনটা মুখ্য কারণ 
বিবৃত হইম্াছে। এই ষষ্ঠ শ্লোকটার তাৎপর্ধ্য বিকৃত. করিতে যাইয়া! শ্চনীয় চরিতামৃতকার কবিরাজ-গোস্বামী 
লিখিয়াছেল-_' * * * অবতারের আর এক আছে মুখ্যবীজ। ফসিক শেখর কৃষ্ণের সেই কার্ধ্য নিজ।। অতি গঢ় 
হেতু সেই ত্ৰিবিধ প্রকার । দামোদর স্বরূপ হৈতে যাহার প্রচার ।॥ স্বরূপগোসাঞি-_ প্রভুর অতি অন্তবঙ্গ। তাহাতে 
জানেন প্রভুর এসব প্রসঙ্গ । আদি, ৪র্থ পরিচ্ছেদ, ৯০-৯২ পয়ার ৷৷” ষষ্ঠ শ্নোকে অবতারের যে তিনটা মুখ্যকারণের 
কথা বল! হইয়াছে, সেই তিনটা কারণ ষে স্বরূপ-গোস্বামী ব্যতীত অপর কেহ জানিতেন না, ম্বরূপ-গোম্বামী হইতেই 
যে সেই তিনটা কারণের সংবাদ সাঁধারণ্যে প্রচারিত হইয়াছে, উক্ত পয়ার সমূহে কবিরাজ-গোস্বামীই তাহা বলিয়া 
গিয়াছেল। স্থতরাং কবিরাজ-গোস্বামীর কথাতেই জানা যাইতেছে-স্সোকটা শ্বরূপ-দামোদরেরই রচিত। উক্ত 
ষ্ঠ শ্লোক কেন, আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের ৫ম হইতে ১৪শ পধ্যস্ত সমস্ত শ্লোকই যে স্বরূপদামোদরের রচিত, 
তাহাতে সন্দেহ করার হেতু কিছু দেখা যায় না। লিপিকর-প্রমাদবশতঃই সম্ভবতঃ কোনও কোনও প্রতিলিপিতে 
উক্ত শ্লোক সমূহের উপরিভাগে এশ্রশ্বক্পপ-গোস্বা মিকড়চায়াম্‌” কথাটা বাদ পড়িয়া গিয়াছে । তদ্রপ, লিপিকরপ্রমাদ- 
ৰশতঃই যে কোনও কোনও প্রতিলিপিতে “শাকে সিন্ধপ্নি” শ্লোকটী বাদ পড়িয়া গিয়াছে; এইরূপ অনুমান কর! 
অস্বাভাবিক হইবে না। 

যাহারা ১৫*৩ শকের পক্ষপাতী, তাহাদের কেহ কেহ ET SS ১৫০৩ শকে সমাপ্ত হইয়াছে 
মনে না করিলে প্রেমবিলাস, ভক্তিরত্বাকর ও কর্ণানন্দের উক্তিসমূহের সঙ্গতি থাকে না। সঙ্বতি থাকে কিন! 
বিবেচনা কর! দরকার । 

ভক্কিরত্বীকরাদির যে বিবরণের সহিত চরিতামৃতের সমাপ্তিকীলের কিছু সম্পর্ক থাকা সম্ভব, তাহার সার 
মর্ম এই ৷ গঙ্গাতীরে চাখন্দি গ্রামে শ্রীনিবাসের জন্ম হয়। উপনয়নের পরে তাহার পিতৃবিয়োগ হয়; তখন 
তিনি মাতাকে লইয়া যাজিগ্রামে মাতুলালয়ে বাস করিতে থাকেন। কিছুকাল পরে তিনি শ্রীবৃন্দাবনে যাইয়া 
শ্রীপাদগোপালভট্র-গোস্বামীর নিকটে দীক্ষিত হন এবং শ্রীপার্দ জীবগোস্বামীর নিকটে ভক্তিশাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া 
আচার্য্য উপাধি লাভ করেন। শ্রীনিবাসের পরে নরোত্তমদাস এবং শ্ঠামানন্দও বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন। তিনজনে 
কয়েক বৎসর বৃন্দাবনে থাকার পরে একই সঙ্গে দেশের দিকে যাত্রা করেন। তাহাদের সঙ্গে কতকগুলি গোস্বামিগ্রন্ 
প্রচারার্থ বাঙলাদেশে প্রেরিত হয়। গ্রন্থগুলিকে চারিটী বাক্সে ভরিয়া, বাকৃসগুলিকে মমজম! দিয়া ঢাঁকিয়া 
ছুইখানি গরুর গাড়ীতে বোঝাই করিয়া কয়েকজন সশস্ত্র প্রহরীর তত্বাবধানে শ্রীজীব শ্রীনিবাসাদির সঙ্গে 
পাঠাইয়াছিলেন। তাহারা যখন বনবিষ্ণুপুরে উপনীত হইলেন, তখন বনবিষুপুরের তৎকালীন রাজা বীরহাম্বীরের 
নিয়োজিত দহ্াদল ধনরতু মনে করিয়া গাড়ীসহ গ্রন্থবান্সগুলি অপহরণ করিয়া লইয়| গিয়াছিল। তখন 
নরোত্তম ও শ্তামানন্দকে দেশে পাঠাইয়া দিয়া গ্রস্থোদ্ধারের নিমিত্ত শ্রীনিবাস বনবিষ্ণুপুরেই থাকিয়া গেলেন। 
কিছুদিন পরে রাজসভার শ্রীমদ্ভাগবত-প!ঠ উপলক্ষে রাজা বীরহাম্বীরের সহিত শ্রীনিবাসের পরিচয় হয়। সমস্ত 
বিষয় অবগত হইয়া রাজা বিশেষ অনুতথ্ হইলেন এবং শ্রীনিবাসের চরণাশ্রয় করিয়া সমস্ত গ্রন্থ ফিরাইয়া 
দিলেন। কিছুকাল পরে গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস দেশে ফিরিয়া আসেন এবং পরে পরে দুইটা বিবাহ করেন। 
বিবাহের ফলে তাহার ছয়টা সন্তান জন্ষিয়াছিল। গ্রন্থ লইয়! বৃন্দাবন হইতে চলিয়া আসার প্রায় একবৎসর পরে 
শ্রীনিবাস দ্বিতীয়বার বৃন্দাবন গিয়াছিলেন বলিয়াও ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়। যাহাহউক, বৃন্দাবন হইতে 
শ্রীনিবাসের দেশে ফিরিয়া আনার কিছুকাল পরে খেতুরীর্‌ বিরাট মহোৎসব হইয়াছিল। এই মহোৎ্সবে 
নিত্যানন্দঘরণী জাহ্বামাতা-গোস্বামিনীও উপস্থিত ছিলেন। ভক্তিরত্বাকরের মতে, এই মহোৎসবের পরে জাহ্বাদেবী 
বুন্দাবনে গরিয়াছিলেন। তাহার দেশে ফিরিয়া আসার কিছুকাল পরে নিত্যানন্দতনয় বীরচন্দ্রগোস্বামীও বৃন্দাবনে 
গিয়াছিলেন 1 বৃন্দাবন হইতে শ্রীনিবাস-আচার্যের দেশে ফিরিয়া আসার পরে তাহার নিকটে এবং আরও ছু-একজন 
বঙ্গদেশীয় ভক্তের নিকটে শ্রীজীবগোস্বামী পত্রাদি লিখিতেন। এরূপ কয়েকখানি পত্র ভক্তিরত্বীকরে উদ্ধত হইয়াছে । 


ক্রীশ্রীচৈতম্তচরিতামৃতের সমাপ্তিকাল ১১ 


যাহাহউক, ১৫০৩ শকেই চরিতামূত সমাপ্ত হইয়াছিল বলিয়া যাহার! সিদ্ধান্ত করেন, তাহাদের সিদ্ধান্তের ভিত্তি 
এই তিনটী অন্গুমান £-_ প্রথমতঃ শ্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত এবং বনবিষ্ণুপুরে অপহৃত গোস্বাখিগ্রস্থ সমূহের মধ্যে 
কবিরাজ-গোশ্বামীর চরিতামৃতও ছিল; দ্বিতীয়তঃ গ্রন্থচুরির সংবাদপ্রাপ্ি মাত্রেই কবিরাজ-গোস্বামী তিরোভাব 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন ; এবং তৃতীয়ত: ১৫০৩ শকেই ( ১৫৮১ খৃষ্টাব্দে) গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস বৃন্দাবন হইতে বিষ্ণুপুরে 
আসিয়াছিলেন। এই তিনটা অনুমান বিচারসহ কিনা, আমরা এখানে তৎ্সম্বদ্ধেই আলোচন! করিব। 
বলিয়া রাখা উচিত, আমরা! এস্থলে এই প্রবন্ধে যে ভক্কিরত্বাকর, প্রেমবিলাস ও কর্ণানন্দের উল্লেখ করিব, 
তাহাদের প্রত্যেকথানিই বহরমপুর রাধারমণযন্ত্র হইতে প্রকাশিত দ্বিতীয় সংস্করণের পুস্তক । 


প্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গোস্বামিগ্রন্থের মধ্যে চরিতামৃত ছিল কিনা ? 

আনিবাঁস-আচার্যের সঙ্গে প্রেরিত যে সমস্ত গ্রন্থ বনবিষ্ণুপুরে চুরি হইঘাছিল, তাহাদের বিস্তৃত তালিকা 
পায়| না গেলেও ভক্তিরত্বাকর ও প্রেমবিলান হইতে তাহাদের একট! দিগ দর্শন যেন পাওয়া ষায়। প্রেমবিলাসে 
শ্রীনিবাসের জন্মের পুর্ববকাহিনী যাহ! দেওয়া হইয়াছে, তাহ! হইতে বুঝা যায়, গৌড়ে বূপসনাতনের গ্রন্থ-প্রচারের 
উদ্দেখ্েই তাহার জন্মের প্রয়োজন হইয়াছিল ( ১ম বিলাস, ৪, ১২ পৃষ্ঠা )। শ্রীনিবাসের প্রতি মহাপ্রভুর স্বপ্নাদেশের 
মধ্যেও তদ্রপ ইদিতই পাওয়া যায়--“যত গ্রন্থ লিবিয়াছেন রূপ-সনাতন। .তুমি গেলে তোমারে করিবে সমর্পন ॥ 
(গর্থ বিলাস, ৩৩ পৃষ্ঠা )1৮ গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাসকে গৌড়ে পাঠাইবার সঙ্কল্প করার সময়েও শ্রীজীব তাহাই 
জানাইয়াছেন__“মোর প্রভুর গ্রন্থের অনুসারে যত ধর্ম। গৌড়দেশে কেহত না জানে ইহার মর্দ॥ এই. সব 
গ্রন্থ লইয়া আচার্য্য গৌড়ে যায় । (প্রেমবিলাস, ১২শ বিলাস, ১৪১ পৃষ্ঠা )1৮  গ্ন্থপ্রেরণ প্রসর্দে রূপ-সনাতনের গ্রন্থ 
সঙগ্ধে বন্দাবনস্থ গোস্বামীদের নিকটে শ্রীন্গীব আরও বলিয়াছেন_-“লক্ষ গ্রন্থ কৈল সেই শক্তি করুণীয়। তোমর! 
তাহাতে অতি করিল! সহায় ॥ অশ্রদেশ হৈতে প্রভুর নিজাত্মা গৌড়দেশ। সর্বমহাস্তের বাস অশেষ বিশেষ ॥ 
এধর্শ প্রকট হয় গ্রন্থ পরচার। যেমন হয়েন তার করহ প্রকার ॥ (প্রেমবিলাস, ১২শ বিলাস, ১৪৩ পৃঃ)।” 
গ্রন্থপ্রেরণের বন্দোবস্ত করিবার নিমিত্ত মখুরাবাসী স্বীয় সেবক মহাজনকে ডাকিয়া আনিয়া আনিবাসের সহিত তাহার 
সাক্ষাৎ করাইয়াও শ্রীজীব বলিয়াছিলেন-_-“মোর প্রভু লক্ষ গ্রন্থ করিল বর্ণন॥| রাধাক্লফ্চলীলা তাহে বৈষ্ণৰ আচার | 
তি'হ গৌড়দেশে লঞা করিব প্রচার ॥ (প্রেমবিলাস, ১২ বিলাস, ১৪৫ পৃঃ)” বুন্দাবনত্যাগের প্রাক্কালে শ্রীনিবাস 
যখন স্বীযণ্ডরু গোপালভট্ট-গোম্বামীর নিকটে গিয়াছিলেন, তখন শ্রীনিবাসের গৌড়-গমনের উদ্দেশ্যের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়া ভট্টগোস্বামীও বলিয়াছিলেন_-শরীরূপের গ্রন্থ গৌড়ে হইবে প্রচারে | (১২শ বি, ১৫৯ পৃঃ)1৮ শ্রীজীবগোস্বামী 
নিজ হাতে গ্রন্থরাজি সিন্ধুকে সজ্জিত করিয়া দিয়াছিলেন; কি কি গ্রন্থ সিদ্ধুকে সজ্জিত হইয়াছিল, তাহাও প্রেমবিলাস 
হইতে জানা যায়। শ্রীজীঘ “সিন্ধুক সজ্জা! করি পুস্তক ভরেন বিরলে ॥ আীন্ষপের গ্রন্থ যত নিজ গ্রন্থ আর। থরে 
থরে বসাইল! ভিতরে তাঁহার ॥ বহুলোক লৈয়া সিন্ধুক আনিল ধরিঞা। গাড়ির উপরে সব-চড়াইল লঞা ॥ 
(১৩শ বিলাস, ১৬২ পৃঃ) ৷” আবার মখুরাতে আলিঙগনপুর্ব্বক শ্রীনিবাসকে বিদায় দেওয়ার সময়ও শ্রীজীব 
বলিয়াছেন-_“চৈতন্তের আজ্ঞা প্রেম প্রকাশিতে । বৰ্ণন করিল! প্রেম সনাতন তাতে || সেই গ্রন্থে সেই ধর্ম প্রকাশ 
তোমাতে ৷ প্রকাশ করিতে দো হে পার সর্ধবত্রেতে ॥ (১৩শ বিলাস, ১৬৩ পৃঃ)” গোস্বামিগ্রন্থের পেটারায় 
অমৃল্যরত্ব আছে বলিয়া হাতগণিতা৷ প্রকাশ করাতেই বীরহাম্বীরের লুন্ধ দস্থ্যগণ গ্রস্থ-পেটারা চুরি করিয়াছিল; এই 
প্রসঙ্গের উল্লেখ করিয়াও প্রেমবিলাসকার বলিয়াছেন, পেটারায় যে অমূল্যরত্ব ছিল, তাহ! সত্যই; যেহেতু-_“শ্রীক্ূপের 
গ্রন্থ যত লীলার প্রসঙ্গ । কত প্রেমধন আছে, তাহার তরঙ্গ ॥ ( ১৩শ বি, ১৬৮ পৃঃ)1” শীনিবাসের সহিত বীর 
হারের সাক্ষাৎ হইলে রাজা যখন তাহার পরিচয়াদি জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন, তখন শ্রীনিবাস নিজেও বলিয়াছেন_ 
“শ্রীনিবাস নাম, আইল বৃন্দাবন হইতে ঙষগর্থ রূপের প্রকাশ করিতে।| গৌড়দেশে লৈয়া তাহা করিব প্রচার। 
চুরি করি লইল কেবা জীবন আমার ৷৷ (প্রেমবিলাস, ১৩শ বি, ১৭৯ পৃঃ )1৮ দিই 


১২ শ্ীত্রীচৈতন্যচরিতা মৃতের ভূমিকা 


প্রেমবিলাস হইতে উদ্ধৃত বাক্যসমূহে শীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গ্রস্থসন্বন্ধে যে পরিচয় পাওয়া গেল, তাহাতে 
বুঝা যায়, গ্রন্থ-পেটারায় শ্রীরপের গ্রন্থই ছিল বেশী, গ্রসনাতনের এবং শ্রীজীবের গ্রস্থও কিছু কিছু ছিল। কৃষ্ণদাস- 
কবিরাজের গ্রন্থের কোনও আভাস পধ্যস্ত পাওয়া যায় না। ভক্তিরত্রীকর কি বলে, তাহাও দেখা যাউক । 
শ্রীনিবাসের জন্মের পুর্বাভাসে ভাবাবিষ্ট মহাপ্রভু সেবক গোবিন্দকে বলিয়াছেন-_শশ্রীরূপাদিদ্বারে ভক্তিশাস্ত্ 
প্রকাশিব। খ্রনিবাসন্বারে গ্রন্থরত্ব বিতরিব।| ( ভক্তিরত্বাকর, ২য় তরঙ্গ, ৭১ পৃষ্ঠা )।” শ্রীনিবাস মথ্রায় উপনীত 
হইলে শ্ররূপ-সনাতন স্বপ্নে দশন দিয়া তাহাকে ব্লিয়াছিলেন_-“করিন্ যে গ্রন্থগণ সে সব লইয়া। অতি 
অবিলম্বে গৌড়ে প্রচারিবে গিয়া ॥॥ (৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৪-৫ পৃষ্ঠা)।” পেটারায় সজ্জিত গ্রন্থসমূহ সম্বহ্ধেও বল! 
হইয়াছে--“ষে সকল গ্রন্থ সম্পুটেতে সাজ কৈল। সে সব গ্রন্থের নাম পূর্ব্বে জানাইল ৷৷ নিজরুত সিদ্ধাস্তাদি গ্রন্থ 
কথো দিয়া। মৃতু মৃতু কহে শ্রীনিবাস মুখ চাইয়া ॥ রহিল যে গ্রন্থ পরিশোধন করিব। বণিব যে সব তাহা ক্রমে 
পাঠাইব ॥ (৬ তরঙ্গ, ৪৭০ পৃঃ) ।” পেটারায় সজ্জিত গ্রন্থ সমূহের নাম পুর্বে বল! হইয়াছে, এইরূপই এই কয় পয়ার 
হইতে জানা যায়। উল্লিখিত ভক্কিরত্বাকরের ৭১ এবং ১৩৪-৩৫ পৃষ্ঠায় যে কেবল বূপ-সনাতনের গ্রস্থেরই উল্লেখ করা 
হইয়াছে, তাহা পুর্ধ্বেই বলা হইয়াছে। আবার প্রথম তরঙ্গের ৫৬-৬০ পৃষ্ঠায় শরীর্ূপ, শ্রীসনীতন, শ্রীজীব এবং 
শ্ররঘুনাথদাসগোম্বীমীর অনেক গ্রন্থের নামও উল্লিখিত হইয়াছে। ৪৭০ পৃষ্ঠার পূর্বে এতদ্যতীত অন্য কোনও স্থলে 
গ্রন্থতালিকা আছে বলিয়া জানি না। ৫৬-৬০ পৃষ্ঠায় উল্লিখিত সমস্ত গ্রন্থও গ্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত হয় নাই, 
সংশোধনাদির নিমিত্ত কতকগুলি গ্রন্থ শ্রাজীব রাখিয়া দিয়াছিলেন__৪৭০ পৃষ্ঠা হইতে উদ্ধৃত পয়ার এবং শ্রীনিবাস 
'আচার্য্যের নিকটে লিখিত শ্রীজীবের পত্র হইতে তাহা জানা যায়। যাহা হউক, প্রেরিত গ্রন্থ সম্বন্ধে যে সমস্ত উক্তি 
উদ্ধত হইল, কবিরাজ-গৌস্বামীর চরিতামৃতের উল্লেখ বা ইঙ্দিতও তাহাদের মধ্যে দৃষ্ট হয় না। 
ভক্তিরত্বাকরের নবম তর হইতে জানা যায়, গ্রীনিবাস যখন দ্বিতীয়বার শ্রীবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন 
শ্রীজীবগোস্বামী তাহাকৈ “ভ্রগোপালচস্ৃ্স্থারস্ শুনাইলেন। ৫৭০ পৃঃ।” ইহ! হইতে স্পষ্টই বুঝা! যায়, প্রথমবার 
শীবৃন্দাবনবাসের পরে শ্রীনিবাস যখন গোস্বামিগ্র্থ লইয়া দেশের দিকে রওনা হন, তখন গোপালচম্পূর লেখার 
আরভই হয় নাই। কিন্ত শ্রীটচৈতন্যচরিতামতের মধ্যলীলার. প্রথম পরিচ্ছেদেই প্রীজ্ীবকৃত গোপালচম্পূর উল্লেখ 
আছে। “গোপালচন্পৃনামে গ্রন্থমহাশূর। ২1১/৩৯।৮ আবার আদিলীলার চতুর্থ পরিচ্ছেদেই কবিরাজ-গো স্বামী 
উত্তরচম্পূর ( গোপালচম্পূর শেষার্ধের ) কাস্তাভাব্সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়া ব্রজলীলা প্রকটনের হেতু নির্ণয় 
করিয়াছেন (১1৪২৫-২৬)। স্থতরাং গ্রোপালচ্পৃ-সমান্তির পরেই যে শ্রীচরিতামতের লেখা আরভ্ হইয়াছে, 
তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 'কাজেই গোস্বামিগ্রস্থ লইয়া শ্রনিবাসের প্রথমবার দেশে আসার সময়ে 
গোপালচম্পূর লেখাই যখন আরম্ভ হয় নাই, তখন সেই সঙ্গে চরিতামৃত আনয়নের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
এক্ষণে কর্ণীনন্দের কথা বিবেচনা করা যাউক। কর্ণানন্দ অকুত্রিম গ্রন্থ কিনা, তৎসম্থ্ধে যথেষ্ট সন্দেহ আছে; 
সন্দেহের কারণ পরে বলা হইবে । কিন্তু গ্রনিবাস-আচার্ষ্যের সঙ্গে প্রেরিত গ্ন্থসমূহের মধ্যে যে চরিতামৃত ছিল, 
কর্ণামৃত হইতেও তাহ! জানা যায় না। শ্রীনিবাসের জন্মের পুর্ববাভাস-বর্ণনপ্রসঙ্গে ৪ ভক্তিরত্বাকরেরই ন্যায় কর্ণানন্দ 
বলিয়াছে-_শীরূপ-সনাতনের গ্রন্থ প্রচারের নিমিত্বই তাহার আবির্ভাবের প্রয়োজন হইয়াছিল। গ্রস্থ-প্রেরণ-প্রসঙ্গেও 
্রদ্থীব সেই উদ্দেশ্যের কথা বলিয়াই গ্রন্থ লইয়া গৌড়ে যাওয়ার নিমিত শ্রনিবাসকে আদেশ করিয়াছেন ( কর্ণানন্দ, ৬১ 
নির্যাস, ১১০ পৃঃ); তাঁহার সঙ্গে কোন্‌ কোন্‌ গ্রন্থ প্রেরিত হইয়াছিল, তাহার উল্লেখ কোথাও নাই । তবে, গ্রনিবাস 
গৌড়দেশে কি কি গ্রন্থের প্রচার করিয়াছিলেন, একস্থলে তাহার বর্ণনা পাওয়া যায়। “গোৌঁড়দেশে লক্ষ গ্রন্থ কৈল 
প্রকটন॥ শ্রুরূপগোস্বামিকত যত গ্রন্থগণ। যত গ্রন্থ প্রকাশিলা গোস্বামী সনাতন ॥ জরভট্টগোমাঞি যাহা করিল! 
প্রকাশ। রঘুনাথ ভট্ট আর রঘুনাথ দাস ॥ শ্রীজীবগোস্বামিকৃত যত গ্রস্থচয়। কবিরাজ গ্রন্থ যত কৈলা রসময় ॥ এই 
সব গ্রন্থ লৈয়া গৌঁড়েতে শ্বচ্ছন্দে। বিস্তারিল প্রভু তাহা মনের আনন্দে ॥ (১ নির্যাস, ৩ পৃঃ) ৷” এস্থলে 
চরিতামুতের উল্লেখ ন! থাকিলেও কবিরাজ-গোস্বামীর “রসময় গ্রন্থ” সমূহের উল্লেখ আছে। . চরিতামৃত এসমস্ত রসময় 


জরীশ্রীচৈতন্যচরিতামুতের সমান্তিকাল ১৩ 


গ্রন্থের অস্তভূক্তি থাকিতে পারে। উল্লিখিত পয়ারসমূহে গ্রন্থের নাম নাই, গ্রস্থকারের নাম আছে; কয়েক পয়্ার পরে 
কয়েকথানি গ্রন্থের নামও কর্ণানন্দে লিখিত হইয়াছে; তন্মধ্যে বৈষ্ণব-তোষণীর উল্লেখ আছে । বৈষ্ণবতোধণী কিন্ত 
প্রথমবারে প্রেরিত গ্রন্থসমূহের মধ্যে ছিল না, কয়েক বৎসর পরে গড়ে প্রেরিত হইয়াছে_তাহা ভক্তিরত্বাকর হইতে 
জানা যায় ( ১৪শ তরঙ্গ, ১০৩৩ পৃষ্ঠা )। কবিরাজ-গোস্বামীর গ্রন্থসমূহও পরে প্রেরিত হইয়াছিল বলিয়াই মনে হয় 
কারণ, প্রথমবারে প্রেরিত গ্রন্থসমূহের মধ্যে কবিরাজ-গোস্বামীর কোনও গ্রন্থ ছিল বলিয়া ভক্তিরত্বাকর, প্রেমবিলাস 
বা কর্ণানন্দ হইতেও জানা যায় না। যাহা হউক, ্রীবৃদ্দাবন হইতে প্রথমবারে আনীত গ্রস্থসমূহ-প্রসঙ্গে উল্লিখিত পয়ার- 
গুলি কণণনন্দে লিখিত হয় নাই, বনবিষুপুরে অপহৃত গ্রস্থসমূহের গ্রসঙ্গেও লিখিত হয় নাই) গ্রনিবাস গৌড়দেশে কি 
কি গ্রন্থ প্রচার করিয়াছিলেন, তাহাই উক্ত কয় পয়াঁরে বল! হইয়াছে । বহুবার বহু সময়ে প্রচারার্থ বহুগ্রন্থ বৃন্দাবন 
হইতে শ্রানিবাসের নিকটে প্রেরিত হইয়াছিল । চরিতামৃতও পরবর্তী কালেই তাহার নিকটে প্রেরিত হইয়া থাকিবে 


এরূপ মনে করিলেও উক্ত পয়ারসমূহের মধ্যে কোনওপ অসঙ্গতি দেখা যাইবে না। পরবর্তী আলোচনা হইতে এবিষয়ে : 


আরও স্পষ্ট ধারণা জন্মিবে। 

আরও একটী কথা বিবেচ্য। চরিতামুত লেখার সময়ে কবিরাজ-গোস্বামীর যত বয়স হইয়াছিল, গ্রানিবাসের 
বৃন্দাবনত্যাগের সময়ে এবং তাহার কিছুকাল পরেও তাহার তত বেশী বয়স হইয়াছিল বলিয়া মনে হয় না। 

যে সময়ে তিনি চরিতামৃত লিখিতে আরম্ভ করেন, কবিরাজ-গোস্বামী তখন জরাতুর হইয়! পড়িয়্াছিলেন ; 
আদিলীলা শেষ করিয়া মধ্যলীল! আরস্ত করিবার সময়ে তাঁহার শারীরিক অবস্থা খুবই খারাপ হইয়া! পড়িয়াছিল বলিয়া 
বুঝা যায়; তৎকালীন শরীরের অবস্থা অন্থভব করিয়া অস্ত্যলীল! লিখিতে পারিবেন বলিয়া কবিরাজ-গোসম্বামীও বোধ 
হয় ভরসা পান নাই। তাই মধ্যলীলার প্রারভেই অস্ত্যলীলার স্থত্র লিখিয়া কৈফিয়তস্বর্ূপে তিনি লিখিয়াছেন__ 
“শেষলীলার ক্ুত্রগণ, কৈল কিছু বিবরণ, ইহা বিস্তারিতে চিত্ত হয়। থাকে যদি আয়ুঃশেষ, বিস্তারিব লীলাশেষ, যদি 
মহাপ্রভুর কৃপা হয় ॥ আমি বৃদ্ধ জরাতুর, লিখিতে কীপয়ে কর, মনে কিছু স্মরণ না হয়। না দেখিয়ে নয়নে, না 
শুনিয়ে শ্রবণে, তবু লিখি এ বড় বিস্ময় ॥ এই অন্ত্যলীলাসার, সুত্রমধ্যে বিস্তার, করি কিছু করিল বণন! ইহামধ্যে 
মরি যবে, বগিতে না পারি তবে, এই লীল! ভক্তগণ-ধন ॥ (চরিতামৃত, ম্ধ্যলীলা, ২য় পরিচ্ছেদ )।” খ্রস্থশেষেও 
তিনি লিখিয়াছেন--“বৃদ্ধ জরাতুর আমি অন্ধ বধির। হস্ত হালে, মনোবুদ্ধি নহে মোর স্থির ॥ নানারোগে গ্রস্ত, 
চলিতে বসিতে না পারি । পঞ্চরোগের পীড়ায় ব্যাকুল-_রাত্রিদিনে মরি ॥ ( অন্ত্যলীলা, ২০ পরিচ্ছেদ )1১ 

কিন্ত প্রানিবাস-আচার্য; যখন বুন্দারন ত্যাগ করেন, তখন এবং তাহার পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামীর শরীরের 
অবস্থা চরিতামতে বর্ধিত অবস্থা অপেক্ষা অনেক ভাল ছিল, তখনও যে তিনি রাধাকুণ্ড হইতে চৌদ্দ মাইল হাটিয়া 
বৃন্দাবনে যাতায়াত করিতে পারিতেন, ভক্তিরত্বাকরার্দি হইতে তাহা! জানা যায়। 

বৃন্দাবন ত্যাগের প্রাক্কালে শ্রীনিবাস, নরোত্বম ও শ্ঠামীনন্দ দীস-গোস্বামীর সহিত দেখা! করিবার নিমিত্ত 
রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন।  কবিরাজ-গোম্বামী তাহাদের সঙ্গে রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন। ( ভক্তি- 
রত্বাকর, ৬ তরঙ্গ, ৪৬৯ পৃষ্ঠা )। এবং বৃন্দাবন হইতে গ্রজীবাদির সঙ্গে গ্রন্থের গাড়ীর অনুসরণ করিয়া তিনি মথুরায়ও 
গিয়াছিলেন (ভক্তিরত্বীকর, ৬ষ্ঠ তরঙ্গ ৪৮৭ পৃষ্ঠা )। শ্রীনিবাসের দেশে আসার কিছুকাল পরে খেতুরীর মহোৎসব 
হয়। এই মহোৎ্সবের পরে নিত্যানন্দঘরণী জাহ্বামাতা-গোত্বামিনী শ্রীবন্দাবনে গমন করেন। তাহার বৃন্দাবনে 
আগমনের কথা শুনিয়া তাহাকে দর্শন করার নিমিত্ত কবিরাজ-গোস্বামী সাত ক্রোশ পথ হাটিয়! রাধাকুণ্ড হইতে যে 
₹ বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন, তাহাও ভক্তিরত্বাকর হইতে জান! যায় (একাদশ তরঙ্গ, ৬৬৭ পৃঃ)। বৃন্দাবন হইতে 
জাহ্বামাতা রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন; কবিরাজ-গোস্বামীও তাহারই সঙ্গে বৃন্দাবন ত্যাগ করিয়া একটু 
তাড়াতাড়ি করিস! “অগ্রেতে আসিয়া । দাস-গোম্বামীর আগে ছিল! দড়াইয়া॥ অবসর পাইয়া করয়ে 
নিবেদন | শ্রীজাহবী ঈশ্বরীর হৈল আগমন!” (ভঃ রঃ ১১শ তরঙ্গ, ৬৬৮ পৃঃ.)। ইহার পরেও আবার 
নিত্যানন্দ-তনয় বীরচনত্রগোম্বামী বৃন্দাবন গিয়াছিলেন; তাহার বৃন্দাবনে উপস্থিত হইবার অব্যবহিত 


১৪ শ্রীব্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


পূর্বেই “সর্বত্র ব্যাপিল বীরচন্দ্রের গমন ॥| শুনি বীরচন্দ্রের গমন বৃন্দাবনে। আগুসরি লইতে আইসে সর্বজনে ॥ 
শ্রজীবগোসাঞ্জ শ্রচৈতন্-প্রেমময়। কৃষ্ণদীস-কবিরাজ গুণের আলয় ॥ ইত্যাদি |” ( ভঃ রঃ ১৩শ তরঙ্গ, ১০২০ পৃষ্ঠা )। 
এস্থলে দেখা যায়, যাহার! প্রভু-বীরচন্দ্রকে বৃন্দাবনে অভ্যর্থনা করিয়া লইবার নিমিত্ত শ্রীজ্জীবাদির সঙ্গে অগ্রসর 
হইয়া আসিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে কবিরাঁজ-গোস্বামীও ছিলেন। তিনি থাকিতেন রাধাকুণ্ডে; আর শ্রীঙ্গীব 
থাকিতেন বৃন্দাবনে, সাতক্রোশ দূরে । এত দীর্ঘপথ হাটিয়া তিনি বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন বীরচন্দ্রপ্রভুকে অভ্যর্থনা 
করিতে । ইহার পরে বীরচন্দ্রপ্রভু যখন লীলাস্থলী দর্শনে বাহির হইয়াছিলেন, তখন তিনি--“গোবরদ্ধন হইতে গেলেন 
ধীরে ধীরে। অকৃষ্ণদামকবিরাজের কুটারে ॥ তথ! হৈতে বৃন্দাবন দুই দিনে গেল! । কৃষ্ণদাস-কবিরাজ সঙ্গেই চলিল৷ ॥ 
(ভক্কিরত্বাকর, ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২ পৃঃ)।” তাহার! রাধাকুণ্ড হইতে সোজান্থজি বৃন্দাবনে আসেন নাই; 
কাম্যবন, বৃষভাঙ্ুপুর, নন্দগ্রাম, খদিরবন, যাবট ও গোকুলাদি দর্শন করিয়া ভাত্রকৃষ্ণা্টমীতে বৃন্দাবনে পৌছেন। 
(ভক্তিরত্বাকর, ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২-২৬ পৃঃ) । কবিরাজ-গোস্বামীও এসকল স্থানে গিয়াছিলেন। 

নরোত্তম ও শ্যামানন্দের সঙ্গে শ্রানিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের অব্যবহিত পুর্ববধত্তী কাত্তিক-ত্রত-পুরণের 
মহোত্সব-উপলক্ষে করিরাজ-গোস্বামী যে রাধাকুণ্ডহইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন, প্রেমবিলাস হইতেও তাহা জানা 
যায় (১২ বিলাস, ১৪১ পৃষ্ঠা )। 

এসমন্ত উক্তি হইতে অস্মান হয়, চরিতামতের মধ্যলীলার লিখনারভে কবিরাজ-গোস্বামীর ঘত বয়স 
হইয়াছিল, তিনি যত “বৃদ্ধ ও জরাতুর” হইয়াছিলেন, শ্রীনিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের সময়ে এবং তাহার কিছুকাল 
পরেও তাহার তত বয়স হয় লাই, তিনি তত “বৃদ্ধ ও জরাতুর”_-তত চলচ্ছক্তিহীন__-হন নাই। তাহাতেই অনুমান 
হয়, তখনও তাহার চরিতামৃত লেখা শেষ হয় নাই-_মধ্যলীলার লেখা আরম্ভও হয় নাই। স্থতরাং গ্নিবাসের 
সঙ্গে প্রেরিত গোস্বামিগ্রস্থের মধ্যে যে কবিরাজ্জ-গোস্বামীর চরিতামৃত ছিল না এবং বনবিষ্ণুপুরে যে তাহা অপহৃত 
হয় নাই’ তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 


বনবিষুপুরে গ্রনথচুরির পরে করিরাজ-গোম্বামী প্রকট ছিলেন কিনা 

বনবিষুপুরে গোস্বামিগ্রন্থ-সমূহ অপহৃত হওয়ার পরেও কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন কিনা, তাহারই 
আলোচনা এক্ষণে করা হইবে । 

তক্তিরত্বাকর হইতে জালা যায়_ গ্শ্থটুরির পরেও গ্রশ্থপ্াপ্তির সময় পর্য্যন্ত গরন্থবাহী গাড়ী, গাড়োয়ান এবং 
মধুরাবাসী গ্রন্প্রহরিগণ বনবিষ্ণুপুরেই ছিল। গ্রস্থপ্রাপ্তির পরে গ্রস্থুরির, গ্রন্থপ্রাপ্তির এবং রাজা বীরহাদ্বীরের 
মতিপরিবর্তনের সংবাদ জানাইয়া শ্রুনিবাসাচার্ধ্য শ্রীজীবের নামে এক পত্র লিখিলেন; এই পত্র সহ প্রহরিগণ 
বৃন্দাবনে প্রেরিত হয়? যে গাড়ীতে গ্রন্থসমূহ আনা হইয়াছিল, সেই গাড়ীও প্রহরিগণের সঙ্গেই গোস্বামিগণের 
নিমিত্ত বীরহাম্বীরের প্রেরিত উপঢোৌকন সহ বৃন্দাবনে ফিরিয়া যায়। পত্র ও উপঢৌকন পাইয়া গোম্বামিগণ বিশেষ 
আনন্মপ্রকাশ করিয়াছিলেন? গ্রস্থচুরির সংবাদের সঙ্গে সঙ্গেই প্রাধির সংবাদও পাঁওয়াতে চুরির সংবাদের নিদারুণ 
আঘাত গোম্বামীদিগকে মর্শ্মাহত করিতে পারে নাই। 

যাহাহউক, শ্রীনিবাসাচার্য্যের বৃন্দাবনত্যাগের পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী যথাবস্থিতদেহে বর্তমান 
ছিলেন, তাহার একাধিক স্পষ্ট উল্লেখও ভক্তিরত্রাকরে দেখিতে পাওয়া যায়। অগ্রহায়ণ শুরাপঞ্চমীতে শ্রীনিবাস 
গ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে যাত্রা করেন (ভক্তিরত্বাকর, ষষ্ঠ তরঙ্গ, ৪৬৮ পৃষ্ঠা )। ইহার পরের বংসরেই (১১), 


(১১) অব্যবহিত পরবর্তী বৎসরেই যে গ্রশিবাস পুনরায় বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, ভক্তিরত্রাকরে অবশ্য ইহার স্পষ্ট উল্লেখ নাই৷ 
প্রথমবারের বৃন্দাবনত্যাগ এবং দ্বিতীয়বারে বৃন্দাবনযাজ্জার মধ/বত্তী সময়ের ঘটনাপরস্পরা বিবেচনা করিয়া এবং ফ্রীনিবাসকে পুনরায় 
বৃন্দাবনে দেখিয়া “এত লীত্ব ইহার গমন হইল কেনে" (ভক্তিরত্বাকর, ৫৬৯) ভাবিয়া বৃদ্দাবনস্থ গোস্বামিবৃন্দের বিশ্বয়ের কথা বিবেচন! 
করিয়াই অব্যবহিত পরবর্তা বৎসর অনুমিত হইয়াছে । 


্রীশ্ীচৈতম্যচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ১৫ 


অগ্রহায়ণের শেষভাগে যাত্রা! করিয়া (ভক্তিরত্বাকর, ৯ম তরঙ্গ, ৫৭২ পৃঃ) মাঁঘমাসে বসন্ত-পঞ্চমীতে শ্রনিবাসাচারধ্য 
পুনরায় বৃন্দাবনে উপনীত হন (ভ, র, ৯ম তরঙ্গ, ৫৬৮৬৯ পৃঃ )। বে অগ্রহায়ণে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে পুর্ধাআ৷ 
করেন, তাহার পরের পৌধমাসের শেষভাগে রামচন্্বকবিরাজও বৃন্দাবন যাত্রা করেন ( ভ, র, ৯ম তরঙ্গ, ৫৭২ পৃঃ )। 
শ্যাযকুণ্ড-রাধাকুণ্ডতীরে রামচন্্-কবিরাজের _-“কুষ্ণদীস কবিরাজ আদি ষতঙ্গন। তা সভা সহিত হৈল অপুর্ব মিলন । 
(ড. র, ৯ম তরঙ্গ, ৫৭৭ পৃঃ)1৮ ইহার পরে, শ্রীনিবাসাচার্য্য দেশে ফিরিয়া আসিলেন। তাহার পরে খেতুরীর 
মহোৎসব । 'এই উৎসবের পরে জাহ্ৃবামাতাগোম্বামিনী বৃন্দাবন গিয়াছিলেন; এই সংবাদ পাইয়। তাহার দর্শনের 
নিমিত্ত কবিরাজ-গোম্বামী রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন (ভক্তিরত্বাকর, ১১শ তরঙ্গ, ৬৬৭ পৃঃ) 
এবং বৃন্দাবন হইতে তাহার স্গে পুনরায় রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন (১১শ তরঙ্গ, ৬৬৮ পৃঃ)। ইহারও পরে 
প্রভু বীরচন্দ্র (ব! বীরভদ্র)গোস্বামী যখন শ্রীবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখনও কবিরাজ-গোস্বামী রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে 
আসিয়া গ্রীীবের সঙ্গে বীরভদ্র-প্রতুকে অভার্থনার্থ অগ্রসর হইয়াছিলেন (১৩শ তরঙ্গ, ১২৭ পৃঃ) এবং 
বীরভদ্র যখন রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন, তখন কবিরাজ-গোস্বামী তাহার সঙ্গে নানালীলাস্থল দর্শন করিয়া দুই দিন 
পর্য্যন্ত হাটিয়া বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন ( ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২ পৃঃ) । 

র্থচুরির বহুদিন পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন, স্বয়ং জীবগোস্বামীও তাহার সাক্ষ্য দিতেছেন। 
গ্রতীবের লিখিত যে পত্রগুলি তক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত হইয়াছে, তন্মধ্যে চতুর্থ পত্রধানি গোবিন্দ-কবিরাজের নিকটে 
লিখিত; এই পত্রখানিতে গ্রীলক্ষ্চদাঁস-কবিরাঞ্জের নমস্কার জ্ঞাপিত হইয়াছে । “ইহ শ্রকৃষ্ণদাসস্ত নমস্কারাঃ |” 
এস্থলে কৃষ্ণদামশব্দে যে ক্ষ্ণদাস-কবিরাজকেই বুঝাইতেছে, ভক্তিরত্বাকর হইতেই তাহা আনা যায়। উক্ত পত্রের 
শেষে লিখিত হইয়াছে-_“পত্রীমধ্যে শরীকৃষ্ণদাসের নমস্কার । কৃষ্ণদাস কবিরাজ-গোস্বামী প্রচার ॥ (ভক্তিরত্বাকর, 
১৪শ তরঙ্গ, ১০৩৬ পৃষ্ঠা )1” 

ভক্তিরত্বাকরের বর্ণনা অতীব প্রাঞ্জল, মধুয়, শৃঙ্খলাবন্ধ এবং বিস্তৃত । কবিরাজ্র-গোস্বামীর অন্তর্ধান সম্বন্ধীয় 
কোনও কথাই ভক্তিরত্বাকরে দেখিতে পাওয়া যায় না। গ্রনিবাসাচার্যের প্রথমবার বুন্দাবনত্যাগের _ অথবা বশ- 
বিষুপুরে গ্রন্চুরির পরেও বিভিন্ন সময়ে রামচন্দ্র-কবিরাজ, জাহবামীতা এবং বীরচন্দর-গোস্বামীর সহিত কবিরাজের 
সাক্ষাতের কথা ভক্তিরত্বাকরে যাহা বর্ণিত হইয়াছে, তাহা অবিশ্বাস করিবার হেতু দেখা যায় না। অরধিকন্ত, গোবিন্দ- 
কবিরাজের নিকটে লিখিত শ্রীজীব-গোস্বামীর পত্রখানিকে কিছুতেই অবিশ্বাস করা যাদব না। গোবিন্দ-কবিরাজ 
ছিলেন রামচন্্র-কবিরাঁজের কনিষ্ঠ ভ্রাতা প্রথমে তিনি শাক্ত ছিলেন। শ্রানিবান প্রথমবার বৃন্দাবন হইতে 
দেশে আসিলে পর রামচন্দ্রের সহিত তাহার (্রীনিবীসের) পরিচয় হয়। তারপর রামচন্দ্র দীক্ষা; তারপর শ্রুনিবাসের 
পুনবৃন্দাবন গমন, ও রামচন্দ্রেরও বৃন্দাবন গমন। তাঁহারা বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসিলে গোবিন্দের দীক্ষ!। 
দীক্ষার পরেই গোবিন্দ প্রীরাধারুষ্ণের লীলাসম্বন্ধীয় পদ রচনা করিয়া বৃন্দাবনে পাঠান। সেই পদ আশ্বাদন করিয়া 
বৃন্দাবনবাসী গোস্বামীদের অত্যন্ত আনন্দ জন্মে ; উল্লিখিত পত্রেই গ্রাজীব সেই আনন্দের কথা গোবিন্দ-কবিরাঁজকে 
জ্ঞাপন করিয়াছেন। স্থতরাং শীনিবাসের প্রথমবার বৃন্দাবনত্যাগের অনেকদিন পরের এই চিঠি। স্ৃতরাং শীনিবাসের . 
বুন্দাবনত্যাগের অনেক পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন, ভক্তিরত্বাকর হইতে নিঃসন্দেহরূপেই তাহা 
জানা যাইতেছে । 

এক্ষণে প্রেমবিলীসের উক্তি বিবেচনা করা যাউক। প্রেমবিলাস হইতে জানা যীয়,_গরন্থচুরির পরে গ্রাম 
হইতে কালি কলম-কাগজ সংগ্রহ করিয়া প্রতীব-গোস্থামীর নামে প্রনিবাসাচাধ্য এক পত্র লিখিয়া গরশ্থুরির সংবাদ 
জ্ঞাপন করেন এবং এই পত্র লইয়া গাড়োয়ানদিগকে বৃন্দাবনে পাঠাইয়া দিলেন। (প্রেম্বিলাসঃ ১৩শ বিলাস, 
১৬৭ পৃষ্ঠা )। ইহারা পত্র নিয়া শ্রীজীবের নিকটে দিল; মুখেও সমস্ত ঘটনা বিকৃত করিল। প্রেমবিলাস হইতে 
জানা যায় £__“গ্জীব পড়িল, পত্রের কারণ বুঝিল। লোৌকনাথ-গোসাঞ্রির স্থানে সকল কহিল। শ্রীভট গোসাঞি 
শুনিলেন সব কথা। কান্দিয়া কহয়ে বড় পাইলাম ব্যথা ॥ রঘুনাথ, কবিরাজ শুনি দুইজনে ৷ কানিয়া কান্দিয়া 


১৬ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


পড়ে লোটাইয়| ভূমে ॥ কবিরাজ কহে প্রভু না বুঝি কারণ। কি করিল কিবা হৈল ভাবে মনে মন ॥ জরাকালে 
কবিরাজ না পারে চলিতে । অন্তর্ধান কৈল সেই দুঃখের সহিতে ॥ কুণ্ডতীরে বসি সদা করে অন্তাপ। উছলি 
পড়িল গোসাঞি দিয়া এক ঝীপ॥ বিরহ-বেদনা কত সহিব পরাণে। মনের যতেক দুঃখ কেবা তাহা জানে ॥ 
ককষ্টচৈতগ্তনিত্যানন্দ কবপাময়। তোমাবি্থ আর কেবা আমার আছয় ॥ অদ্বৈতাদি ভক্তগণ করুণা হদয়। কষ্ণদাস 
প্রতি সবে হইও সদয় ॥ প্রভুরূপসনাতন ভট্ট রঘুনাথ। কোথা গেলা! প্রভু মোরে কর আত্মসাৎ ॥ লোকনাথ 
গোপালভট্ট শরীজ্জীব গোসাঞি। তোমরা করহ দয়া মোর কেহ নাই? শ্রীদাস গোসাঞ্রি দেহ নিজ পদ দান। 
জীবনে মরণে প্রাপ্তি যার করি ধ্যান॥ বুকে হাত দিয়! কান্দে রঘুনাথ দাস। মরমে রহল শেল না পুরল আশ ॥ 
তুমি গেলে আর কোথা কে আছে আমার ৷ ফুকরি ফুকরি কান্দে হন্তে ধরি তাঁর ॥ তুমি ছাড়ি যাও মোরে অনাথ 
করিয়া। কেমনে বঞ্চিব কাল এদুঃখ সহিয়া ॥ নিজ নেত্র কৃষ্ণদাস রঘুনাথের মুখে । চরণ ধরিল আনি আপনার 
বুকে ॥ অহে রাধাকুণ্ডতীর বাস দেহ স্থান। রাধাপ্রিয় রঘুনাথ হয়েন কপাবান্‌॥ যেই গণে স্থিতি তাহা করিতে 
ভাবন। মুদ্রিত নয়নে প্রাণ কৈল নিক্রামণ॥_প্রেমবিলাস, ১৩শ বিলাস, ১৬৮-৬৯ পৃষ্ঠা ।* 
প্রেমবিলাসের এই উক্তিকে ভিত্তি করিয়া ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় লিখিয়াছেন :_-“এই পুস্তক 
(শ্শ্রচৈতন্চরিতাম্ৃত) লেখার পর তাহার (কবিরাজ গোস্বামীর ) জীবনের শ্রেষ্ঠ কর্তব্য সাধিত হইল-_একথা 
মনে উদয় হইয়াছিল; এখন তিনি নিশ্চিন্ত মনে প্রাণত্যাগ করিতে প্রস্তুত ছিলেন। জীবগোসম্বামী প্রভৃতি 
আচাধ্যগণ এই পুস্তক অনুমোদন করিলে কবিরাজের স্বহস্তলিখিত পুঁথি গৌঁড়ে প্রেরিত হয়; কিন্ত পথে 
বনবিষ্ণুপুরের রাজা বীরহাশ্বীরের নিযুক্ত দহ্াগণ পুস্তক লুঠন করে; এই পুস্তকের প্রচার চিন্তা করিয়া 
কাস মৃত্যুর অপেক্ষা করিতেছিলেন, সহসা বনবিষুপুর হইতে বৃন্দাবনে লোক আসিয়া এই শোকাবহ সংবাদ 
জ্ঞাত করাইল। অবস্থার কোন আঘাতে যে কষ্ণদাস ব্যথিত হন নাই, আজ তাহার জীবনের শ্রেষ্ঠ ব্রতের ফল__ 
মহাপ্রভুর সেবায় উৎসগীঁকৃত মহাপরিশ্রমের বস্তু অপহৃত হইয়াছে শুনিয়া ক্ষ্ণদাস জীবন বহন করিতে গারিলেন 
না। জীবনপণে যে পুস্তক লিখিয়াছেন, তাহার শোকে জীবন ত্যাগ করিলেন *-রঘুনাথ কবিরাজ শুনিলা 
দুজনে। আছাড় খাইয়া কাদে লোটাইয়া ভূমে ॥ বৃদ্ধকালে কবিরাজ না পারে উঠিতে। অন্র্ধান করিলেন দুঃখের 
সহিতে ৷'_প্রেমবিলাস ৷” ( বঙ্ভাষা ও সাহিত্য, ৪র্থ সংস্করণ, ৩০৮ পৃষ্ঠা )। ' ; 
দীনেশবার উল্লিখিত উক্তি সম্বন্ধে দু'একটা কথা বলা দরকার । কবিরাজের স্বহস্তলিখিত শ্রচরিতামৃত 
পুঁথি যে শ্রীনিবাসের সঙ্গে গৌড়ে প্রেরিত হইয়াছিল, এই সংবাদ দীনেশবাবু কোথায় পাইলেন, উল্লেখ করিলে 
ভাল হইত। প্রেমবিলাসে, বা ভক্তিরত্রাকরে, এরূপ কোনও উক্তি দেখা যায় না। আর, গ্রস্থচুরির সংবাদ পাইয়াই 
যে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগ করিয়াছেন, একথাও উল্লিখিত কতিপয় পয়ার হইতে বুঝা যায় কিনা, দেখা 
যাউক। 
গ্রন্থচুরির সংবাদে লোকনাথ-গোস্বামী, গোপালভট্টগোস্বামী প্রভৃতিও অনেক যর্দবেদনা পাইয়াছেন, অনেক 
কাদিয়াছেন। দাস-গোম্বামী এবং কবিরাজ-গোস্বামী কাদিয়া কীদিয়া ভূমিতে লুটাইয়াছেন। তারপরে রস্থচুরির 
প্রসঙ্গে “কি করিল কিবা হৈল” বলিয়াও কবিরাজগোম্বামী অনেক ভাবিয়াছেন। এসকল কথা বলিয়া তাহার 
পরেই প্রেমবিলাসে বলা হইয়াছে_-“জরাকালে কবিরাজ না পারে চলিতে”-ইত্যাদি। প্রেমবিলাস ও ভক্তিরত্বাকর 
হইতে প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া ইতংপুর্ব্বেই আমরা দেখাইয়াছি-_গ্রস্থ লইয়া গ্রনিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের সময়েও 


*Bankura Gazetteer এর ২৫ পৃষ্ঠায় ওমেলি সাহেবও লিখিয়াছেন- “Two Vaishnava works the Prem-vilasa of 
Nityananda Das (51195 Balaram Das ) and the Bhaktiratnakara of Narahari Chekrabartty, relate that Srinivasa 
and other bhaktas left Brindaban for Gour with a number of Veisnava manuscripts, but were robbed 
on the way by Bir Hamber. This news killed the old Krsshnadas Kaviraj, author of the Chaitanya 


Charitamrita,” 


শ্ীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ১৭ 


কবিরাজ-গোস্বামীর শরীরের অবস্থা বেশ ভাল ছিল, স্বচ্ছন্দে তিনি সাত ক্রোশ পথ যাতায়াত করিতে সমর্থ ছিলেন। 
তখনও অরাবশতঃ তিনি চলচ্ছক্তিহীন হন নাই। ইহার পাঁচ ছয় মাসের মধ্যেই ্রন্থচুরির সংবাদ বৃন্দাবনে পৌছিম়া 
থাকিবে; এই অল্প সময়ের মধ্যেই হঠাৎ জর! আপিয়া তাহাকে যে চলচ্ছক্কিহীন করিয়| তুলিয়াছে _তাহার যে “জরা 
কালে কবিরাজ না পারে চলিতে”-অবস্থা। আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে, ইহা বিশ্বাস করা যায় না। 

“জরাকাজে কবিরাজ না পারে চলিতে*-অবস্থার সময়েও দুইটি বিবরণ উক্ত পয়ার কয়টি হইতে জানা 
যায়; প্রথমতঃ, কুণ্ডতীরে বসিয়া অস্থতাপ করিতে করিতে কবিরাজ কুণ্ড মধ্যে ঝাপ দিলেন) দ্বিতীয়তঃ দাস- 
গোস্বামীর চরণ হৃদয়ে ধারণ করিয়া, তাহার বদনে স্বীয় নয়ন স্থাপন করিয়া, “যেই গণে স্থিতি তাহা ভাবনা করিতে 
করিতে” অর্থাৎ শ্রীশ্রীরাধাকুষ্ণের অষ্টকালীন-লীলার স্বরণে সবীমপ্জরীদের যে যুখের অস্ততূক্ত বলিয়া তিনি নিজেকে 
চিন্তা করিতেন, অস্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহে, সেই যুধে নিজের অবস্থিতি চিন্তা করিতে করিতে মুদিত নয়নে তিনি দেহ ত্যাগ 
করিলেন। যদি তিনি প্রাণ ত্যাগ করিবার জন্যই কুণ্ড মধ্যে ঝাপ দিয়া থাকেন এবং তাহাতেই যদি তাহার 
ভিরোভাব হইয়া থাকে, তাহা হইলে দাস-গোস্বামীর চরণে প্রাণনিক্কামণের কথা মিথ্যা হইয়া পড়ে। আর দাস- 
গোস্বামীর চরণ-তলেই যদি তাহার প্রাণনিন্ধামণ হইয়া থাকে, তাহা হইলে বাধাকুণ্ডে ঝাপ দিয়া প্রাণত্যাগের কথ! 
মিথ্যা হইয়া পড়ে। একই সময়ে একই ব্যক্তির লেখনী হইতে পরস্পর-বিরোধী এইরূপ দুইটি বিবরণের কোনওটার 
উপরেই আস্থা স্থাপন করা যায় না। 

আরও একটি কথা বিবেচ্য । আকস্মিক দুঃসংবাদ শ্রবণে ষাহাদের প্রাণ বিয়োগ হয়, সাধারণত; সংবাদ-শ্রবণ 
যাত্রেই তাহারা হতজ্ঞান হইয়া পড়েন, আর তাহাদের চেতনা ফিরিয়া আসে না। উদ্ধৃত পয়ার সমূহ হইতে, 
গ্রন্থচুরির সংবাদ-প্রা প্রিতে কবিরাজ-গোস্বামীর তন্্রপ অবস্থা হইয়াছিল বলিয়া জালা যায় না) তাহার অত্যন্ত দুঃখ-- 
মর্মভেদী দুঃখ হইয়াছিল, তাহাতে তিনি মাটীতে লুটাইয়া কাদিয়াছিলেন; কিন্তু তাঁহার মূর্ছ। হইয়াছিল বলিয়া উক্ত 
পয়ার সমূহ হইতে জানা যায় না। কবিরাজ-গোম্বামীর মত একজন ধীর স্থির ভজনবিজ্ঞ ভগবদ্গত চিত্ত সিদ্ধ 
মহাপুরুষ যে নষ্ট বস্তুর শোকে ষোগাড়যন্ত্র করিয়া আত্মহত্যা করিবেন, তাহা! কিছুতেই আমর! বিশ্বাস করিতে প্রস্তুত 
নহি। উল্লিখিত পয়ার কয়টী হইতে তাহা বুঝাও যায় না। যাহা বুঝা যায়, তাহা তাহার ন্যায় সিদ্ধতক্তের পক্ষে 
অত্যন্ত স্বাভাবিক | হরিদাসঠাকুরও ঠিক এইভাবেই মহাপ্রভুর চরণ হৃদয়ে ধারণ করিয়া স্বীয় নয়নঘয় প্রভুর বদনে 
স্থাপন করিয়া মুখে “অীকৃষচৈভন্ত-নাম* উচ্চারণ করিতে করিতে নির্ধ্যাণ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। মহাপ্রভু শীঘ্রই 
দীলাসঙ্বরণ করিবেন বুঝিতে পারিয়া, তাহার বিরহবেদনা সহ্‌ করিতে পারিবেন না মনে করিয়াই হরিদাস-ঠাকুর 
স্বেচ্ছায় এভাবে নির্ধ্যাণপ্রাপ্ত হইয়াছিলেন। দাসগোস্থামীর চরণে কবিরাজ-গোস্বামীর যে নির্ধ্যাণের কথা প্রেমবিলাসে 
দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাও তাহার স্বেচ্ছাক্ৃত বলিয়া যনে হয়_-বিরহবেদনায় অধীর হইয়াই তিনি এরূপ 
করিয়াছেন বলিয়া প্রেমবিলাস বলে। 

যে বিরহবেদনা তাহার অসহ্‌ হইয়াছিল বলিয়া কথিত হইয়াছে, ইহা তাহার কৃষঃবিরহ-বেদন! ) তাই এই 
বেদনার নিরসনের উদ্দেশ্যে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগের প্রাক্কালে অীচৈতন্তনিত্যানন্দাদির, শ্রীরূপ-সনাতনাদির কৃপা 
প্রার্থনা করিয়াছেন _“কোথা গেলে প্রতু মোরে কর আত্মসাৎ* বলিয়া । তাহার আক্ষেপের মধ্যে তাহার গ্রন্থ হারাপের 
কথার আভাসও কোথাও দেখিতে পাওয়া! যায় না, এরন্থচুরির সংবাদে তিনি কাদিয়াছেন সত্য ; অন্ত গোস্বামীরাও 
কাদিয়াছেন। অধিকস্ত তিনি মাটাতে লুটাইয়! পড়িয়াছেন ? দাসগোস্বামীও তাহা করিয়াছেন। শআরপ-সনাতনাদির 

শুনিলে যে কোনও একাস্তিক ভক্কেরই এইরূপ অবস্থা ঘটিতে পারে । কিন্ত 
অমূল্য গ্রস্থরাজির এই পরিণামের কথা 
তীহার দেহত্যাগের যে বর্ণনা প্রেমবিলাসে দেওয়া হইয়াছে, তাহা হইতে অবিসংবাদিতভাবে ইহা বুঝা যায় না যে 
তাহার চরিতামৃত-অপহরণের সংবাদেই তিনি প্রাণত্যাগ করিয়াছেন। এমনও হইতে পারে যে, কবিরাঁজ-গোস্বামীর 
প্রসঙ্গ উিতেই-_গোশ্বামীদের গ্রন্থচুরির সংবাদ-প্রাপ্তিতে তাহার ভক্কি-কোম্ল-চিত্বের ব্যাকুলতার কথা বর্ণন করিতে 
করিতেই, তাহার চিত্তের স্বাভাবিক প্রেমব্যাকুলতার কথা গরস্থকারের স্থতিপথে উদ্দীপিত হইয়াছিল এবং কৃষ্ণবির্হ- 
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১৮ শ্রীগ্ৰীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা! 


ব্যাকুলতায় অধীর হইয়া অস্তিম-সময়ে-গ্রন্থচুরির বহুবৎ্সর পরে, বৃদ্ধকীলে-_তিনি কিরূপ ভক্তজনো চিতভাঁবে অস্তর্দান- 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, গ্রন্থকার তাহাঁও বর্ণনা করিয়া গিয়াছেন। এক কথার প্রসঙ্গে অনুরূপ অন্ত কথা বর্ণন করার 
দৃষ্টান্ত প্রাচীনকাঁলের গ্রন্থে অনেক পাওয়া যায়) প্রেমবিলাসেও তাহার অভাব নাই। 

তবে কি “কি করিল কিবা হৈল ভাবে মনে মন”-পরয্স্ গরস্চুরির প্রসঙ্গ বর্ণন করিয়া “জরাকালে কবিরাজ না 
পারে চলিতে" বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়া বৃদ্ধবয়সে কবিরাজের স্বাভাবিক অস্তর্দান-প্রসঙ্গই বর্ণিত হইয়াছে? তাহাই । 
এইরূপ অন্তর্ধান-প্রসঙ্গে আশ্চর্য্য বা অস্বাভাবিক কিছু নাই। অস্তিম-সময়ে এইভাবে অস্তশ্চিপ্তিত দেহ লীলা-ম্মরণ 
করিতে করিতে দেহত্যাগের সৌভাগ্য বৈষ্ণবমাত্রেরই কাম্য । 

কিন্তু এরূপ অর্থ করিলে এক অসঙ্গতি আসিয়া উপস্থিত হয়। উক্ত বর্ণনা হইতে জান! যায়, দাস-গোস্বামীর 
পূর্বে কবিরাজ-গোস্বামী তিরোধান প্রাপ্ত হইয়াছেন। কিন্তু কবিরাজ-গোস্বামীর পূর্বে দাস-গোস্বামীর তিরোভাবই 
বৈষ্ণব সমীজে সর্বজনবিদিত ঘটনা । 

এসমস্ত কারণে, প্রেমবিলাসের উল্লিখিত পয়ার-সমূহের উক্তিতে আস্থা স্থাপন করিতে পারা যায় না। এ 
উক্তিগুলি গ্রন্থকীরের লিখিত হইলেও, উহা হইতে কবিরাজ-গোন্বামীর দেহত্যাগের সংবাদ পাওয়া! যায় বলিয়! মনে 
করা যায় না। 

গ্রশ্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোম্বামীর দেহত্যাগের কথা যে বিশ্বাসযোগ্য নহে, তাহা অন্ত ভাবেও 
বুঝিতে পারা যায়। অগ্রহীয়ণের শুক্লাপঞ্চমীতে শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়৷ বৃন্দাবন ত্যাগ করেন। কখন তিনি বনবিষ্ণুপুরে 
পৌছিয়াছিলেন, তাহার উল্লেখ কোথাও ন! থাকিলেও অনুমান করা চলে। ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়, দ্বিতীয়বার 
যখন শ্রীনিবাস যাজিগ্রাম হইতে বৃন্দাবন গিয়াছিলেন, তখন তিনি “মার্গশীর্য (অগ্রহায়ণ ) মাস শেষে” যাত্রা করিয়! 
“মাঘশেষে বসন্ত পঞ্চমী দিবসে” বৃন্দাবনে পৌছিয়াছিলেন (৯ম তরঙ্গ, ৫৭২, ৫৬৯ পৃষ্ঠা )7 যাজিগ্রাম হইতে বৃন্দাবন 
পদব্রজে যাইতে ছুইমাস লাগিয়াছিল। বনবিষ্ণুপুর হইতে বৃন্দাবনের পথ আরও কম; সুতরাং বনবিষ্ণুপুর হইতে 
পদত্রজে বৃন্দাবন যাইতে ছুইমাসের বেশী সময় লাগিতে পারে না। বৃন্দাবন হইতে গোগাড়ীর সঙ্গে সঙ্গে হাটিয়া 
বনবিষুপুরে আসিতে কিছু বেশী সময় লাগিতে পারে, এজন্য যদি চারিমীস সময় ধর! যায়, তাহ! হইলে চৈত্রমাসে 
গ্রন্থচুরি হইয়াছিল বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। প্রেমবিলাসের মতে চুরির অল্প পরেই বৃন্দাবনে সংবাদ প্রেরিত 
হইয়াছিল ; সংবাদ পৌছিতে দুইমীস সময় লাগিয়াছিল মনে করিলে জ্যোষ্টমীসের মধ্যেই বৃন্দাবনবাসী গোম্বামিগণ 
ইহা! জানিতে পারিয়াছিলেন বলিয়া মনে কর! যায় ; ও সংবাদপ্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামীর তিরোভাব হইয়া! থাকিলে 
জোট বা আষাঢ় মাসের মধ্যেই তাহ! হইয়া থাকিবে। কিন্তু পঞ্জিকা হইতে জানা যায়, কবিরাজ-গোস্বামীর তিরোভাব- 
তিথি আশ্িনের শুক্লা দ্বাদশী । তিরৌভাবের সময় হইতে বৈষ্ণব-সমীজ এই শুরু ছাদশীতেই কবিরাঁজ-গোস্বামীর 
তিরোভাব-উৎসব করিয়া আসিতেছেন; স্থৃতরাং পঞ্জিকার উক্তিতে ভূল থাকিতে পারে না। অথচ প্রেমবিলাসের 
উক্তি অমুমারে, গ্রন্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগ করিয়া থাকিলে আষাঢ়ের মধ্যেই তাহা 
করিয়াছেন | কিন্তু বৈষ্ণব-সমাজের চিরাচরিত প্রথার উপর প্রতিষ্ঠিত পঞ্জিকার উক্তিতে অবিশ্বাস করিয়া 
প্রেমবিলাসের কিঘদস্তীমূলক উক্তিতে আস্থা স্থাপন করা যায় না। 

গরস্থচুরির বহুকাল পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন, তাহার অনেক প্রমাণ ভক্তিরত্বাকর হইতে 
উদ্ধৃত করিয়া ইতপুর্ব্বে দেখান হইয়াছে। এসমন্তঃ প্রমাণকে বিশেষতঃ শ্রীজীবের পত্রের উত্তিকে-_কিছুতেই 
অবিশ্বাস করা যায় না। 

অনেকেই অনেক শ্বকপোলকল্পিত বিষয় মূল প্রেমবিলাসের অস্তভূক্ত করিয়া প্রেমবিলাসেরই নামে যে 
চালাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন প্রমুখ পত্ডিতবর্গের কথা উল্লেখ করিয়া পুর্কোই তাহা প্রদশিত 
হইয়াছে প্রেম-বিলাসের যে অংশ কৃত্রিম বলিয়া! সহজেই বুঝা যায়, সম্পাদক ও সমালোচকগণ যে সেই অংশ তাহাদের 
বিবেচনার বহিভূর্ত করিয়া রাখিয়াছেন, তাহাও ইত:পুর্ব্ বলা হইয়াছে. . কিন্তু যে পুস্তকের উপরে প্রক্ষেপকারীদের 


শ্রীক্রীচৈতম্থচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ১৯ 


এত অত্যাচার চলিয়াছে তাহাতে দু-একটা কৃত্রিম বস্তু যে প্রচ্ছন্ভাবে অবস্থিতি করিতেছে না, তাহাও নিঃসন্দেহে 
বলা যায় all | অধিকাংশ প্রাচীন পাওুলিপির পাঠ একরূপ হইলেও এই সন্দেহের অবকাশ দূর হয় না; প্রাচীনকালেও 
প্রক্ষেপকারার অভাব ছিল না, স্থযোগ তো যথেষ্টই ছিল। প্রাচীন পুঁথির কোনও কোনও বর্ণনা আবার ভিত্তিহীন 
কিছ্বাস্তীর উপরেও প্রতিষ্টিত। 'কবিরাজ-গোস্বামীর তিরোৌভাব-সন্বদ্ধে প্রেম্বিলাসে যাহা পাওয়া যায়, তাহাও যে 
প্রচ্ছন্ন প্রক্ষেপ নহে, কিছ্ব। তাহা যে ভিত্তিহীন কিছ্দস্তীর উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, তাহাই বা কে বলিবে? শ্রীজীবের 
পত্রের সঙ্গে যখন ইহার বিরোধ দেখা যায়, তখন ইহার বিশ্বাসযোগ্যতা সন্ধে স্বত:ঃই সন্দেহ জন্মে। 
যাহাহউক কর্ণীনন্দ সম্বন্ধে দু-একটা কথা বলিয়াই এবিষয়ের আলোচনা শেষ করিব। কর্ণানন্দ একখানি ক্ষ 
পুস্তিকা । গ্রনিবাস-আচার্যের কন্যা হেমলতা-ঠাকুরাণীর শিষ্য প্রসিদ্ধ পদাকর্তা যদুনন্দনদাস ঠাকুরই কর্ণানন্দের গ্রন্থকর্তা 
বলিয়া কর্ণানন্দ লিখিত হইয়াছে । পুস্তকখানি ১৫২৯ শকে (১৬০৭ খৃষ্টাব্দে) লিখিত হইয়াছে বলিয়া কর্ণানদ্দেই 
প্রকাশ । পরবর্তী আলোচনায় দেখা যাইবে, বীরহাস্বীরের রাজত্বকালে ১৫২২ শকের কাছাকাছি কোনও সময়ে শ্রীনিবাস 
বনবিষুপুরে আসিয়াছেন; তাহার পরে তাহার বিবাহ, তাহার পরে সম্ভান-সন্ততির জন্ম । স্থতরাং ১৫২৯ শকে 
হেমলতা-ঠাকুরাণীর জন্মও হয়তো হয় নাই ; অথচ এই হেমলতার আদেশেই নাকি তদীয় শিষ্য ১৫২৯ শকে এই পুস্তক 
লিখিয়াছেন! গ্রন্থকার তারিখ লিখিতে ভূল করিয়াছেন__একথাও বলা সঙ্গত হইবে না; কারণ, গ্রন্থসমাপ্তির 
তারিখ নিখিতে গ্রস্থকর্তার ভুল হওয়া! সম্ভব নয়। আমাদের বিশ্বাস কর্ণানন্দ একখানা কৃত্রিম গ্রন্থ ; এরূপ বিশ্বাসের 
কয়েকটা হেতু পরবর্তী “অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বক্পপ”-শীর্ষক প্রবন্ধের শেষভাগে বিবৃত হইয়াছে। 
ইহা যে ভক্তিরত্বাকরেরও পরের লেখা, কর্ণানন্দের মধ্যেই তাহার প্রমাণ দেখিতে পাওয়া! যাঁয়। প্রথমতঃ প্রথম 
নির্য্যাসের ৫-৬ পৃষ্ঠায় শ্রীনিবাস-আচার্্যের সহিত রামচন্দ্র-কবিরাজের প্রথম পরিচয়ের যে বর্ণনা! দেওয়া হইয়াছে, 
ভক্কিরতাকরের অস্টম তরঙ্গের ৫৬০-৬১ পৃষ্ঠার, বর্ণনার সহিত তাহার প্রায় পংক্তিতে পংক্তিতে মিল দেখা যায়। 
উভয় পুস্তকেই রামচন্দ্র-কবিরাজের রূপ বর্ণনা একরূপ, অদ্ধ-প্রত্যঙ্গাদির উপমা একরূপ এবং অধিকাংশ স্থলে শন্দাদিও 
প্রায় একরপ। কেবল-_“কনদর্পসমান”-স্থলে 'মন্সথ-সমান”, হেমকেতকী”-স্থলে ‘স্থবর্ণকেতকী’, ‘গন্ধর্বতনয় কিবা অশ্বিনী- 
কুমার' স্থলে “কামদেব কিবা অশ্বিনীকুমার | কিবা কোন দেবতা গন্রবপুত্র আর ॥৮ ইত্যাদিরূপ মাত্র প্রভেদ। ইহাতে 
মনে হয়, ভক্তিরত্বাকরের বর্ণনা দেখিয়াই কর্ণীনন্দের এই অংশ লিখিত হইয়াছে । দ্বিতীয়তঃ এন্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে 
কবিরাজ-গোত্বামীর অবস্থাসন্বদ্ধে প্রেমবিলাসে যাহা দেখিতে পাওয়া যায়, তাহার সহিত ভক্তিরত্বাকরের উক্তির একটা 
সময়ের চেষ্টাও কর্ণানন্দে দেখিতে পাওয়া যায়। প্রেমবিলাসের উক্তি অস্থপারে কেহ কেহ মনে করেন, গ্রন্থচুরির 
সংবাদপ্রাপ্তিতেই কৰিরাজ-গোস্বামীর তিরোভাব। ভক্তিরত্বাকরের মতে গর্থচুরির বহুকাল পরেও কবিরাজ প্রকট 
ছিলেন। কর্ণানন্দ এই দুই রকম উক্তির সমন্বর করিতে যাইয়া হেমলতাঠাকুরাণীর মূখে বলাইয়াছেন যে, গ্রশ্থচুরির 
বাদে কবিরাজ মুচ্ছিত হইয়া পড়িয়াছিলেন সত্য, কিন্ত পরে তাহার সুচ্ছণভঙ্গ হইয়াছিল, তাহার পরেও তিনি প্রকট 
ছিলেন ( কর্ণানন্দ, ৭ম নির্যাস, ১২৬ পষ্ঠা )। 
এসমন্ত কারণে স্পষ্টই বুঝা যায়, প্রেমবিলাস এবং ভক্তিরত্বীকরের পরেই কর্ণানন্দ লিখিত হইয়াছে । আবার 
পুস্তকমধ্যে পুন্তক-সমাপ্তির তারিখ ১৫২৯ শক দেখিলে ইহাও মনে হয় যে, প্রেমবিলাসের যে অতিরিক্ত অংশ একেবারে 
কৃত্রিম বলিয়া দীনেশবাবু প্রভৃতি তাহাদের বিবেচনার বহির্ভূত করিয়া রাখিয়াছেন, ভাহারও পরে কর্ণীনন্দ লিখিত । 
কারণ, এ কৃত্রিম অংশেই লিখিত হইয়াছে, ১৫০৩ শকে চরিতামৃত সমাপ্ত হইয়াছে । কর্ণানন্দলেখক তাহাই বিশ্বাস 
করিয়া চরিতামুত হইতে অনেক উক্তি তাহার পুস্তকে উদ্ধৃত করিয়াছেন এবং পুস্তকখানিতে প্রাচীনত্বের ছাপ দেওয়ার 
উদ্দেশ্যে গ্রন্থসমান্তির সময় ১৫২৯ দিয়! পদকর্তা যদুনন্দনদাসের উপরে গর্থকতৃ আরোপ করিয়াছেন বলিয়াই সন্দেহ 
জন্মে । কি উদ্দেশ্যে এই কৃত্রিম এরন্থ লিখিত হইয়াছে, তাহারও _যথেষ্ প্রমাণ গ্রন্থমধ্যে পাওয়া যায় ; “অপ্রকট ব্রজে 
কান্তাভাবের স্বরূপ*-শীর্ষক প্রবন্ধে তাহাও প্রদশিত হইয়াছে। যাহারা গোপালচম্পূ পড়িয়াছেন, তাহারাই জানেন 
অপ্রকট ব্র্জনীলায় শ্রীকৃষ্ণের সহিত গোপীদিগের স্বকীয়ভাবই শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত । শ্রীজীবের অপ্রকটের কিছুকাল পরে 


২০ ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


* এই মতের বিরোধী একটা দলের উদ্ভব হয়। এ্রলবিশ্বনাথ চক্রবস্কীর সময়ে তিনিই এই বিরোধীদলের অগ্রণী হইয়। 
অপ্রকটে পরকীয়াবাদ প্রচার করিতে চেষ্ট! করেন। কিন্ত গ্রাজীবের মত ভ্রান্ত, একথা বলিতে কেহই সাহসী হন নাই; 
চক্রবত্তি-পাদ প্রমুখ বিরুদ্ধবাদিগণ বলিয়াছেন ্রীজীব ্বকীয়াবাদ স্থাপন করিলেও পরকীয়াবাদই ছিল তাহার হার্দ, 
অথবা শ্রাজজীবের লেখার যখাশ্রুত অর্থে প্রকটলীলায় শ্বকীয়াবাদ সমধিত হইলেও "তাহার লেখার গৃ্ অর্থ পরকীয়া- 
বাদের অমুকুল। কিস্ আশ্চর্য্যের বিষয় এই, শ্রীজীবের কোনও লেখারই পরকীয়াভাবাত্মক গৃঢ় অর্থ প্রকাশ করিতে 
এপর্যন্ত কেহ চেষ্ট। করেন নাই। এরূপ চেষ্টা সম্ভবও নয়; কারণ, স্থধ্য শব্দের গৃঢ় অর্থ অমাবস্তার চন্দ্_একথ! 
বলাও যা, গোপালচম্পুর গৃঢ তাংপর্ধ্য পরকীয়াবাদ--একথা বলাও তাঁ। বিশেষতঃ, ইহা কেবল শ্রীজীবেরই মত নহে 
ররূপ-সনাতনের ও যে এই মত, তাহা প্রী্দীবই বলিয়া গিয়াছেন, তাহাদের গ্রস্থাদি হইতেও তাহা জানা যায়। আর 
কেবল গোপালচস্পৃতেও নহে, শ্রীকৃষ্ণসন্দর্ড, প্রীতিসন্দ্ড প্রীমদ্ভাগবতের গ্রজীবকৃত টীকা, ব্রহ্মসংহিতা, ত্রহ্মসংহিতার 
শ্সীবককৃত টীকা, গোপালভাপনী শ্রুতি, লোচনরোচনী টীকা, গৌতমীয়তন্ত্রাদি সমস্ত গ্রস্থেই অকপটে স্বকীয়া-ভাবের 
কথ। পাওয়। যায় কর্ণাম্বত যে ্রঙ্গীবের মতের বিরুদ্ধবাদীদের মধ্যে কাহারও দ্বারা লিখিত হইয়াছে, এই পুস্তিকাখানি 
তাড়াতাড়ি ভাবে পড়িয়া গেলেও তাহা সহজে বুঝা যায়। 

যাহা হউক, কৃত্রিমই হউক, আর অক্ুত্রিমই হউক, কর্ণানন্দ একথা বলে না যে, গ্রন্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে 
কবিরাজ-গোম্বামী দেহত্যাগ করিয়াছিলেন। বরং গ্রস্থচুরির সংবাদ বৃন্দাবনে পৌছিবার পরেও যে তিনি প্রকট 
ছিলেন, তাহাই কর্ণানন্দ হইতে জানা যায়। 


শ্রীনিবাস আচার্য্যের সময় নির্ণয় 


বৈষ্ণব গ্রন্থকারগণের আলোচনায় সাধারণতঃ সাধ্যসাধন তত, ভক্তির বিকাশ, ভাবের পুষ্ট, ভক্ত ও ভগবানের 
গুণকীর্তনাদিই প্রাধান্ত লাভ্‌ করিয়াছে। এঁতিহাসিকের দৃষ্টিতে তাহারা কদাচিৎ তাহাদের আলোচা বিষয়ের প্রতি 
লক্ষ্য করিয়াছেন। তাই তাহাদের গ্রন্থে এতিহাসিক উপকরণ কিছু পাওয়া গেলেও, তাহার সাহায্যে কোনও 
নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া প্রায়ই দুষ্কর । অথচ তাহাদের বর্ণিত ঘটনাদি সম্বন্ধে এতিহাসিক তথ্যের নির্ণয় 
সময় সময় একর্ূপ অপরিহাধ্যই হইয়া পড়ে । তাই যাহা কিছু উপকরণ পাওয়া যায়, তাহ! দ্বারাই তথ্যনির্ণয়ের চেষ্টা 
করিতে হয়। প্রেমবিলাসাদি পুস্তকের উক্তি হইতে শরীনিবাসের সময় নির্ণয় করিতে আমরাও তদ্রপ চেষ্টা করিব ৷ 

বৃন্দাবনে গোবিন্দদেবের মন্দিরেই যে প্রজীবাদি গোস্বামিগণের সহিত গ্রনিবাসের প্রথম সাক্ষাৎ হইয়াছিল, 
ইহা প্রসিদ্ধ ঘটনা (ভক্তিরত্বাকর, ৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৭ পৃষ্ঠা । প্রেমবিলাস, ৬ষ্ঠ বিলাস, ৬১ পৃঃ)। এই ঘটনা হইয়াছিল 
রূপ-সনাতনের তিরোভাবের পরে । অদ্বরাধিপতি মহারাজ মানসিংহই যে রূপ-সনাতনের তত্বাবধানে গোবিন্দজীর 
মন্দির নির্শ্মাণ করিয়া দিয়াছিলেন, তাহাও ইতিহাসপ্রসিদ্ধ ঘটন!। স্থতরাং রূপ-সনাতনের তিরোভাবের পরে 
গোবিন্দজীর যে মন্দিরে শ্রীজীবাদির সহিত গীনিবাসের সাক্ষাৎ হইয়াছিল, তাহ! যে মানসিংহের নিন্মিত মন্দিরই, 
তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। এখন দেখিতে হইবে--এই মন্দির কখন নিশ্মিত হইয়াছিল । 

প্রাচ্যবিগ্ভামহার্ণব নগেন্্র নাথ বস্ সম্পাদিত বিশ্বকোষ হইতে জানা যায়, আকবরসাহের রাজত্বের ৩৪শ বর্ষে 
রূপ-সনাতনের তত্বাবধানে মানসিংহ গোবিন্দজীর মন্দির নির্শ্মাণ করাইয়াছিলেন। ১৫৫৬ খৃষ্টাব্দে মোগল সম্রাট 
আক্বরসাহ সিংহাসনে আরোহণ করিয়াছিলেন । স্থতরাং তাহার রাজত্বের ৩৪শ বর্ষ হইল ১৫৯০ ুষ্টাব্ব। ডাক্তার 
দীনেশচন্দ্র সেনও লিখিাছেন, গোবিন্দজীর মন্দিরে যে প্রন্তর-ফলক আছে, তাহা হইতে জানা যায়, ১৫৯ খৃষ্টাবে 
এই মন্দিরের নির্মাণ কাধ্য সমাধা হইয়াছিল (১)। ইহা হইতে ঝা যায় ১৫৯০ খুষ্টাব্দের (অর্থাৎ ১৫১২ শকাব্বার ) 
পুবের শীনিবাস বৃন্দাবনে যান নাই । 





(১) Vaisnava Literature, 9. 170. 
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ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়, বৈশাখ মাসের ২,শে তারিখে শ্রনিবাস বৃন্দাবনে পৌছিয়াছিলেন (৪র্থ তরঙ্গ, 
১৩৫ পৃষ্ঠা)। সেইদিন রাত্রিকাল ছিল “বৈশাখী পুণিমানিশি শোভা চমৎকার । (১৩৮পৃঃ)1৮ পরের দিন 
(অর্থাৎ প্রতিপদের দিন) প্রাতঃক্ত্য ও স্বানাদি সমাপণ করিয়া শ্রনিবাস শ্রীত্ীবের সাক্ষাতে গেলেন; শ্রীজীব 


তাহাকে নিয়া রাধাদামোদর বিগ্রহ দর্শন করাইলেন এবং শ্রিক্ূপগোস্বামীর সমাধি সেইখানে । তথা শ্রীনিবাসে 


লৈয়া গেলেন আপনে ॥ প্রনিবাস ্রুসমাধি দর্শন করিয়া। নেব্রঙ্গলে ভাসে ভূমে পড়ে প্রণমিয়া ॥ : (ভক্কিরত্বাকর, 
মর্থ তর, ১৩৯ পৃঃ )1৮ শ্রীজীব তাহাকে সাধনা দিয়া গোপালভট্ট গোস্বামীর নিকটে লইয়া গেলেন। আগ্ঘোপাস্ত 
সমণ্ড কথাই শ্রীনিবাস তখন ভট্ট-গোস্বামীর চরণে নিবেদন করিয়া দীক্ষার প্রার্থনা জানাইলেন। ঘিতীয়াতে দীক্ষা 
দিবেন বলিয়া ভট্টগোস্বামী অঙ্থমতি দিলেন। তখন প্দ্রীজীব-গোস্থামী ্রনিবাসেরে লইয়া। আইলা "আপন বাস! 
অতি হ্ষ্ট হৈয়া॥ কল্য প্রাত:কাপে গ্রীনিবাসে গ্রগোসাপ্রি। করিবেন শিষ্য জানাইলা সর্বঠাঞ্রি॥ ** তারপর 
দিন স্নান করি শ্রানিবাস। শ্রীজীবের সঙ্গে গেলা গোস্বামীর পাশ॥” তখন ভট্ট গোস্বামী “্রনিবাসে শ্রীরাধাচরণ 
সঙ্গিধানে। করিলেন শিযা অতি অপুর্ব বিধানে । ভক্তি রত্বাকর, ১৪৪ পৃঃ।” এসমস্ত উক্তিদ্বার! বুঝা! যায়, বৈশাখ 
মাসের ২০শে তারিখ পুণিমার দিন শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে উপনীত হইয়াছিলেন এবং ২২শে তারিখে কৃষ্ণা দ্বিতীয়ায় 
শ্রগোপাল-ভট্টগোম্বামীর নিকটে তিনি দীক্ষা লাভ করিয়াছিলেন ।, 
পর্বে বলা হইয়াছে, ১৫১২ শকের পুর্বে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে যান নাই; ১৫১২ শকের ২*শে বৈশাখ পুমিমা 
ছিল না) ১৫১৩ শকের ২*শে বৈশাখও ছিল শুক্লা চতুর্থী । ১৫১৪ শকের ২*শে বৈশাখ পুর্নিমা ছিল প্রায় ২১ দণ্ড । 
সেই দিন সোমবারও ছিল। ২১শে বৈশাখ মঙ্গলবার প্রতিপদ ছিল প্রায় ১৬ দণ্ড এবং ২২শে বৈশাখ বুধবার দ্বিতীয়া 
ছিল প্রায় ১১ দণ্ড। স্থতরাং মনে করা যায় যে, ১৫১৪ শকের ২*শে বৈশাখ সোমবারেই শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে 
পৌছিয়াছিলেন এবং ২২শে বৈশাখ বুধবার দিতীয়ার মধ্যে তাহার দীক্ষা হইয়াছিল। দীনেশবাৰু লিখিয়াছেন 
আ্রনিবাস ১৫৯১ খৃষ্টাব্দে (অর্থাৎ ১৫১৩ শকে ) বৃন্দাবনে পৌছিয়াছিলেন (২) ; কিন্তু ১৫১৩ শকের ২*শে বৈশাখ 
পুণিমা ছিল না, তাহা! পুর্কেই বলা হইয়াছে । তাই ১৫১৩ শকে তাহার বৃন্দাবন গমন স্বীকার করিলে ভক্তিরত্বাকরের 
" উক্তির সহিত সঙ্গতি থাকে না । ১৫১৪ শকের পরে আবার ১৫৪১ শকের ২০শে বৈশাখ রবিবারে ৩৭ দণ্ডের পরে 
পুণিমা ছিল। কিন্ত অত বিলশ্বে_-১৫৪১ শকে-_শ্রনিবাসের বৃন্দাবন গমন একেবারেই সম্ভব বলিয়া মনে হয় না। 
কারণ, বিষ্ণুপুরের শিলালিপি হইতে জানা যায়, ১৬২২ খৃষ্টাব্দে বা ১৫৪৪ শকাবায় রাজা বীরহাস্বীর মল্লেশ্বরের 
মন্দির প্রতিষ্ঠা করেন। শ্রীনিবাসের কয়েকবৎসর বৃন্দাবনে অবস্থিতির পরে গ্রন্থ লইয়া বনবিষুপুরে প্রবেশ, 
তারপর গ্রন্থচুরি, তারপর তত্কর্তৃক বীরহাহ্বীরের দীক্ষা এবং তাহারও কয়েকবৎসর পরে মন্দির-প্রতিষ্ঠা। শ্রীনিবাস 
১৫৪১ শকে বৃন্দাবনে গিয়া থাকিলে এত সব ব্যাপারের পরে তিন বৎসরের মধ্যে ১৫৪৪ শকে মল্লেশ্বরের মন্দির- 
প্রতিষ্ঠা সম্ভব নহে । স্থতরাং ১৫৪১ শকে-্রীনিবাসের বৃন্দাবন গমন বিশ্বাসযোগ্য নহে (৩)। ১৫১৪"শকের পূর্বে 
১৪৯৫ শকেও ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল প্রায় ৪২ দণ্ড, শুক্রবার । ১৪৯৫ শক হইল ১৫৭২ খৃষ্টাব্ । কিন্তু ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দ 
১৪৯৫ শকের বৈশাখ মাসে ্নিবাসের বৃন্দাবন গমন স্বীকার করিতে গেলে একটা এঁতিহাসিক ঘটনার সহিত বিরোধ 
উপস্থিত হয়। তাহা এই ৷ 
ভক্তিরত্বাকরাদি গ্রন্থ হইতে জানা যায়, রূপ-সনাতনের অপ্রকটের পরে শ্রনিবাস বৃন্দাবনে গিয়াছেন। ইহাতে 
কোনওরূপ মতভেদ নাই ৷ পঞ্জিকা হইতে জানা যায়_আধাটী পুণিমায় সনাতনের এবং শ্রাবণ শুক্লা দ্বাদশীতে প্রর্পের 
₹ তিরোভাব। ১৪৯৫ শকের বৈশাখের পুর্বে তাহাদের তিরোভাব হইয়া থাকিলে মনে করিতে হইবে ১৪৯৪ শকে 








(2) Vaisna Literature. P17, 

(৩) ১৫৩৩ শকের ২* শে বৈশাখ সূর্ধ্যোদয়ের পরে ৫1৩ দণ্ড পূর্ণিম| ছিল ; এই বৎনরেও জীনিবামের বৃন্দাবনে যাওয়! সম্ভব নয়; 
কারণ২২শে বৈশাখ দ্বিতীয়া ছিলই না; হতরাং ২২শে বৈশাখ দ্বিতীয়ায় দীক্ষার কথা মিথা! হইয়া পড়ে। অধিকত্, ১৫৩৩ শকে নিবাস 
গেলেও ১৫৪৪ শকে বীরহাশ্বীরকর্তৃক মন্তেশ্বরের মন্দির প্রতিষ্ঠা অদম্ভয হইয়া পড়ে। সুতরাং ১৫৩৩ শ্রকে আ্রীনিবাসের বৃদ্দাবনগমন সন্তব নয়। 
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বা তাহার পূর্বে কোনও শকেই আষাঢ় ও শ্রাবণ মাসে তাহাদের অন্তর্ধান হইয়াছিল। ১৪৯৪ শকের পৌষে ইংরেজী 
১৫৭৩ থুষ্টাব্ষের আরম্ভ; স্থতরাং ১৪৯৪ শকের আযাঢ়-শ্রাবণ পড়িয়াছে ১৫৭২ খৃষ্টাব্দে; তাহা হইলে ১৫৭২ খৃষ্টাব্দে 
বা তৎপুর্কে ূপ-সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল-_১৫৭২ খৃষ্টাব্দে তাহার! প্রকট ছিলেন না-ইহাই মনে করিতে 
হয়; কিন্তু এই অনুমান সত্য নহে ; কারণ, ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে যে তাহারা ধরাধামে বর্তমান ছিলেন, তাহার এতিহাসিক 
প্রমাণ আছে; ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে মোগল-সত্রাট আকবরসাহ যে বৃন্দাবনে আসিয়া রূপ-সনাতনের সহিত সাক্ষাৎ করিয়া- 
ছিলেন, ইহা ইতিহাস প্রসিদ্ধ ঘটনা (৪ )। কাজেই ১৪৯৫ শকে শ্রীনিবাসের বৃন্দাবনে আগমন সম্ভব নয় । বিশেষতঃ 
১৪৯৫ শকে গোবিন্দজীর মন্দিরও প্রতিষ্ঠিত হয় নাই; অথচ গোবিন্দজীর মন্দিরেই শ্রীনিবাস সর্ব্বপ্রথমে শ্রীজীবাদির 
সহিত মিলিত হইয়াছিলেন। এ সমস্ত কারণে, ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ সোমবার পুর্ণিমার দিনই শ্রীনিবাস 
বৃন্দাবন গিয়াছিলেন বলিয়া মনে করা যায়। 

এখানে দেখিতে হইবে, গোস্থামীগ্রস্থ লইয়া শ্রীনিবাস কোন্‌ সময়ে বৃন্দাবন হইতে বনবিষ্ণুপুরে আসিয়াছিলেন। 
শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত হইতে জানা যায়, ধাহাদের আদেশে ও অনুরোধে কবিরাঁজ-গোস্বামী শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত লিখিতে 
আরম্ভ করেন, ভূগভ'গোস্বামী ছিলেন তাহাদের একতম ৷ চরিতামৃতের আদিলীলার ৮ম পরিচ্ছেদেও ভূগর্ভগো স্বামীর 
নাম উল্লিখিত হইয়াছে! চরিতামৃত লিখিতে প্রায় ৮৯ বৎসর লাগিয়াছিল' বলিয়া অনেকেই মনে করেন। আর, 
পুর্কোই দেখান হইয়াছে, ১৫৩৭ শকে বা ১৬১৫ খৃষ্টাব্দে চরিতামৃতের লেখা শেষ হইয়াছে ; তাহা হইলে ১৬০৭ কি 
১৬০৮ খৃষ্টাব্দে চরিতামৃতের লেখা আরম্ভ হইয়াছে বলিয়া মনে করা যায় এবং আদির ৮ম পরিচ্ছেদ__যাহাতে 
ভূগর্ভগোস্বামীর উল্লেখ আছে, তাহা_-১৬০৮ কি ১৬০৯ খৃষ্টাব্দে লিখিত হওয়ার সম্ভাবনা; তখনও ভূগর্ভগোস্বামী 
প্রকট ছিলেন। ভক্তিরত্বীকরে শ্রীজীবের যে কয়খানি পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহাদের প্রথম পত্র খানিতে 
ভূগর্ভগোস্বামীর তিরোভাবের কথা লিখিত হইয়াছে; স্থতরাং এই পত্রখানিও ১৬০৮ কি ১৬০৯ থৃষ্টাব্বের পরে কি 
কাছাকাছি কোনও সময়ে লিখিত হইয়াছে বলিয়া মনে করা যীয়। এই পত্রে গ্রীনিবাসের প্রথমপুত্র বৃন্দাবনদাস 
পড়াশুনা কিছু করিতেছেন কিনা, শ্রীজীবও তাহ! জানিতে চাহিয়াছেন। স্থতরাং সেই সময় বুন্দাবনদাসের 
পড়াশুনার বয়স-_অস্ততঃ ৭৮ বৎসর বয়স হইয়াছিল. বলিয়৷ অনুমান করা যাইতে পারে। . তাহা হইলে ১৬০১ - 
কি ১৬০২ খৃষ্টাব্দে তাহার জন্ম এবং ১৬০০ খুষ্টাব্বের কাছাকাছি কোনও সময়ে শ্রীনিবাসের বিবাহ অনুমান করা যায়। 
গোস্থামিগ্রস্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসার অল্প কিছুকাল পরেই শ্রীনিবাসের প্রথম বিবাহ হইয়াছিল স্থৃতরাং 
১৫৯৯ কি ১৬০০ খৃষ্টাব্দেই শ্রীনিবাস বিষুঃপুরে আসিয়াছিলেন মনে করা যায় (১১)। 

অন্তান্ত প্রমাণ এই সিদ্ধান্তের অনুকূল কিনা) তাহা দেখা যাউক । বীরহাম্বীরের রান্গত্বকালেই যে শ্রীনিবাস গ্রন্থ 
লইয়া বনবিষুঃপুরে আসিয়াছিলেন, সেই বিষয়ে মতভেদ নাই । এক্ষণে দেখিতে হইবে, কোন্‌ সময় হইতে .কোন্‌ 
সময় পর্য্যন্ত বীরহাম্বীর রাজত্ব করিয়াছিলেন এবং আীনিবাসের আগমন-সময়ে বীরহাম্বীরের বয়সই বা কত ছিল। 

ভক্তিরত্বাকরাদি গ্রন্থ হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস গোস্থামিগ্রস্থ লইয়া যে সময়ে বনবিষুণপুরে আসিয়াছিলেন; 
সেই সময়ে বীরহাম্বীরের সভায় নিত্য ভাগবত পাঠ হইত? রাজা নিত্যই শুনিতেন। শ্রীনিযাস যেদিন সর্বপ্রথম 
রাজসভায় উপনীত হইলেন, সেইদিন রাজা তাহাকে ভাগবত পাঠ করার জন্য অহথরোধ করিয়াছিলেন; এবং কোন্‌ 
স্থান পাঠ কর! তাহার অভিপ্রেত, তাহীও বলিয়া দিয়াছিলেন। ইহাতে বুঝা যায়, বীরহান্বীর তখন বালক মাত্র 
ছিলেন না; তখন তাহার বয়স অন্ততঃ পয়ত্রিশের কাছাকাছি ছিল বলিয়। অহ্মান করা অস্বাভাবিক হইবে না; 
কারণ, তদপেক্ষা কম বয়সে নিত্য ভাগবত-শরবণের প্রবৃত্তি সচরাচর দেখা যায় না। এই সময়ে তীহার রাণীর সম্বন্ধে যে 
পরিচয় পাওয়া যায়, তাহাঁতেও বুঝা যায়, তিনিও তখন বালিকা বা কিশোরী মাত্র ছিলেন না । ভক্তিরত্বীকর হইতে 

(8) Crawe'’s Histroy of Mathura. P. 241 quoted in Vaisnava তি TEE 


(১5) দীনেশবাবুও বলেন, ১৬** ্ুষটান্দেই ঘীনিবাস বনবিষুপুরে আসিয়াছিলেন এবং রাজ! যীরহাস্বীরকে দীক্ষা দিয়াছিলেন 


Vaisnava Literature P. 129. 


শরীপ্রীচৈতম্যচরিভামূতের সমাপ্তিকাল ২৩ 


জানা যায়, গোশ্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে চলিয়া আসার বসরখানেক পরে শ্রীনিবাস আবার বৃন্দাবন গিয়া- 
ছিলেন; ফিরিবার পথে বিষ্ণুপুরে অপেক্ষা করিয়া! বীরহাম্বীরের পুত্রকে তিনি দীক্ষা দিয়াছিলেন; দীক্ষার পরে 
শ্রীজ্জীৰ এই রাজপুত্রের নাম রাখিয়াছিলেন গোপালদাস; ভক্তিরত্বাকরমতে তাহার পিতৃদত্ত নাম ছিল ধাড়ী 
হাস্বীর (১২)। যাহা হউক, ছুগ্ধপোষ্য শিশুর দীক্ষা হয় না; দীক্ষার সময়ে এই রাজপুত্রের বয়স অন্তত: ১৫1১৬ বৎসর 
ছিল মনে করিলেও গ্রস্থচুরির সময়ে তাহার বয়স ১৪।১৫ বৎসর ছিল বলিয়া! জানা যায়; তাহা হইলে এ সময়ে তাহার 
পিতা বীরহাম্বীরের বয়সও প্রায় পয়ত্রিশের কাছাকাছি বলিয়া মনে করা যায়। এই অনুমান সত্য হইলে ১৫৬৫ 
ৃষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়ে বীরহাস্থীরের জন্ম হইয়াছিল বলিয়! মনে করা যায়। 
এক্ষণে দেখিতে হইবে বীরহাস্বীর সম্বন্ধীয় এতিহাসিক প্রমাণের সহিত এই সিদ্ধান্তের সঙ্গতি আছে কি না। 

ব্নবিষুপুরে কতকগুলি প্রাচীন মন্দির আছে; তাহাদের কতকগুলিতে নিশ্মাণসময় খোদিত আছে, 
কতকগুলিতে নাই । যে সকল মন্দিরে নির্মাণকাল খোদিত আছে, তাহাদের একটির নাম মল্লেশ্বর-মন্দির ; খোদিত 
লিপি হইতে জান! যায়, ১৬২২ খৃষ্টাব্দে বীরহাম্বীর কর্তৃক এই মন্দির প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে (১); ইহা অপেক্ষা প্রাচীনতর 
কোনও লিপি পাওয়া যায় না। এই লিপি অস্্‌সারে বুঝা যায়, ১৬২২ বৃষ্টাব্দেও বীরহাম্বীরের রাজত্ব ছিল। 

আবার, আবুল ফজল লিখিত আকবর-নামা হইতে জানা যায়, আকবরের রাজত্বের ৩৫ বৎসরে অর্থাৎ 
১৫৯১ খৃষ্টাব্দে কুতলুরখ-পঙ্গীয়দের সহিত যুদ্ধে মহারাজ মানসিংহের পুত্র জগৎসিংহ বিপন্ন হইলে হাম্বীর জগৎসিংহকে 
রক্ষা করিয়া বিষ্ণুপুরে লইয়া আসেন (২)। বীকুড়া গেম্ভটিয়ার হইতেও জানা যায়_-আফগানগণ উড়িষা দেশ জয় 

করিয়া কৃত লুখার সৈন্তাধ্যক্ষত্বে যখন মেদিনীপুরেও অধিকার বিস্তার করিয়াছিল, তখন --১৫৯১ খ্ুষ্টাব্দে-_বীরহাম্বীর 

মোগলদের যথেষ্ট সহায়তা করিয়াছিলেন। আফগান-সৈন্গণের অতফিত নৈশ আক্রমণে মোগল-সেনাপতি 
জগৎসিংহ যখন আত্মরক্ষার্থ পলায়ন করিতেছিলেন, তখন বীরহাশ্বীর তাহাকে উদ্ধার করিয়া নিরাপদে বিষুপুরে লইয়া 
আসেন (৩)। এসমস্ত এতিহাসিক উক্তি হইতে বুঝা যায়, ১৯৫১ খৃষ্টাব্দেও. বীরহাম্বীর বিষ্ণুপুরের রাজা ছিলেন। 
এই সময়ে তিনি বেশ যুদ্ধবিগ্রহে লিপ্ত ছিলেন এবং নিজেও যুদ্ধক্ষেত্রে সৈন্য পরিচালনা করিয়াছিলেন বলিয়া জানা 
যায়; স্থৃতরাং এই সময়ে--১৫৯১ খুষ্টাবে_তীহার বয়স অন্ততঃ ২৫।২৬ বৎসর ছিল বলিয়া অস্থমান করা যায়। 
এই অনুমান সত্য হইলেও ১৫৬৫ খৃষ্টাবে বা তাহার কাছাকাছি কোনও সময়ে বীরহাম্বীরের জন্ম হইয়াছিল বলিয়! 
যনে করা যায়। ভক্তিরত্বাকরাদির উক্তি হইতেও যে এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, তাহাও পুর্বে দেখান 
হইয়াছে। স্থৃতরাং ১৫৬৫ খৃষ্টাব্দে (১৪৮৭ শকে) বা তাহার নিকটবন্তাঁ কোনও সময়ে বীরহাম্বীরের জন্ম হইয়াছিল এবং 
অস্ততঃ ১৫৯১ খৃষ্টাব্দ হইতে ১৬২২ খুষ্টাব্ব (১৫১৩ শক হইতে ১৫৪৪ শক) পৰ্য্যন্ত তাহার রাজত্বকাল ছিল বলিয়া 
অনুমান করা যায় (৪)। 

পুর্বে বলা হইয়াছে, সম্ভবতঃ ১৫৯৯ কি ১৬০৭ ৰৃষ্টাব্দে (১৫২১ কি ১৫২২ শকাব্দ) শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়া 
বিফুপুরে আসিয়াছিলেন ; উপরোক্ত আলোচনা হইতে দেখা যায়, এসময়ে বীরহাত্বীরেরই রাজত্ব ছিল; ১৫২১ কি 
১৫২২ শকে শ্রীনিবাসের বিষুপুরে আগমন বা গরন্চুরি হইয়াছিল মনে করিলেই ভক্তিরত্বাকরাদির উক্তির সহিত 
টিটি িিউিিউি 1... 

(১২) বাকুড়া গেজেটয়ারের মতে ধাড়ীহাশ্বীর ছিলেন বীর হান্বীরের পিতা। Bankura Gazetteer. P. 25. 


(১) Bankura Gazetteer , by L. S. 350০1151155 P, 158. 


(২) Akbarnama, translated by H. Beveridge Vol If, ৮, 879. 
(৩) Bankura Gazetteer by L. 3, 5. O'Malley P. 25; Akbarnama, translated by I Dowsan Vol. ৬1. P, 86, 


(8) The reign of Bir Hambir fell between 1591 and 1616—Bankura Gazetteer, P. 26. 
হান্টার সাহেব বলেন, বীরহাখ্ধীর ৮৬৮ অল্লাব্দে জন্মগ্রহণ করিয়া তের বৎসর বয়সে ৮৮১ মল্লাব্দে বা ১৫৯৬ খৃষ্টাব্দে নিংহাদনারোহণ 
করেন এবং ১৬২২ থ ষ্টাব্দ পর্য্যন্ত ছাব্বিশ বৎসর রাজত্ব করেন। { The Annals of Rural Bengal, by W. W. Hunter, Appendix 


E.p, 445). 


২৪ j শ্ীপ্রীচৈতন্যচরিতাঁমুতের সমাপ্তিকাল 


এতিহাসিক প্রমাণের সঙ্গতি দেখা যায়। শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন ১৫১৪ শকে ১৫২২ শকে ফিরিয়া! আসিলে 
তাহার বৃন্দাবনে অবস্থিভিকাল হয় ৮ বৎসর; ইহ অসম্ভব নয়। ভক্কিরত্বাকর হইতে জানা যায়, নিবাস বৃন্দাবনে 
যাইয়া ভক্কিশান্ত্র অধ্যয়ন করেন এবং তাহার ফলে আচার্য্য উপাধি লাভ করেন; তাহার উপাধি লাভ করার পরে 
নরোত্বম-দাস বুন্দাবনে গিয়াছিলেন। তাহার পরে শ্যামানন্দ গিয়াছিলেন; তাহারা উভয়েও ভক্তিশান্ত্র অধ্যয়ন 
করিয়াছেন, তিনজনে একসর্সে ব্রজমণ্ডলের সমস্ত তীর্থস্থানও দর্শন করিয়াছেন । পরে তিনজন একসঙ্গে দেখে 
রওন! হইয়াছিলেন-_-ভক্কিরত্বাকর হইতে এইরূপই জানা যায়। এই অবস্থায় শ্রানিবাসের বৃন্দাবনে অবস্থিতির কাল 
আট বংসর হওয়া বিচিত্র নহে । দীনেশবাবুও বলেন, শ্রীনিবাস ৬1৭ বৎসরের কম বৃন্দাবনে ছিলেন না (৫) । 

এসমস্ত যুক্কি-প্রমাণে আমাদের মনে হয়, ১৫২২ শকে (১৬০০ খৃষ্টাব্দে ) বা তাহার কাছাকাছি কোনও 
সময়েই গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস বিষ্ণুপুরে প্রবেশ করিয়াছিলেন। 

বনবিষ্ণুপুরে গ্রন্ছচুরির সময়ের সহিত শ্রীনিবাণের্ জন্ম-সময়েরও একটু সম্বন্ধ আছে। ভক্কিরত্বাকরের 
একস্থলের উক্তি অনুসারে তাহার জন্মসময় সম্বন্ধে যে ধারণা জন্মে, তাহাতে ১৬০০ খৃষ্টাব্দে গ্রন্থ লইয়া তাহার বনবিষু- 
পুরে আগমন যেন অসম্ভব বলিয়া মনে নয় । তাই তাহার জন্মসময় সম্বন্ধে একটু আলোচনা অপরিস্থাধ্য। 

শ্রীনিৰাস যখন প্রথম বৃন্দাবনে উপস্থিত হইলেন, ভক্তিরত্বাকরের মতে তখন তীহার “মধ্যযৌবন” (৪র্থ তরঙ্গ 
১৩২ পৃষ্ঠা ) ; স্বপ্রযোগে শ্রীর্ূপ-সনাতন শ্রীজীবের নিকটে “অল্প বয়স নেত্রে ধারা নিরন্তর” বলিয়া শরীনিবাসের পরিচয় 
দিয়াছেন ( ভক্কিরত্বাকর, ৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৫ পৃষ্ঠা )। প্রেমবিলাস হইতেও জানা যায়, বৃন্দাবনযাত্রার অব্যবহিত পুর্বে 
শ্রীনিবাস যখন নবদ্বীপে গিয়াছিলেন তখন দেবী বিষ্ণুপ্রিয়া তাহাকে “অল্প বয়স অতি স্থকুমার”” এবং “বালক”-মাত্র 
দেখিয়াছিলেন ( ৪র্থ বিলাস, ৩৭-৪. পৃষ্ঠা ) এবং বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর মেবক ঈশানও তখন “উঠ উঠ বটু শীত্র করহ গমন” 
বলিয়া শ্রীনিবাসের ঘুম ভাঙ্গাইয়াছিলেন ( ৪র্থ বিলাস, ৪২ পৃষ্ঠা ) এসমস্ত উক্তি হইতে বুঝা যায়, শ্রীজীবের সহিত 
প্রথম সাক্ষাতের সময় শ্রীনিবাসের বয়স বিশ বংসরের অধিক ছিল না--হয়তে| ষোল হইতে বিশের মধ্যেই ছিল। এই 
অনুমান যদি সত্য হয়, তাহা হইলে ১৪৯৪ শক হইতে ১৪৯৮ শকের ( ১৫৭২--১৫৭৬ 'খৃষ্টাব্দের ) মধ্যবর্তী কোনও 
সময়েই তাহার জন্ম হইয়াছিল বুঝিতে হইবে। 

গঞ্জিকাঁয় দেখা যায়, বৈশাখী পুণিমাতে শ্রীনিধাসের আবির্ভাব । প্রেমবিলাসও. তাহাই বলে ( ১ম বিলাস, 
১৯ পৃষ্ঠা ) | ভক্তিরত্বাকর বলে-_ বৈশাখী পুণিমা রোহিণী নক্ষত্রে শ্রীনিবাসের জন্ম (২য় তরঙ্গ, ৭৩ পৃষ্ঠা); রোহিণী 
নক্ষত্রের কথা বিশ্বাসযোগ্য নহে; কারণ, বৈশাখী পুণিমা কখনও রোহিণী নক্ষত্রে হইতে পারে না। 

যাহা হউক, ১৪৯৪--১৪৯৮ শকে তীহার জন্ম হইয়াছে মনে করিলে, তাহার জীবনের অন্যান্ত ঘটন! সম্বন্ধীয় 
উক্তিসমূহের সঙ্তি থাকে কিনা দেখা যাউক ৷ 








বিশ্বকোষে মল্লরাজাদের নামের তালিকা, রাজত্বকাল, এবং রাঁজপুত্রদের নামের তালিকা দেওয়া হইয়াছে এবং শেষ ভাগে কোনও 
কোনও রাজার সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত বিবরণীও দেওয়া হইয়াছে। এই সংক্ষিপ্ত বিবরণীতে বীর-হাশ্বীরের জন্ম ও রাজত্বকাল সম্বন্ধে যাহা বলা 
হইয়াছে, তাহা হান্টার সাহেবের উক্তির অনুরাপ। কিন্ত, এই উক্তি নিভরযোগ্য নহে; তাহার কারণ ইতিহাসিক' প্রমীণপ্রয়োগে আমর! 
দেখাইগাছি। বিশ্বকোষে রাজবংশের তালিকায় লিখিত হইয়াছে, বীর-হান্বীর তেত্রিশ বৎসর রাজত্ব করিয়াছিলেন; ইহা! সম্ভব । আমর! 
দেখাইয়াছি, ১৯১ খৃষ্টাব্দ হইতে ১৬২২ খষ্টাব্দ ভাহার রাজত্বকালের অন্তভূক্ত ছিল, উহাতেই ৩১1৩২ বৎসর পাওয়া! যায়; ১৭৯১ 
খষ্টাব্দের পূর্ব্বে বা ১৬২২ খষ্টাব্দের পরেও তাহার রাজত্ব কিছুকাল থাক! অসম্ভব নহে ॥ 

যাহ! হউক, আমর] বলিয়াছি, ১৫৯৯ কি ১৩** খৃষ্টাব্দে নিবাস বিষুপুরে আসিয়াছিলেন; হাণ্টার সাহেবের মত সত্য হইলেও, 
১৫৯৯1১৬** খ্টাব্দ বীর-হামবীরের রাজত্বের মধ্যেই পড়ে । 

ঢাকা মিউলিয়ামের কি উরেটার প্রত্বতন্ববিৎ শ্রীযুক্ত নলিনীকান্ত উহা, মহাশয় তে! অনুসন্ধানের ফলে অনেক নূতন 
তথ্য জানিতে পার! গিয়াছে; হান্টার ইত্তযাদ্ির প্রাচীন মতের আলোচনা এখন অনাবন্তক ৷ ১৪।৮।৩৩ ইং তারিখের পঞ্জ | এই প্রবন্ধ- 
ব্রচনায় ভট্টশালী মহাশয় আমাকে বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন । তজ্জন্ত াহার নিকটে কৃতজ্ঞ । 

(৫) Vaisnava Literature, P. 39. 


শ্রীশ্রীচৈতশ্তচরিতাষুতের সমাপ্তিকাল ২৫ 


উক্তিরত্বাকরাদি হইতে জানা যায়, গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া! দেশে আসার পরে শ্রীনিবাস একবার বিবাহ করেন; 
তাহার কিছুকাল পরে, তিনি পুনরায় বিবাহ করেন। তাঁহার ছয়টা পুত্রকন্তাও জন্মিয়াছিল। ১৪৯৪-৯৮ শকে জন্ম 
হইয়া থাকিলে গ্রন্থ লইয়া দেশে ফিরিয়া আসার সময়ে তাহার বয়স হইয়াছিল চব্বিশ হইতে আটাইশের মধ্যে । 
এই ব্মলে বিবাহাদি অযন্তব বা অস্বাভাবিক নহে। 

এস্থলে ভক্তিরত্বাকরের একটি উক্তি বিশেষভাবে বিবেচ্য ; কারণ, শ্রীলিবাসের জন্মসময়-নির্ঁয়ে এই উক্তির 
উপর অনেকেই বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন । 

ভক্তিরাকর বলেন পিতার মুখে মহাপ্রভুর কথা শুনিয়া তাহার চরণদর্শনের নিমিত্ত শ্রীনিবাসের উৎকঠা 
জন্মে। তাই পিতৃবিয়োগের পরে তিনি পুরী রওনা হন; প্রভু তখন পুরীতে ছিলেন) কিন্তু পুরীতে পৌছিবার 
পূর্বেই শুনিলেন যে, মহা প্রভু অপ্রকট হইয়াছেন । একথা যদি সত্য বলিয়া ধরিতে হয়, তাহা হইলে বুঝা যায়; 
যে বর মহাপ্রভু অপ্রকট হুন, সেই বহ্সরেই --১৪৫৫ শক্ই শ্রীনিবাস পুরী গিয়াছিলেন ; অতদুরের পথ হাটিয়া 
গিয়াছিলেন ; তাই তখন তাহার বয়স প্রায় পনর বৎসর ছিল বলিয্ব। মনে করিলে প্রায় ১৪৪০ শকেই তাহার 
জন্ম ধরিতে হয়। তাহা হইলে, বৃন্দাবনে পৌছিবার সময়ে তাহার-_সেই “মধ্য যৌবনের” এবং “অল্পবয়স বটুর” 
বয়স ছিল ৭৪ বৎসর !! এবং ইহাও তাহা হইলে মনে করিতে হইবে যে, কয়েক বহ্ন্র বৃন্দাবনে বাস করার 
পরে দেশে ফিরিয়া প্রায় বিরাশী তিরাশী বৎসর বয়সের পরে একে একে ছুইটা বিবাহ করিয়া তিনি ছয়টা 
সন্তানের জনক হইয়াছিলেন |! এসকল কথা! কিছুতেই বিশ্বীসষোগ্য নহে । : 

মহাপ্রভুর দর্শনের নিমিত্ত ত্রীনিবাসের পুরীগমনের কথা প্রেমবিলাস কিন্তু বলেন না। গৌর-নিত্যানন্দাতৈতের 
ভিরোভাবের পরেই যে আীনিবাসের জন্ম হইয়াছিল, কিন্তু পুর্বে নহে--প্রেমবিলাস হইতে তাহাই বরং মনে 
হয়। ঠাকুর নরহরির কৃপায় শ্রীনিবাসের গৌর-অনুরাগ জাগিয়া উঠিলে তিনি গৌরবিরহে অধীর হইয়া পৃড়িলেন। 
তখন তিনি আক্ষেপ করিয়া! বলিয়াছেন “চৈতন্যপ্রভুর নাহি হৈল দূরশন। নিত্যানন্দ প্রভুর নাহি দেখিল চরণ ॥ 
অদ্বৈত আচাধ্যরপ-আর না দেখিল। স্বরূপ-রায় সনাতন রূপ না পাইল (ক)। ভক্তগণ সহিতে ন! শুনিল 
মহ্বীর্ভন। হইল পাপিষ্ঠ জন্ম নহিল তখন ॥ উৰ্দ্ধমুখ করি অনেক করে আর্তনাদ । পশ্চাৎ জন্ম দিয়া বিধি কৈল 
নুখ-বাদ ॥ (প্রেমবিলাস, ৪র্থ বিলাস, ২৮ পৃষ্ঠা)!” এসকল উক্তি হইতে মনে হয়, গৌর-নিত্যানন্দাদ্বৈতের 
তিরোভাবের পরেই শ্রীনিবাসের জন্ম হইয়াছিল । ; 

বনবিষ্ণুপুরে গ্রন্থচুরির পরে দেশে আসার সময়ে বা তাহার অম্মকাল পরেও যে শ্রীনিবাসের বয়স যৌবনের 
সীমার মধ্যে ছিল, প্রেমবিলীস এবং ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা ষায়। ভক্কিরত্বাকর হইতে জানা যায়-__যাজিগ্রাযে 
ফিরিয়া আসার পরে শ্রীনিবাস সরকার-নরহরিঠাকুরের সহিত সাক্ষাৎ করিবার নিমিত্ত শ্রীথণ্ডে গেলে ঠাকুর তাহাকে 
বলিয়াছিলেন -কিছুকীল যাজিগ্রামে থাকিয়া তোমার মায়ের সেবা কর; আর “বিবাহ করহ বাপ এই মোর 
মনে। ৬ * * | শুনি শ্রীনিবাস পাইলেন বড় লাজ ॥ শ্রীঠাকুর নরহরি সর্বতত্ব জানে। ঘুচাইল লাজাদি 
কহিয়া কত তানে ॥॥ (৭ম তরঙ্গ, ৫২৪ পৃষ্ঠ।)1৮ শ্রীনিবাস তখন যদি বিরাশ-তিরাশী বৎসরের বুদ্ধ হইতেন, 
তাহাহইলে সরকার-ঠাকুর উপযাচক হইয়া তাহাকে বিবাহের উপদেশ দিতেন না এবং বিবাহের প্রস্তাবেও 














(ক), এই পয়ার হইতে মনে হয়, রপ-সনাতনেরও তিরোভাবের পরে শ্রীনিবামের জন্ম । কিন্তু তাহা নহে। যে সময়ে আনিযান 
উত্রূপ খেদ করিয়াছিলেন, তাহার পূর্বে তৎকালীন বৈফণ-মহাত্মাদিগের বিশেষ সংবাদ তিনি রাখিতেন বলিয়! প্রেমবিলাস হইতে জান! 
যায়না। তখন ভাহার তদনুকুল বয়সও ছিল না। উপনয়নের কিছুকাল পরেই ঠাকুর নরহরির কৃপার গৌর-শ্রেমের ক্ষুরণে নিবাস 
উদ্রপ আক্ষেপ করিয়াছেন । তখন তিনি মনে করিয়াছিলেন, রূপ-সনাতনও বুঝি প্রকট ছিলেন ন{। কিন্ত তন্ষুহর্তেই আকাশবাশীতে 
তিনি জানিতে পারিলেন, রূপ-সনাতন তখনও প্রকট ছিলেন: কিন্তু তাহাদের তিরোঁতাবের বেশী বিলশ্ব ছিল না। বৃন্দাবনে রসশান্ 
রপ-সনাতন | লিবিয়াছেন ছুই ভাই তোমার কারণ ॥ * * * গীত যাহ যদি তুমি পাবে দরশন॥ বিলম্ব হৈলে ছুই তাই দর্শন নাপাবে। 


(প্রেমবিলাস, ধর্থ বিলাস, ২৯ পৃষ্ঠা ) 1" 
৪ 





২৬ শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


গ্রীনিবাস লজ্জিত হইতেন না। বিবাহের প্রস্তাবে এরূপ লঞ্জ! যৌবনম্থলভ-লক্জা মাত্র । প্রেযবিলাস হইতে 
আরও স্পষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। খণ্ডবাসী রখুনন্দন ও স্থপোচন-ঠাকুর এক উৎসব উপলক্ষে যাজিগ্রামে গিয়াছিলেন। 
তখন তাহার! শ্রীনিবাস “আচার্ষোর প্রতি হাসি হাসি ॥ যদি যাজিগ্রামে রহ সাধ আছে মনে। পাণিগ্রহণ কর 
ভাল হয়ে ত বিধানে ৷” তারপর, সেই গ্রামের ভূমধ্যকারী বিপ্র-গোপালদীসের কন্তার সহিত শ্রীনিবাসের বিবাহ 
হয়। ইহা হইল তাহার প্রথম বিবাহ । তাহার পরে, বিষ্ণপুরের নিকটবর্তী গোপালপুরে রৎুচক্রবর্তীর কণ্থা 
পদ্মাবতীকে তিনি দ্বিতীয়বার বিবাহ করেন। এই বিবাহ-ব্যাপারে একটু রহস্ত আছে। পদ্মাবতী নিজেই আচার্য্য 
ঠাকুরকে দেখিয়া মুগ্ধ হইয়াছিলেন; আচার্য্যের নিকট আত্মদান করার নিমিত্ত তিনি এতই উতৎকনিত হইয়াছিলেন 
যে, লচ্জা1 সরম ত্যাগ করিয়া পদ্মাবতী নিজেই স্বীয় “পিতারে কহিল যদি কর অবধান। আচার্য্য ঠাকুরে মোরে 
কর সম্প্রদান ॥ ( ১৭শ বিলাস, ২৪৯ পৃষ্ঠা )।৮ প্রা নব্বই বৎসরের বৃদ্ধের সঙ্গে নিজের বিবাহের নিমিত্ত একজন 
স্ম্দনী কিশোরীর এত আগ্রহ জন্মিতে পারে বলিয়া বিশ্বাস করাযায় না। আচার্য্য তপনও যুবক ছিলেন, তাহাতে 
সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

যাহা হউক, এই প্রসঙ্গে শ্রীক্পসনাতনের তিরোভাবের সময়-সম্বদ্ধেও একটু আলোচনা দরকার। প্রেম- 
বিলাস ও ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায় আগে সনাতন-গোম্বামীর এবং তাহার পরে বূপ-গোম্বামীর তিরোভাব। 

কেহ কেহ বলেন, ১3৮* শকে সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল; কিন্তু একথা বিশ্বাসযোগ্য নহে। কারণ 
১৪৯৫ শকেও যে তাহারা প্রকট ছিলেন, ইতিহাস তাহার সাক্ষ্য দিতেছে; ১৫৭৩ থষ্টারে (১৪৯৫ শকে) 
মোগল-সম্রাট আকবরসাহ শ্রীবুন্দাবনে আসিয়া তাহাদের সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছেন, ইহ্‌! প্রসিদ্ধ ঘটনা (৭)। 

পুর্ব্েই বলা হইয়াছে, ১৫১২ একে বূপ-সনাতনের তত্বাবধানে মহারাজ মানসিংহ কর্তৃক গোবিন্দজীর মন্দির 
নিশ্মিত. হইয়াছিল) ইহাতে বুঝা যায়, ১৫১২ শকেও তাহারা প্রকট ছিলেন। আবার, ১৫১৪ কের বৈশাখ 
মাসে শ্রীনিবাস যখন বৃন্দাবনে পৌ ছিয়াছিলেন, তখন তাহারা অপ্রকট হইয়াছিলেন। স্থতরাং ১৫১২ ও ১৫১৪ শকের 
মধোই তাহাদের তিরোভাব হইয়া থাকিবে । 

ভক্তিরত্রাকর হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস প্রথমবারে মথুরায় প্রবেশ করিয়াই গুনিলেন, পথিক লোকগণ 
বলাবলি করিতেছে “এই কতদিনে শ্রগোসাঞি ষনাতন। মোসবার নেত্র হইতে হৈলা অদর্শন। এবে অপ্রকট 
হৈলা গৰীর্প গোসাঞ্চি। দেখিয়া আইহু সে ছঃখের অস্ত নাই। ( ৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৩ পৃঃ)। ইহা হইতে বুঝা যায়, 
শ্রনিবাসের মথ,রায় পৌছিবার অল্প পূর্বেই শ্রীপ্নপের তিরোভাব হইয়াছে এবং তাহার অল্প আগেই খ্রসনাতনেরও 
তিরোভাব হইয়াছে । প্রেমবিলাস কিন্তু সময়ের একট! নির্দিষ্ট পরিমাণই দিতেছেন। প্রেমবিলাস হইতে জানা 
যায়, জীনিবাস যেদিন বৃন্দাবনে পৌছিয়াছেন, তাহার চারিদিন পূর্বের শ্রী্পের এবং তাহারও চারিমাস পূর্বের 
শ্রসনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল (৫ম বিলাস, ৫৫-৫৭ পৃষ্ঠা )। একথা সত্য হইলে ১৫১৪ শকের বৈশাখে 
€১৫৯২ থষ্টাব্দে ) শ্রীর্ূপের এবং ১৫১৩ শকের মাঘে সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল মনে করা যায়। কারণ, 
পূর্বেই বল! হইয়াছে , ১৫১৪ শকে শ্রীনিবাস বৃন্দাবন গিয়াছিলেন। 

কিন্তু পৰ্ধিকা হইতে জানা যায়, আাটী পুণিমায় শ্রীসনাতনের এবং শ্রাবণ শুক্লাছাদশীতে গ্রিক্ূপের তিরোভাব। 

তাহাদের তিরোভাবের সময় হইতেই উক্ত দুই তিথিতে বৈষ্ণব-সমাজ তাহাদের তিরোভাব-উৎসব করিয়া 
আসিতেছে ; তাই প্রেমবিলাসের উক্তি অপেক্ষাও ইহার মূল্য বেশী-_ইহা৷ চিরাচরিত প্রথার উপর প্রতিষ্ঠিত ৷ 
কাজেই মনে করিতে হইবে ১৫১৩ শকাঁবার ( ১৫৯১ খষ্টাব্দের ) আষাঢ়ী পুর্নিমায় শ্রীপাদ সনাতনের এবং শ্রাবণ 
শুক্লাদাদশীতে শ্রীপাদ রূপ-গোস্বামীর তিরোভাব হইয়াছিল (৮)। 


(4) Growse’s History of Mathura. P, 241, quoted in Vaisnava Literature P, 27. 
(৮) দীনেশ বাবু বলেন -১৫৯১ থষ্টাব্দের ( ১৫১৩ শকের ) কাছাকাছি কোনও সময়ে রূপসনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল 


Vaisnava Literature P, 40. 


প্রীচৈতগ্চরিতাম্তের সমান্তিকাল ২৭ 


১৪৩৬ শকে মহাপ্রভু রামকেলিতে আসিঙ্লাছিলেন ; তখন সনাতন-গোস্বামীর বয়স চল্লিশের কম ছিল 
বলিয়া মনে হয় না? স্বতরাং ১৩৯৬ শকে বা তাহার নিকটবর্তী কোনও শকে জন্ম হইয়া থাকিলে ১৫১৩ শকে তাহার 
বয়ম হইয়াছিল প্রায় ১১৭ বসর। প্রীন্রপের বয়স দুই তিন বংসর কম হইতে পারে। এত দীর্ঘ আমুফ্জাল তাহাদের 
পক্ষে অসম্ভব নহে। অধৈতপ্রকাশ হইতে জানা যায়, অদ্দৈত-প্রভৃও সওয়াশত বৎসর প্রকট ছিলেন। 

নরোত্তম ও শ্যামানন্দ শ্রীনিবাস অপেক্ষা বয়ঃকনিষ্ঠ বলিয়াই মনে হয়। তাহাদের তিনজনের দেশে ফিরিয়া 
আসার প্রায় বৎসর ছুই পরেই বিখ্যাত খেতুরীর মহোৎসব হইয়াছিল বলিয়া ভক্তিরত্বাকর পড়িলে মনে হয়। 
খুব সম্ভব, ১৫২৩ ও ১৫২৪ শকের ( ১৬*১-১৬০২ খুষ্টাব্সের) মধ্যে কোনও সময়ে এই মহোৎসব হইয়া 
থাকিবে (৯)। 

এইরূগে দেখ! যায়, ভক্কিরত্বাকরাদিগ্রস্থে নিভ'রযোগ্য যে সমস্ত উক্তি দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাদের সহিত 
উপরের আলোচনায় শ্রুনিবাস-আচার্ষ্ের সময় সম্বন্ধে যাহা বল! হইল, তাহার অসঙ্গতি কিছু নাই। বিশেষতঃ রাজা 
বীরহাদ্বীরের রাজত্বের সময়, মানসিংহকতৃকি গোবিন্দজীর মন্দির-নির্মাণের সময় এবং শ্রীবন্দাবনে বূপ-সনাতনের সহিত 
যোগল-সম্াট, আকবর-সাহের সাক্ষাতের সময়__-এই তিনটা সময় ইতিহাস হইতেই গৃহীত হইয়াছে, অস্থমান বা বিচার 
বিতর্কদ্ারা নির্ণীত হয় নাই, স্থতরাং সম্পূর্ণরূপে নির্ভরযোগ্য । আর, ্রীনিবাসের সময়ননির্ণয়মূলক আলোচনাও এই 
তিনটী সময়ের উপরেই প্রতিষ্ঠিত; জ্যোতিযের গণনার সাহায্যও সময় সময় লওয়া হইয়াছে । এইরূপ আলোচনা 
দ্বারা যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া গেল, ভাহাতে সন্দেহের অবকাশ কিছু থাকিতে পারে বলিয়া মনে হয় না । 

যাহা হউক, গ্রীনিবাস-আচার্য্যের সময় সম্বন্ধে আমরা যে দিদ্ধাস্তে উপনীত হইলাম, তাহার সারমর্ম এই ২ 
১৫৭২--১৫৭৬ খৃষ্টান (১৪৯৪-_১৪৯৮ শকে ) তাহার জন্ম, ১৫১৪ শকের ২*শে বৈশাখ পুণিমা তিথিতে ( ১৫৯২ 
খৃষ্টাব্দে ) তাহার বৃন্দাবনে আগমন এবং ১৫৯৯--১৬০ খৃষ্টান (১৫২১--১৫২২ শকে ) গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া তাহার 
বনবিষ্ণুপুরে আগমন হইয়াছিল । 

এক্ষণে নিঃসন্দেহেই জানা যাইতেছে--১৫*৩ শকে বা ১৫৮১ খষ্টাব্দে.বীরহাস্বীরের দহ্যদলকর্তৃক গোস্বামিগ্রন্থ 
অপহরণের কথা বিশ্বাসযোগ্য নহে । ১৫০৩ শকে গ্রন্থ লইয়া খ্রানিবাসের বৃন্দাবন ত্যাগ স্বীকার করিতে হইলে তাহারও 
৭৮ বৎসর পুর্বে ১৪৯৫ কি ১৪৯৬ শকে অর্থাৎ ১৫৭৩ কি ১৫৭৪ খৃষ্টাব্দে তাহার বৃন্দাবনে গমনও স্বীকার করিতে হয়, 
সুতরাং তাহারও পুর্ক্বে রপ-সনাতনের অপ্রকটও স্বীকার করিতে হয় কিন্তু ১৫৭৩ থষ্টাব্দে সম্াট, আকবর-সাহের 
বৃন্মাবন-গমন সময়ে এবং ১৫৯০ খৃষ্টাব্দে মানসিংহক্তৃকি গোবিন্দজীর মন্দির-নির্াণ-সময়েও যে তাহারা প্রকট ছিলেন, 
তাহার এতিহাসিক প্রমাণ পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে। বিশেষতঃ ১৫৮১ খৃষ্টাব্দে বীর-হাম্বীরও বিষ্ণুপুরের সিংহাসনে 
আরোহণ করেন নাই; স্থতরাং এ সময়ে তাহার নিয়োজিত মস্থ্যদল কর্তৃক গ্রস্থচুরি এবং তাহার রাজসভায় ভাগবত- 
পাঠও সম্ভব নয় । 

যাহারা মনে করেন, ১৫০৩ শকেই খ্রনিবাঁস গোস্বামিগ্রস্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে বনবিষুণপুরে আসিয়াছিলেন, 
ভক্তিরত্বাকরের ছুইটা উক্তি তাহাদের অঙ্গকুল। এই দুইটা উক্তি সম্বন্ধে একটু আলোচনা আবশ্যক । 

একটী উক্তি এইকূপ । গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে আসার প্রায় একবৎসর পরে শ্রীনিবাস যখন 
দ্বিতীয়বার বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন গ্রীজীবগোস্বামী তাহাকে “শ্রীগোপালচন্পু গ্রস্থীরস্ত শুনাইল! ৷ ( ৯ম তরঙ্গ, ৫৭০ 
পঃ)।” এই উক্তির মর্শ্ম এইরূপ বলিয়া মনে হয় ষে-_এ সময়ে বা তাহার কিছু পূর্বেই শ্রীজীব গোপালচম্পূ লিখিতে 
আরম্ভ করিয়াছিলেন এবং ফতটুকু লেখা হইয়াছিল, ততটুকুই তিনি শ্রীনিবাসকে পড়িয়া শুনাইলেন। ১৫*৩ শকে 
দি প্রনিবাস গ্রন্থ লইয়া বনবিষুপুরে আসিয়া থাকেন, তাহা হইলে ইহা ১৫০৪ শকের কথা । ১৫১০ শকে পূর্ববচল্পুর 
লেখা! শেষ হইয়াছিল; সুতরাং ১৫০৪ শকে তাহার আরম্ভ অসম্ভব নয়। 


[৯1 দীনেশ বাবু বলেন ১৬২ ও ১৬৬ খৃষ্টাষের মধ্যে খেতুরীর মহোৎসব হইয়াছিল (Vaisnava Literature P 127) 


২৮ শ্রীশ্রী চৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


অপর উক্তিটা এইরূপ। ভক্তিরত্রাকরের ১৪শ তরঙ্গে ১০৩৩ পৃষ্ঠায় গ্রানিবাসের নিকটে লিখিত এরীজ্জীবের 
যে পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহাতে লিখিত হইয়াছে_'অপরঞ্চ। * * * সম্প্রতি ট্রমছৃত্তরগোপালচম্পৃলিখিতাস্তি 
কিন্তু বিচারয়িতব্যান্তি ইতি নিবেদিতম্‌।--সম্প্রতি উত্তরগোপালচম্পূ লিখিত হইয়াছে; কিন্তু এখনও বিচার করিয় 
দেখিতে হইবে।” এই পত্রে শ্রনিবাসের পুত্র বৃন্দাবন-দাসের প্রতি এবং তাহার ভ্রাতা-ভগিনীদের প্রতিও আশীর্ববা 
জানান হইয়াছে । ১৫১৪ শকের বৈশাখ মাসে উত্তরগোপালচম্পূর লেখা শেষ হয়; পত্রে “উত্তরচম্পৃ সম্প্রতি 
লিখিত হইয়াছে” বলাতে মনে হয়, এ পত্রথানিও ১৫১৪ শকেই লিখিত হইয়াছে । ১৫০৩ শকে দেশে ফিরিয় 
আসিয়া বিবাহ করিয়া থাকিলে ১৫১৪ শকে গ্রনিবাসের পুক্রকন্তার জন্ম অসম্ভব নয়। কিন্তু ১৫২১-২২ শকে দেশে 
ফিরিয়া আসিয়! থাকিলে গোপালচস্পুসম্বন্ধে ভক্তিরত্বাকরের উল্লিখিত উক্তিদয় বিশ্বাসযোগ্য হইতে পারে না। 
উল্লিখিত উক্তিদ্বয়ের মধ্যে প্রথম উক্তিটী ভক্তিরত্বাকরের গ্রস্থকারের কথ! ; উহা কিম্বদন্ডীমূলকও হইতে 
পারে। কিন্তু শেষোক্ত কথাটা পাওয়া যায় শরজীবের পত্রে; তাই ইহাকে সহজে উড়াইয়। দেওয়া চলে না। তবে 
এই উক্তিটীর সত্যতা সম্বন্ধে বিশেষ সন্দেহের কারণও ভক্তিরত্বাকরেই পাওয়! যায়। তাহা এই ৷ ' 
যে পত্রে এ কথা কয়টা আছে, তাহা হইতেছে ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত দ্বিতীয় পত্ৰ । প্রথম পত্র যে দ্বিতীয় 
পত্রের পূর্বে লিখিত, তারিখ না থাকিলেও তাহা পত্র হইতেই জানা যায়। প্রথমতঃ, প্রথম পত্রে গ্রীনিবাসের পুত্র 
কেবল বৃন্দাবন দাসের প্রতিই শ্রীজ্জীব আশীর্বাদ জানাইয়াছেন; কিন্ত দ্বিতীয় পত্রে বৃন্দাবন-দাসের ভ্রাত-ভগিনীদের 
প্রতিও আশীর্বাদ জানাইয়াছেন ; ইহাতে মনে হয়, প্রথম পত্র লেখার সময়ে বুন্দাবনদাসের ভ্রাতাভগিনীদেের কথ। 
শ্রত্মীব জানিতেন না। দ্বিতীয়তঃ, প্রথম পত্রে লেখা হইয়াছে__“হরিনামাম্বত ব্যাকরণের সংশোধন কিঞ্চিৎ বাকী 
আছে, বর্ষাও আরম্ভ হইয়াছে; তাই এখন তাহা বঙ্গদেশে প্রেরিত হইল না৷” দ্বিতীয় পত্রে লিখিত হইয়াছে_-“পুর্বে 
আপনার (শ্রীনিবাসের ) নিকটে যে হরিনামামৃত-ব্যাকরণ পাঠান হইয়াছে, তাহার অধ্যাপন যদি আরম্ভ হইয়া থাকে, 
তাহা হইলে ভাষ্য-বৃত্্যাদি অনুসারে ভ্রমাদির সংশোধন করিয়া লইবেন। প্রথমপত্রে গ্রীজীবরুত সংশোধনের কথা আছে; 
সংশোধনের পরেই তাহ! বাঙ্গালায়' প্রেরিত হইয়াছে; তাহার পরে দ্বিতীয় পত্র লিখিত হইয়াছে ১ স্থতরাং প্রথম 
পত্রের পরেই যে দ্বিতীয় পত্র লিখিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই । যাহা হউক, গোপালচম্প্‌ সম্বন্ধে প্রথম পত্রে 
লেখা হইয়াছে_“উত্তরচম্পূর সংশোধন কিঞ্চিং অবশিষ্ট আছে; সম্প্রতি বর্ধাও আরম্ভ হইয়াছে; তাই পাঠান 
হইল না; দৈবানুকুল হইলে: পরে পাঠান হইবে। (ভক্তিরত্বাকর ১০৩১ পৃষ্ঠা)” ভান্্রমাসে এই পত্ম লিখিত 
হইয়াছে। দ্বিতীয় পত্রের প্রথমভাগে শ্তামদাসাচার্য নামক জনৈক ভক্তের নাম উল্লেখ করিয়া শ্রীজীব লিখিয়াছেন 
“সম্প্রতি শোধয়িত্ব বিচাৰ্য্য চ বৈষণবতোষণী-দুরগমসঙ্গমনী-প্রাগোপালচম্ুপুস্তকানি তত্রামিভিনীয়িমানানি সস্তি।” 
বিচারমূলক সংশোধনের পরে বৈষ্ণবতোষণী, দুর্গমসঙ্গমনী এবং গোপালচম্পু যে শ্যামদাসাচার্যের সঙ্গে প্রেরিত 
হইয়াছে, তাহাই এস্থলে বলা হইল। প্রথম পত্রের লিখিত উত্তরচম্পূর সংশোধনের কিঞ্চিৎ অবশেষের কথা স্মরণ . 
করিলে স্পষ্টই বুঝা যায়, পুর্চস্পৃ-ও উত্তরচস্পু উভয়ই অর্থাৎ সমগ্র গোপালচম্পৃগ্রস্থই শামদাসাচার্ষের সঙ্গ 
প্রেরিত হইয়াছিল; পূর্বচম্পূ বা উত্তরচম্প না লিখিয়া তাই শ্রীজীব দ্বিতীয় পত্রে “শ্রীগোপালচম্পৃই” লিখিয়াছেন। 
কিন্তু আশ্চর্যের বিষয়_এই দ্বিতীয় পত্রেরই শেষভাগে “অপরঞ্চ” দিয়া লিখিত হইয়াছে _সম্প্রতি রীমদুত্তর- 
গোপালচম্পৃলিখিতান্তি, কিন্তু বিচারয়নিতব্যান্তি ইতি নিবেদিতম্‌।” প্রথম পত্রে জীজ্জীব লিখিলেন, সংশোধনের 
অল্পবাকী-_-এত অল্পবাকী যে, ইচ্ছা করিলে তখনই সংশোধন শেষ করিয়া পাঠাইতে পারিতেন, বর্ষা আরম্ভ হইয়াছে 
বলিয়া পাঠাইলেন না; স্থতরাং গ্রন্থের লেখা যে তাহার অনেক পুব্বে'ই শেষ হইয়াছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
দ্বিতীয় পত্রের প্রথমাংশের উক্তিও ইহার অমুকূল ; কিন্তু শেষাংশে লেখ! হইল-_উত্তরচম্পূর লেখ! সবেমাত্র শেষ 
হইয়াছে, বিচারযূলক সংশোধনের তখন আরম্ভও হয় নাই। এরূপ পরস্পর-বিরুদ্ধ উক্তি গ্রীজীবের পক্ষে সম্ভবপর 
বলিয়া বিশ্বাস করা যায়না। অধিকত্ব, এই উক্তি সত্য হইলে দ্বিতীয় পত্রেও ১৫১৪ শকে ( উত্তরচস্পু সমাধির 
বৎসরে ) লিখিত হইয়াছে বলিয়া মনে করিতে হয় এবং ১৫১৪ শকেই গ্রীনিবাসের পুত্রকন্তা জন্মিয়াছিল বলিয়াও 


রী শ্রীচৈতন্যচরিতামূতের সমাপ্রিকাল ২৯ 


মনে করিতে হয়। কিন্তু ১৫১৪ শকের অর্থাৎ বীরহাস্বীরের রাজত্বারভ্ভের পুবের্ব যে খ্রীনিবাসের বৃন্দাবন-গমনই 
লভ নয়, তাহ! পুর্ব আলোচনা হইতেই বুঝা যাইবে। তাই আমাদের মনে হয়, ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত দ্বিতীয় 
পত্রের শেষাংশে “সম্প্রতি ্রমদুত্বর-গোপালচম্পৃলিখিতান্তি” ইত্যাদিরূপে বাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা! প্রক্ষিপ্ত, 
অথবা লিপিকর-প্রমাদবশতঃ অন্য কোনও গ্রপ্থের স্থলে তাহাতে “্রীমছূত্তরগোপালচস্পৃ”-লিখিত হইয়াছে । 

যাহা হউক, পূর্বোক্ত আলোচন! হইতে বুঝা গেল,_যে তিনটা অস্থমানকে ভিত্তি করিয়া কেহ কেহ 
বলিয়াছেন, ১৫০৩ শকেই চরিতামুতের লেখা শেষ হইয়াছিল, সেই তিনটা অঙ্থমানের একটীও বিচারসহ নহে; 
অর্থাৎ শ্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গোগ্থামিগ্রন্থের মধ্যে শ্রচৈতন্থচরিতামৃত ছিল না, বিষ্ণুপুরে গ্রস্থচুরির সংবাদ 
প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোম্বামীও অন্তর্ণান প্রাপ্ত হন নাই এবং ১৫০৩ শকেও শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে 
বনবিষ্ণ পুরে আসেন নাই। 

প্রশ্ন হইতে পারে, উক্ত অনুমান তিনটা সত্য না হইলেই কি সিদ্ধান্ত করা যায় যে ১৫০৩ শকে 
চরিতায়ুতের লেখা শেষ হয় নাই? ১৫০৩ শকে লেখা শেষ হইয়া থাকিলেও ই্রুনিবাসের সঙ্গে তাহ প্রেরিত 
নাহইতেও পারে। একথার উত্তরে ইহাই বলা যায় ষে_চরিতামুতের সমাপ্তিকাল সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্ত উক্ত তিনটা 
অনুমানের উপরেই প্রতিষ্ঠিত নহে; প্রবন্ধের প্রথম ভাগেই প্রদখিত হইয়াছে যে, ১৫৩৭ শকে গ্রন্থশেষ হইয়াছিল; 
আর পূর্ববর্তী আলোচনায় প্রসঙ্রক্রমে ইহাও দেখান হইয়াছে যে, চরিতামৃত শেষ করার সময়ে_এমন কি 
মধ্যলীলার লিখন আরস্ত করার সময়েই--কবিরাজ-গোস্বামীর যত বয়স ছিল, ১৫০৩ শকের কথা তো দূরে, ১৫২১-২২ 
কে শ্রনিবাস যখন গোস্থামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসিয়াছিলেন, তখনও তাহার ( করিবাজ- 
গোস্বামীর )তত বয়স হয় নাই; সুতরাং ১৫২১-২২ শকেও চরিতাম্বতের আর্ত হইয়াছিল বলিয়া মনে কর! 
যায় না।* 

চরিতামৃত-সমাপ্তির পরে কবিরাজ-গোম্বামী বেশীদিন প্রকট ছিলেন বলিয়া মনে হয় না। এ্রস্থসমাধির 
সময়ে তাহার বয়স আশী-নব্বই এর মধ্যে ছিল বলিয়াই অহ্থমান করা যাক্স। স্থতরাং ১৪৫০ শকের বা ১৫২৮ 
খুষ্টাব্বের কাছাকাছি কোনও সময়েই তাহার জন্ম হইয়াছিল বলিয়া অনুমান কর! চলে। 











শহধসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর হরেন্্রনাথ ঘাসওপ্ড, বৃদ্দাবনঘাদঠাকুরের গ্চৈতস্তভাগবতের কথা লিখিয়া তাহার পরে লিখিয়াছেন-- 
Krisnadas Kaviraia’s work. Caitanya Caritamrita, was written long afterwards. Though there is some 
date of its completion, it is well-rightcertain that itwas in Saka 1537 


dispute regarding the actual 
Ee ন ট d in Prema-vilass, is sake 1503 (A.D. 1581 ). and this has been very well- 


A.D. 1616). The other date, foun : 
1১ টন Professor Radha Govinda Nath in his learmed edition of the work A History of Indian 
comba y 


Philosophy, by. S. N. Dasgupta Vol. IV. (1955). PES 


্রন্থবণিত বিষয়ের এঁতিহাসিকত্ব বিচার 


আমন্মহাপ্রভূর তিরোভাবের প্রায় পচাত্বর বৎসর পরে রুষ্ণদাঁস কবিরাজগোস্থামী শ্রীশ্রীচৈতনাচিতামৃত রচনা 
করিতে আরম্ভ করেন, এবং তাহারও প্রায় সাত আট বৎসর পরে ১৫৩৭ শকাব্দায় তিনি তাহার গ্রন্থ সমাণ্ড করেন। 
আীচৈতনাদেবের তিরোভাবের এত দীর্ঘকাল পরে লিখিত বলিয়াই যে শ্রীশ্রীচৈতনাচরিতামূতে বর্ণিত ঘটনাবলির 
প্রতিহাসিক মূলা পূর্ববর্তী চরিতগ্রন্থাদি অপেক্ষা কম হইবে, তাহার কোনও সঙ্গত কারণ নাই; বরং কোনও 
কোনও ব্যাপারে যে কৃষ্ণদাস কবিরাজের গ্রস্থেরই এতিহাপিক মূল্য বেশী, তাহাই এই প্রবন্ধে আমরা দ্েখাইতে চেষ্টা 
করিব। এই গ্রন্থের এঁতিহাসিক মূল্য বেশী হওয়ার হেতু এই যে, শ্রীমন্মহাপ্রভু সম্বন্ধে অভিজ্ঞ বহু প্রামাণিক ব্যক্তির 
সমালোচনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যের সংস্পর্শে আসিবার স্থযোগ কবিরাঞ্জগোস্বীমীর যত হইয়াছিল, অপর 
চরিতকার সকলের তত হইয়াছিল কিনা, নিঃসন্দেহে বলা যায় না। 

কবিরাজ-গোস্বামীর পূর্ববর্তী গৌর-চরিতকারদের তিনজনই প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছেন-_মুরারিগুপ্ত, কবিকর্ণপুর 
এবং বুন্দীবনদীস ঠাকুর ৷ 

মুরারিগুণ্ডের গ্রন্থ সংস্কতভাষায় লিখিত, নাম জীশ্রীকুফচৈতন্যচরিতামৃতম্‌; ইছা তি সংক্ষিপ্ত গ্রন্থ 
অধিকাংশ ঘটনাই স্ত্রীকীরে উল্লিখিত; এজন্য সাধারণতঃ এই গ্রস্থখীনিকে কড়চা বলা হয় _মুরারিগুপ্তের কড়চা । 
কিন্তু এই গ্রন্থের একটী বিশেষত্ব আছে। মূরারিগুধ মহাপ্রভুর সমসাময়িক এবং নবদ্বীপবাসী। শ্রীগৌরাদ্গের 
সন্যাসের পূর্বে সংঘটিত প্রায় সমস্ত ঘটনারই মুরারিপ্ড প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন; স্থৃতরাং এই সমস্ত ঘটনা সম্বন্ধে কড়চার 
উক্তির এরতিহাসিক মূল্য বিশেষরূপে শ্রদ্ধেয় । মহাপ্রভুর সন্্যাসের পূর্ববন্তী ঘটনা সমূহকে তাহার আদিলীলা বলা ' 
হয়) এই আদিলীলার যে সমস্ত ঘটনা মুরারিগুপণ্ধের কড়চাঁয় উল্লিখিত হইয়াছে, সে সমস্ত ঘটনার বাস্তবতা সম্বন্ধে 
সন্দেহ করিবার কোনও হেতু দেখা যায় না) কিন্তু আদিলীলার যে সমস্ত ঘটনার উল্লেখ কড়চায় দৃষ্ট হয় না, অথচ 
পরবর্তী চরিতকারদের কাহারও কাহারও গ্রন্থে দৃষ্ট হয়, মুরারিগুপ্ত উল্লেখ করেন নাই বলিয়াই যে সে সমস্ত ঘটনা 
অনৈতিহাসিক_এরূপ মনে করাও সঙ্গত হইবে না) কারণ, কোনও চরিতকার তাহার বর্ণনায় চরিতের' সকল 
ঘটনাই যে লিপিবদ্ধ করেন, একথা বল! চলে না। 

সন্্যাসের পরে মহীপ্রভূ চব্বিশ বৎসর প্রকট ছিলেন; এই চব্বিশ বৎসর তিনি নীলাচলেই ছিলেন; কেবল 

প্রথম ছয় বৎসরের মধ্যে দাক্ষিণাত্যে একবার, বাঙ্গালাদেশে একবার এবং ঝারিখণ্ডের পথে ৰারাণসী ও প্রয্নাগ হইয়া 
বৃন্দাবনে একবার ভ্রমণ করিয়াছিলেন। এই চব্বিশ বৎসরের লীলাকে কবিরাজগোস্বামী শেষ লীলা বলিয়াছেন 
(চৈঃ চঃ ২।১৷১২ )। প্রভুর সন্্যাসের পরে মুরারিগুপ্ত নবন্ধীপেই থাকিতেন ; কেবল রখযাত্রার সময়ে নীলাচলে যাইয়া 
মহাপ্রতৃকে দর্শন করিতেন এবংবর্ধার চারিমীস সে স্থানে অবস্থান করিতেন। তাই মহাপ্রভুর শেষ লীলার সমস্ত 
ঘটনার তিনি প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন না) সুতরাং শেষলীলার সম্বন্ধে তাহার কোনও উক্তির সহিত যদি অপর 
চরিতকারের.বিরোধ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে এঁতিহাসিকত্ নির্ণয়ের জন্ত সতর্ক বিচারের প্রয়োজন হইবে। 

কর্ণপুরের গ্রন্থ । কবিকর্ণপুর গৌর-চরিত সঙন্ধে ছুইখানি গ্রন্থ লিখিয়াছেন__শ্রীচৈতন্তচরিতাম্বত-মহাকী ব্যম্‌ 
এবং জীর্মীচৈতন্তচন্জোদয়-নাটকম্‌। উভয় গ্রস্থই সংস্কৃত ভাষায় লিখিত। তীহার মহাকাব্য মুরারিগুত্টের কড়চা 
অবলম্বনেই লিখিত, একথা কর্ণপুর নিজেই তাহার গ্রন্থে স্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং এই গ্রন্থের প্রামাণ্যতব মুখ্যতঃ 
কড়চার প্রামাণ্যত্বের উপরই নির্ভর করে। ইহাতে নৃতন কথাও কিছু আছে) কিন্ত তাঁহার নাটকেই নৃতন কথা বেশী 

হ্য়! ই 

Lb শ্রীচৈতন্তচঙজ্জোদয়-নাটকেও গৌর-চরিতের সমস্ত ঘটনা বর্ধিত বা উল্লিখিত হয় নাই) যে সমস্ত ঘটনা” 
বিত ব| উল্লিখিত হইয়াছে, সেগুলি তাহার কল্পিত নয়, একথা গ্রন্থ শেষে কর্ণপুর নিজেই বলিয়াছেন_নুধিয়ঃ 


্রন্থবণিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব বিচার ৩১ 


চরিতমিদং কল্সিতং নো বিদদ্ধ।” কিন্তু ঘটনাগুলি এঁতিহাসিক হইলেও গ্রস্থের নাটকীয়ভাব রক্ষার নিমিত্ত এবং 


অনেক প্রয়োজনীয় তথ্য প্রকাশের নিমিত্ত প্রন্থকারকে কলি, অধৰ্শ্, ভক্তি, মৈত্রী, বিরাগ প্রভৃতি কাল্পনিক চরিত্রের 
অবতারণা করিতে হইয়াছে । | 


কবি-কর্ণপূরের নাম পরমানন্দ সেন, কর্ণপুর তাঁহার উপাধি। মহাপ্রভুর প্রিয় পার্ধদ শিবানন্দ সেনের 
কনিষ পুত্র তিনি। মহাপ্রভুর সন্্যাসের পরে তাহার জন্ম। প্রভুর তিরোভাবের সময়ে তাহার বয়স সতর 
আঠার বৎসরের বেশী ছিল বলিয়া মনে হয় না। 


কবিরাজ-গোন্বামী মহাপ্রভুর শেষলীলার প্রথম ছয় বৎসরের লীলাঝে মধালীলা এবং পরবর্তী আঠার 
বংসরের লীলাকে অন্ত্যলীলা বলিয়াছেন ( ২/১,১৩-১৫)। আবার অন্তালীলার আঠার-বৎসরের প্রথম ছয় বৎসরে 
গ্রহ ভক্তবুন্দের সহিত নৃত্যকীর্তনাদি করিয়াছেন ; কিন্তু শেষ দ্বাদশ বৎসর গমভীরার. ভিতরে রাধাভাবের নিবিড় 
আবেশে কেবল শ্রীকৃষ্ণের বিরহের ক্ষৃণ্ঠিতেই অতিবাহিত করিয়াঁছেন। 


আদি ও মধ্যলীলার সময়ে কর্ণপুরের জন্মই হয় নাই; অস্তালীলার প্রারম্ভে তাহার জন্ম হইয়া থাকিবে। 
পিতামাতার সঙ্গে রথযাত্রা উপলক্ষে তিনি প্রতিবংসর নীলাচলে আসিয়া থাকিবেন এবং অন্ত্যলীলার প্রথম ছয় 
বৎসরে-ঘে সময় মহাপ্রভু কোনও কোনও সময়ে গম্ভীরার বাহিরে ভক্তবৃন্দের সহিত নৃত্যকীর্তনাদ্দি করিতেন, 
তখন-_কর্ণপুর প্রভুর কোনও কোনও লীলা দর্শন করিয়াও থাঁকিবেন এবং তাহার পিতার মুখে কোনও তথ্যাদি 
শুনিয়াও থাকিবেন । সে সমস্ত লীলার এবং তথ্যাদির মৰ্ম্ম অবগত হওয়া চারি পাচ বা পাচ ছয় বৎসর বয়স্ক সাধারণ 
বালকের পক্ষে প্র।য় অসম্ভব হইলেও কর্ণপুরের ন্যায় অসাধারণ প্রতিভাসম্পন্ন_বিশৈষতঃ শ্রীমন্মহাপ্রভুর বিশেষ 
কপাপাত্র__বাক্তির পক্ষে হয়তো একেবারে অসম্ভব ছিল না। মহাপ্রভুর শেষ দশ বার বৎসরের গভীরা-লীলা 
রথযাত্রা উপলক্ষে, প্রতিবৎসর চারিমাস ধরিয়া কর্ণপুর নিশ্চয়ই দ্েখিয়াছেন ; কিন্তু এই লীলাতে ভাব-বৈচিত্র্যই 
ছিল বেশী, ঘটনাবৈচিত্রয তত বেশী বোধ হয় ছিল না । আদি ও মধ্যলীলাতেই ঘটনা-বৈচিত্র্য অনেক বেশী ছিল; 
কর্ণপুর এ সমস্ত লীলা নিজে দর্শন না করিয়া থাকিলেও তাহার পিতামাতার মুখে এবং অন্যান্য বৈষ্ঃবদের মুখে 
তৎসন্বদ্ধে নিশ্চয়ই অনেক কথা শুনিয়াছেন ; মুরারিগুপ্ডের গ্রন্থও তিনি পড়িয়াছেন। এইরূপে তিনি তাহার 
গ্রন্থের উপাদান সংগ্রহ করিয়াছেন । নাটকের শেষে তিনি নিজেও একথা লিখি গিয়াছেন :- 

“শ্রীচৈতন্যকথ। যথামতি যথাদৃষ্টং যধাকণিতম্‌ ৷ জগ্রস্থে কিয়তী তদীয়ক্পয়া বালেন ঘেয়ং ময়া ॥” শ্রীচৈতনালীল! 
তিনি যাহা দেখিয়াছেন, যাহা শুনিয়াছেন, তাহা “যথামতি”-_অর্থাৎ একই ঘটনা সম্বন্ধে একাধিক বিভিন্ন বর্ণনা 
শুনিয়া থাকিলে তৎসম্বন্ধে সম্যক অস্ুস্ধান ও বিচার পুব্বক যাহা সঙ্গত বলিয়া বিবেচিত হইয়াছে, তাহাই 
তিনি শ্বীয়গ্রস্থে লিপিবদ্ধ করিয়! গিয়াছেন। তাহার নাটকে কিন্তু তিনি ক্বেল আদিলীলা ও মধ্যলীলার কয়েকটা 
ঘটনাই বর্ণনা করিয়াছেন-_এসমস্তই বোধ হয় তাহার শ্রতলীলার অমুসন্ধান ও বিচারমূলক "যখামতি” বর্ণনা। 
অবশ্য দশম অঙ্কে বর্ণিত লীলা দৃষ্ট ও শ্রুত উভয়ই হইতে পারে। এই অঙ্কে রখযাত্র-উগলক্ষে গোঁড়ীয় ভক্তদের 
নীলাচলযাত্রা জগন্নাথদেবের শ্মানযাত্রাদর্শন, গুপ্ডচামার্জনলীলা, ইনজ্যক্-সরোবরে জলকেলিলীলা, জগন্নাথদেবের 
রাতরাদরশন, চৌরাপঞ্চমীদর্শন প্রভৃতি বণিত হইয়াছে। কর্ণপুরের জন্মের পুর্বে এবং পরেও মহাপ্রভুর অস্তত্ধানের 
পরান রথযাত্রা-উপলক্ষ্যে সমাগত বৈষ্ণবদের সঙ্গে মহাপ্রভুর এই সমস্ত লীলা প্রতিবৎসরেই সংঘটিত হইয়াছে। 
তাহার মহাকাব্যেও আদি ও মধ্যলীলার ঘটনাই উল্লিখিত হইয়াছে। 

বৃন্দাবনদাসঠাকুরের গ্রন্থ । বৃন্দাবনদাসঠাকুর বা্গালাভাষায় পয়ারাদি ছন্দে আীচৈতন)ভাগবত রচনা করেন। 
এই গ্রন্থের পুর্ব-নীম ছিল শরীচৈতনামঙ্গল; কবিরাক্জ-গোস্বামী তাহার শ্রচৈতন্যচরিতাম্বতে চৈতন্যমঙ্গল-নীমেই এই 
গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন । গ্রন্থকার নিজেই লিখিয়াছেন, পাদ নিত্যালনদপ্রতূর আদেশেই তিনি এই গ্রন্থ 
উই “অন্তৰ্যামী নিত্যানন্দ বলিলা কৌতুকে ৷ চৈতঙ্কচরিত্র কিছু লিখিতে পুস্তকে ।। আদি ১ম!” 


৩২ শ্রীশ্রীচৈতম্তঠরিতামূতের ভূমিকা 


মহাপ্রভুর সন্গ্যাসের সময়ে বুন্দীবনদাসের মাতা নারায়ণীদেবীর বয়স ছিল চারি কি পাচ বৎসর মাত্র । স্থৃতরাং 
সম্যাসের কয়েক বৎসর পরে -_-সম্ভবতঃ কবিকর্ণপুরেরও পরে বৃম্াবনদাসের জন্ম হইয়া থাকিবে। তাহার জন্মের 
পূর্বেই প্রভুর আদি ও মধালীলা এবং অস্ত্যলীলারও কিছু অংশ অনুষ্ঠিত হইয়া গিয়াছিল। নীলাচলে যাইয়া তিনি 
যে কখনও মহাপ্রভুর চরণ দর্শন করিয়াছেন, এরূপ কোনও প্রমাণও পাওয়া যায় না। স্থতরাং মহাপ্রভুর কোনও. 
প্রকটলীলারই তিনি প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন না। তবে নবীপের ভক্তদের মুখে এবং শ্রীপাদ নিত্যানন্দের মুখেও 
প্রভুর বহু লীলার কথ! তিনি শুনিয়! থাকিবেন; এইরূপে শুনা-কথাই তাহার গ্রন্থের উপজীব্য ; একথা তিনি নিক্ষেও 
লিখিয়াছেন, “বেদণ্ডহা চৈতন্তচরিত কেবা জানে । তাহা লিখি যাহা শুনিয়াছি ভক্তস্থানে ॥ আদি, ১ম ।” 
মুরারিগুপ্তের কড়চাও অবশ্য তিনি দেখিয়াছিলেন। যুরা্নিগুপ্ত মহাপ্রভুর নবদ্বীপ-লীলার অর্থাৎ সম্যাসের 
ূর্ব-পর্যাস্ত লীলার প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন; বুন্দাবনদাস অপরাপর যে সমস্ত নবদ্বীপবাসী বা নবদ্বীপের নিকটবর্তী 
ভক্তের নিকটে গৌর-চরিত শুনিয়ীছিলেন, তাহাদের অধিকাংশও সম্ভবতঃ নবদ্বীপ-লীলারই প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন) 
স্থতরাং বুন্দাবনদাসবণিত নবদ্বীপ-লীলার এতিহাসিকত্ব সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ কিছু থাকিতে পারে বলিয়া মনে 
হয় না। সয়্যাসের পরবর্তী লীলাসমূহের বিবরণ বৃন্দাবনদাস কোনও প্রতাক্ষদর্শীর নিকটে শুনিয়াছিলেন কিন!, 
নিশ্চিত বলা যায় না। 
যাহা হউক, মুরারিগুপ্ত বা কর্ণপুরের গ্রন্থ অপেক্ষা বৃন্দাবনদাসের গ্রন্থই অধিকতর জনপ্রিয় হইয়াছিল বলিয়া 
মনে হয়। তাহার কারণ বোধহয় এই বে-_প্রথমভ:, ইহা বাঙ্গালাভাষায় লিখিত ছিল বলিয়া সর্বসাধারণের বোধগম্য 
ছিল। দ্বিতীয়তঃ, এই গ্রন্থে সরল সরস ও মধুর ভাষায় মহাপ্রভুর লীলা ও ভক্তিমাহাত্যাঁদি একটু বিস্তৃত ভাবেই 
বনিত হইয়াছে । তৎকালীন বুন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণও সর্বদা এই গ্রন্থের আস্বাদন করিতেন; কি এই গ্রন্থে 
মহাপ্রভুর শেষলীলীর বর্ণনা নাই ; অথচ শেষলীল1 আগ্বাদনের জন্ত বৈষ্ণবদের লিপ্সাও ছিল অত্যন্ত বলবতী ; এজন্ত 
তাহার! শেষলীলা বর্ণনের নিমিত্ত কবিরাঞ্জগোশ্বামীকে অনুরোধ করিয়াছিলেন; ইহা? হইতেই শ্রশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত 
রচনার স্থচনা হয়। 
স্বরূপদামোদরের কড়চা। আদিলীলা সম্বন্ধে মুরারিগুপ্তের উক্তি এবং তাহার উক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত কবিকর্ণপুর ও বৃন্দাবনদাসের উক্তি এঁতিহাসিকের দৃষ্টিতে যেমন নির্ভরযোগ্য, প্রভুর শেষলীলাসম্বদ্ধেও 
দ্বরূপদামৌদরের উক্তি তেমনি নির্ভরযোগ্য । দাক্ষিণাত্যে ভ্রমণ করিয়া মহাপ্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসিলে 
পর স্বরপদামোদর আসিয়া তাহার সহিত মিলিত হন এবং মহাপ্রভুর অন্তধ্ণনের পরে স্বীয় অতন্তর্ধান 
পর্য্যস্তই তিনি নীলাচলে ছিলেন। প্রভুর নীলাচল-সঙ্গীদের মধ্যে স্বরূপদামোদর ও রায়রামানন্দ এই ছুইজনই 
ছিলেন তাহার অত্যন্ত অস্তরঞ্জ ভক্ত। শ্রীরাধার ভাবে শ্রকুষ্চবিরহের স্ফৃপ্িতে তিনি যখন অত্যন্ত ব্যাকুল 
হইয়া পড়িতেন, এই দুইজনের নিকটেই প্রভু তাহার মর্পীড়া জ্ঞাপন করিতেন এবং এই দুইজনই নানা 
উপায়ে তাহার সাস্বনা বিধানের প্রয়াস পাইতেন। এই দুইজনের মধ্যে আবার শ্বরূপদামোৌদরই ছিলেন প্রভুর 
অত্যন্ত মর্শ্বজ্ঞ প্রভুর মুখ দেখিলেই যেন তিনি তাহার মনের ভাব বুঝিতে পারিতেন। কবিরাঁজ-গোম্বামী তাহাকে 
“সাক্ষাৎ মহাপ্রভুর দ্বিতীয় স্বরূপই* বলিয়াছেন (২1১০1১০৯)। তিনি ছিলেন পরম বিরক্ত, মহাপত্ডিত, রাত্রিদিন 
কুষ্ণপ্রেমানন্দে বিহ্বল, পরম রসজ্ঞ, আবার নিরপেক্ষ সমালোচক । কেহ কোনও নৃতন গ্রন্থ, শ্লোক বা! গীত রচনা 
করিয়া প্রভৃকে শুনাইবার জন্য লইয়া আসিলে “স্বরূপ পরীক্ষা কৈলে পাছে প্রভু” শুনিতেন (২/১০1১১০ )। সিদ্ধান্ত 
বিরোধ বা রসাভাসাদি কোথাও থাকিলে তিনি তাহা প্রভুকে শুনাইতেন না| .এই স্বূপদামোদদর একখানি কড়চা 
লিখিয়াছিলেন। এই কড়চা আজকাল পাওয়া যায় না; কিন্তু কবিবাজ-গোম্বামী তাহার প্রণীত শ্রগ্রচৈতন্ত- 
চর্িতাম্বতের বহুস্থলে এই কড়চার উল্লেখ করিয়াছেন। এই কড়চার বিষয়বস্ত সম্বন্ধে কবিরাজ-গোম্বামী বলিয়াছেন 
. প্রভুর যে শেষলীলা হ্বরূপদামোদর । সুত্র করি গাঁখিলেন গ্রন্থের ভিতর ॥ চৈঃ চঃ ১/১৩1১৫।৮ কবিরাজ-গোস্বামীর 
গ্রন্থে প্রদত্ত সংজ্ঞা অহুসারে মহাপ্রভুর গাহ সব্থোর পরবর্তী সমস্ত লীলাকেই অর্থাৎ সন্তযাস হইতে তিরোভাব পধ্যস্ত সমস্ত 


গ্রস্থবণিত বিষয়ের এঁতিহাসিকত্ব বিচার ৩৩ 
লীলাই শেষলীলার অন্ততভুক্ত (১/১৩১৩ এবং ২1১১২)। 
গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন । 


যাহা হউক, স্বূপদামোদরের কড়চায় উল্লিখিত লীলাপমৃহের রতিহাসিক মুলা নির্ণয় করিতে হইলে, এই গ্রন্থের 
উপাদান গ্রনথকারের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা হইতে, অথবা প্রত্যক্ষদর্শীর উক্তি হইতে প্রাপ্ত কি না তাহারই অনুসন্ধান 
করিতে হইবে। এস্থলে তাহাই করা হইতেছে । 

শেষলীলাকে এই কয় ভাগে বিভক্ত করা যায় :__কে) সন্্যাসগ্রহণ হইতে আরভ করিয়া নীলাচলে প্রথম 
উপস্থিতি পর্যন্ত, (খ) নীলাচলে প্রথম উপস্থিতি হইতে দাক্ষিণাত্যভ্রণের উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগ পর্য্যন্ত, 
(গ) দাক্ষিণাত্য-ত্রষণ, (ঘ) দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের পরে নীলাচলে প্রত্যাবর্তন হইতে গৌড়দেশে গমনের জন্ত 
নীলাচল ত্যাগ পর্য্যন্ত, (ও) গোৌড়-ভ্রমণ, (চ) গৌড় হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে বুন্ধাবন-গমনের 
উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগ পর্য্যন্ত, ছে) ঝারিখণ্ড পথে বৃন্দাবন গমন, বারাপসীতে ও প্রয়াগে অনুষ্টিত লীলা, এবং 
(জ) বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে তিরোভাব পধ্যস্ত-__লীলা। 

এসমস্ত লীলা সম্বন্ধে স্বরূপদামোদর কিভাবে তথ্য সংগ্রহ করিলেন, এক্ষণে তাহাই অহ্থসন্ধান করা যাউক। 

(ক) কাটোয়াতে সন্ন্যাসের সময়ে, কাটোয়া হইতে শাস্তিপুরে এবং শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসার সময়ও 
উ্রপাদ নিত্যানন্দ এবং মুকুন্দদত্ত যে সর্বদা প্রভুর সঙ্গে ছিলেন, এসম্বন্ধে মতভেদ নাই* | স্বরূপ-দামোদরের নীলাচলে 
আসার সময় পধ্যস্ত এবং তাহার পরেও কিছুকাল এই দুইজন নীলাচলে ছিলেন। ইহাদের নিকটে এই সময়ের 
লীলাকথা অবগত হওয়া স্বরূপদামোদরের পক্ষে অসম্ভব ছিলনা । ইহারা সার্বভৌমাদির নিকটেও এ সকল কাহিনী 
বৰ্ণন করিয়া থাকিবেন। রথযাত্রা উপলক্ষে প্রতিবৎসর শ্রঅতৈতার্দি গৌড়ীয় ভক্তগণও নীলীচলে আসিতেন। ইহাদের 
সকলের নিকটেই স্বরূপদামোদর গৌরের অনেক কাহিনী শুনিয়া থাকিবেন। অবসর সময়ে গৌর-কথার আলোচনাতে 
সময় কর্তন করাকেই গৌরভক্তগণ সময়ের সঘ্যবহার এবং ভজনের অন্থকৃল অনুষ্ঠান বলিয়া মনে করিতেন। 

€খ) নীলাচলে প্রথম উপস্থিতি হইতে দাক্ষিণাত্য ভ্রমণের উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগপধ্যস্ত সময়ের সমস্ত লীলাই 
্রনিত্যানন্দ, মুকুন্দ দত্ত এবং সার্বভৌম-ভট্রাচার্ধ]াদি নীলাচলবাসী ভক্তবৃন্দ প্রত্যক্ষ করিয়াছেন। ইহাদের নিকটে 
স্বরূপদামোদর এই সকল লীলা-কাহিনী অবগত হওয়ার সুযোগ পাইয়াছেন। 

€গ) দাক্ষিণাত্য-্রমণ-লীলা। প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের সঙ্গী ছিলেন কৃষ্দাস নামক এক সরল প্রকৃতির 
্রাঙ্ষণ। দাক্ষিণাত্য হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অল্পকাল পরেই প্রভুর প্রত্যাবর্তনের সংবাদ জানাইবার অন্য 
কষ্ণদাস গৌড়ে প্রেরিত হন ; ইহার পরে তিনি নীলাচলে স্থায়ীভাবে বাস করিয়াছিলেন কিনা এবং তাহার 
নিকট হইতে দাক্ষিণীত্য-ভ্রষণ-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ স্বরূপদামোদরের ইহয়াছিল কিনা, নির্ভরযোগ্যভাবে বলা 
যায় না। 

তাহার নিকটে কোনও বিষয় জানিবার জন্য ষে কাহারও কৌতুহল হয় নাই এবং কৌতুহল হইয়া থাকিলে, 
কষদাস যে তাহ! পরিতৃপ্ত করেন নাই, ইহা মনে করা যায় না। অন্ততঃ যে যে ঘটনায় তিনি নিজে জড়িত 
ছিলেন, সেই সেই ঘটনা যে তিনি বিবৃত করিয়াছেন, ইহা অনুমান করা যায়। 


* কাটোয়াতে সম্যানের সময়ে প্রভুর সঙ্গী £_নিত্যানন্দ, চন্দ্রশেথর আচার্ধা, মুকুন্দ দত্ত - চৈঃ চঃ ১1১৭1২৬৬। নিত্যানন্দ, গদাধর, 


মুকুন্দ, চন্্রশেখর আচার্য, ব্রহ্মানন্দ - চৈঃ ভাঃ ২।২৬। 
কাটোর! হইতে শাস্তিপুরে আসার পথে সঙ্গী :- নিত্যানন্দ, আচারযার্র, যুকুন্দ - চৈঃ চঃ ২/৩৯ । নিভ্যালস্দ, গদাধর, মুকুন্দ, পোষিন্ব, 


ভারতী-চৈঃ, ভাঃ৩।১। 
শান্তিপুর হইতে নীলাচলে যাওয়ার সন্ী :-- নিত্যানন্দ, জগদানন্দ পণ্ডিত, দামোদর পণ্ডিত, মুকুন্দ দ্ত-_চৈঃচঃ ২1৩।২*৬ | নিত্যানন্ব 


গদাধর, মুকম্ব, গোবিন্দ, জগদানন্দ, ব্রহ্মানন্দ - চৈ: ভাঃ ৩২! 
ও মৃকুদ্দের নাম সর্বত্রই দৃষ্ট হয়। 


a 


স্বরূপদামোদর এই সমস্ত লীলাই স্ুত্রাকারে তাহার 


৩৪ শীশ্রাচৈতন্যচরিতাঁমূতের ভূমিক! 


দাক্ষিণাত্য ভ্রমণে যাওয়ার পথে একবার এবং দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে একবার--এই দুইব।র 
মহাপ্রভু গোদাবরীতীরে বিগ্যানগরে--রায়রামানন্দের সহিত মিলিত হন। প্রত্যাবর্তনের পথে যখন উভয়ের মিলন 
হইয়াছিল, তখন প্রভু নিজের সমস্ত ভ্রমণ-কাহিনী রায়রামানন্দের নিকটে বর্ণনা করিয়াছিলেন, একথা মুরারিগুপধ 
তাহার কড়চায় (৩১৬১০) এবং কবিরাজ-গোম্বামীও শ্রীচতন্টচরিতামৃতে (২৯২৯৫) বলিয়াছেন । আবার 
দাক্ষিণাত্য হইতে যেদিন প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন, সেইদিন রাত্রিতে তিনি নিজগণের সহিত সার্ধভৌমের গৃহে 
অবস্থান করিয়াছিলেন এবং সীর্ববভৌমের নিকটে দাক্ষিণাত্য-ত্রমণকাহিনী বর্ণনা করিয়াছিলেন, একথা কবিরাজ- 
গোস্বামী শ্রীচৈতম্থচরিতামূতে বলিয়া গিয়াছেন (২৯৩২৭ )। 

রায়রামালন্দ ও সার্ক্ভৌম-ভট্টাচার্যের নিকটে প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ হ্বরূপদীমোদরের 
হইয়াছিল। এতত্যতীত, পরবর্তী কালে প্রভু নিজেও যে গ্রসঙ্গক্রমে দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ সম্বন্ধে কোনও কোনও কাহিনী 
স্বীয় অন্তর ভক্তদের নিকট ব্যক্ত করিয়া থাকিবেন, এইরূপ অস্থমানও অস্বাভাবিক হইবে না। 

(ঘ) দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে গৌড়ে গমনের পুর্ব্ব পধ্যন্ত প্রভু নীলাচলেই ছিলেন; এ সময়ের 
সমস্ত লীলাই স্বক্পদামোদর প্রত্যক্ষ করিয়াছেন । 

(৬) গৌড়-ভ্রমণ-লীলা। গৌড়-গমন-সময়ে প্রভুর সঙ্গে বহু ভক্ত চলিয়াছিলেন। সার্বভৌম ভট্টাচার্য্য ও 
গদাধর পত্ডিত কটক পর্য্যন্ত এবং রামানন্দরায় রেমুণা পর্য্যন্ত প্রভুর অনুসরণ করিয়াছিলেন। আর যাহার! প্রভুর 
সঙ্গে চলিয়াছিলেন, তাহাদের কয়েকজনের নাম কৃষ্ণদাস কবিরাজ দিয়াছেন-__“প্রতৃসঙ্গে পুরীগোসাঞি স্বরূপদামোদর | 
জগদানন্দ, মৃকুন্দ, গোবিন্দ, কাশীশ্বর ॥ : হরিদাস ঠাকুর আর পণ্ডিত 'বক্রেশ্বর। গোপীনাথাচার্য্য আর পণ্ডিত 
দামোদর ॥ রামাই নন্দাই আর বহু ভক্তগণ। প্রধান কহিল, সভার কে করে গণন ॥২।১৬।১২৬-১২৮৮ 

উল্লিখিত উক্তি হইতে জানা যায়, প্রভুর গৌড়-ভ্রষণ-সময়ে শ্বব্ধপদামোদরও তাহার সঙ্গী ছিলেন এবং সমস্ত 
লীলাই তিনি প্রত্যক্ষ করিয়াছেন। গৌড়-ভ্রমণে প্রভু অল্প কয়েকমাস মাত্র নীলাচলের বাহিরে ছিলেন । 

গৌড়-ভ্রমণে স্বর্ূপদামোদর যদি প্রভুর সঙ্গী নাও হইতেন, তাহা হইলেও তিনি গৌড়-ভ্রমণ-লীলার কাহিনী 
প্রভুর সঙ্গী বহু প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে এবং রথযাত্রাকালে নীলাচলে সমাগত, পানিহাটার রাঘব পণ্ডিত, গ্রীবাস, শিবানন্দ 
সেন, শ্রীমদ্বৈত প্রভৃতির মুখে এবং আরও অন্যান্যের মুখেও শুনিবার স্থযোগ পাইতেন। রাঘব পত্তিত, শ্রীবাস, 
শিবানন্দ, শ্রীঅঘৈত প্রভৃতির সকলের গৃহেই প্রভু গৌড়-ভ্রম্ণ উপলক্ষে পদার্পন করিয়াছিলেন। শ্রাস্তিপুরে শ্রীঅছৈতের 
গৃহ হহতে তিনি রামকেলিতেও গিয়াছিলেন; সে স্থানে শ্ররূপ-সনাতন তাহার সহিত মিলিত হন। পরে রূপ ও 
সনাতন পৃথক্‌ ভাবে নীলাচলে গিয়া কয়েকমাস করিয়া অবস্থান করিয়াছিলেন এবং স্বরূপ-দামোদরের সঙ্গে তাহাদের 
বেশ ঘনিষ্ঠতাও জন্গিয়াছিল। 

(চ) গৌড় হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে বৃন্দাবন-গমনের পুর্ব পর্য্যন্ত মহাপ্রভু নীলাচলেই ছিলেন; এ সময়ের 
সমস্ত লীলারই স্বরূপদামোদর স্বয়ং প্রত্যক্ষদর্শী । 

(ছ) ৰারিধণ্ড-পথে বৃন্দাবনগমন, কাশীতে ও প্রয়াগে অবস্থান । প্রভুর বৃন্দাবন-গৃমনের সঙ্গী ছিলেন বলভদ্র 
ভট্টাচার্য্য! তিনি সমস্ত লীলার প্রত্যক্ষদর্শী । বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে তি পরেও তিনি নীলাচলেই 
থাকিতেন ( চৈঃ চঃ ১/১০1১৪৪)) তাহার মুখে সমস্ত কাহিনী শুনিবার স্থযোগ স্বরূপদামোদরের এবং নীলাচলবাসী 
অন্যান্ত ভক্তদেরও হইয়াছিল । কয়েকটা প্রধান লীলার কথা অন্ত প্রামাণ্য এবং প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শুনিবার স্থযোগও 
তাহার হইয়াছিল। প্রয্নাগে শ্ররূপের সহিত প্রভুর মিলন হয় এবং সেস্থানে দশদিন পর্য্যস্ত প্রভু জরীরূপকে শিক্ষা 
দিয়াছিলেন (২৷১৪৷১২২)। প্রয়াগের নিকটবর্তী আড়ৈলগ্রামে বন্তুভভট্রের গৃহে প্রভু যখন গিয়াছিলেন, শরীরপ 
তখনও প্রভুর সঙ্গী ছিলেন (২/১৯/৮১-৮২)$ এরূপ যখন নীলাচলে আসিয়াছিলেন, তখন তাহার মুখে প্রয়াগ- 
লীলার বিস্তৃতভাবে জানিবার স্থযোগই শ্বরূপদামোদরের হইয়াছিল। বারাণসী-লীলারও দুইজন প্রত্যক্ষদর্শীর 
সহিত শ্বর্ূপদামোদরের নীলাচলে সাক্ষাৎ হইয়াছিল__তপনমিশ্রের পুত্র রঘুনাথ ভট্টগোস্বামী এবং ্রীনাতন গোস্বামী ৷ 


গ্রন্থবর্ণিত বিষয়ের এঁতিহাসিক ত্ব বিচার ৩৫ 


বারাণসীতে তপনমিশ্রেরগৃহেই প্রভু ভিক্ষা করিতেন এবং তখন রঘুনাথভট্ট তাহার নানাগ্রকার সেবা করিতেন । 
বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে ফিরিবার পথে কাশীতে প্রভু ছুইমাস পর্যন্ত শ্রীসনাতনকে শিক্ষা দিয়াছিলেন (২২৫২); 
এই সময়ের কাশীর সমস্ত লীলারই সনাতন ছিলেন প্রত্যঙ্ষদর্খী। কাশীবাসী মাঁমাবাদী সন্্যাসীদিগের উদ্ধারের পরে 
সনাতন বৃন্দাবনে চলিয়| যান এবং প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন। 
(জ) বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে তিরোভাব পর্য্যন্ত প্রভু নীলাচলেই ছিলেন । এই সময়ের 
সমন্ত লীলারই স্বর্নপ-দামোদর প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন। 
শেষলীলার সময় চব্বিশ বংসর; ইহার মধ্যে কয় বৎসর শ্বরূপদামোদর মহাপ্রভুর সঙ্গে ছিলেন, তাহা দেখা যাউক । 
১৪৩১ শকের মাঘ মাসের সংক্রান্তিতে প্রভুর গাহস্থ্য লীলার অবসান এবং শেষলীলার আরম্ভ । এ সময় সঙ্্যাসগ্রহণ 
করিয়া প্রভু ফান্তনমাসে নীলাচলে আসেন ( চৈঃ চঃ ২৭৩) এবং ১৪৩২ শকের বৈশাখ মাসের প্রথম ভাগেই তিনি 
দক্ষিণ যাত্রা করেন (২1৭1৫) ; দাক্ষিশাত্য-ভ্রমণে প্রভুর ছুই বৎসর লাগিয়াছিল (২১৬৮৩ )। সম্ভবতঃ ১৪৩৪ শকের 
বৈশাখ মাসেই প্র দাক্ষিণাত্য হইতে নীলাচলে ফিরিয়া আসেন এবং ইহার অল্পকাল পরে, রথযাত্রার পূর্বেই, স্বরূপ- 
দামোদর আসিয়া মিলিত হন। ১৪৩১ শকের ফান্তন হইতে ১৪৩৪ শকের বৈশাখ কি জ্যৈষ্ঠ পর্যন্ত প্রায় দুইবৎসর 
চারিমাস সময় হয়; শেষলীলার ছুইবৎ্সর চারিমাস অতিবাহিত হইয়া গেলে স্বরূপদামোদর প্রভুর সঙ্গে মিলিত 
হন। শেষলীলার এই সময়ট| তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন না। 
ঝারিখগুপথে বৃন্দীবন যাওয়ার উপলক্ষে যে সমঘটা প্রভু নীলাচলের বাহিরে ছিলেন, সেই সময়েও শ্বরূপদামোদর 
প্রভুর সঙ্গে ছিলেন না। ১৪৩৭ শকের শরৎকালে প্রভু বৃন্দাবন যাত্রা করেন .(২৷১৭৷২ ); প্রত্যাবর্তনের পথে 
মাঘীপুণিমা উপলক্ষে প্রয়াগে আসেন ( ২1১৮।১৩৬ ) এবং সেখানে দশদিন থাকিয়া ত্রিবেণীতে স্বান করেন (২1১৮।২১২) 
ও শ্রীরূপকে শিক্ষা দেন (২৷১2৷১২২ )। তারপর কাশীতে আসেন এবং সেস্থানে ছুইমীস থাকিয়া সন্গ্যাসীদের উদ্ধার 
করেন ও শ্রীসনাতনকে শিক্ষা, দেন (২1২৫।২)। সনাতনকে শিক্ষাদানের পরেও প্রভু দিন পাঁচেক কাশীতে ছিলেন 
(২৫১৩৯ )। ফান্ধনের মাঝামাঝি তিনি বারাণসীতে আসিয়াছিলেন মনে করিলে প্রায় বৈশাখের মাঝামাঝি 
পর্ধাস্ত তিনিসেস্থানে ছিলেন বলিয়া অন্থমান হয়; তারপরে নীলাচলে ফিরিয়া আসেন। ১৪৩৮ শকের বৈশাখের 
শেষ বা জের প্রথম ভাগেই বোধ হয় তিনি নীলাচলে ফিরিয়া আসিয়াছিলেন। এইরূপে ১৪৩৭ শকের শরৎকাল 
হইতে ১৪৩৮ শকের 'জ্যেঠমাসের প্রথমভাগ পর্য্যন্ত প্রায় আটমাসকাল প্রভু নীলাচলের বাহিরে ছিলেন এবং এই 
সময়টাতেও স্বরূপদীমোদর তাহার সদ হইতে বঞ্চিত ছিলেন | 
এইরূপে দেখা গেল, স্বর্ূপদীমোদরের নীলাচলে আগমনের পূর্বে দুইবৎসর চারিমাস এবং পরে- প্রতৃর ঝারিখণড 
পথে বৃন্দাবন যাতায়াতের আটমাস, শেষলীলার মোট এই প্রায় তিনবৎসর তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন না; শেষলীলার 
বাকী একুশ বৎসরই তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন । 
তাহা হইলে দেখা গেল, শেষলীলার চব্বিশ বৎসরের মধো একুশব২সরের লীলাই স্বর্ূপদামোদর নিজে প্রত্যক্ষ 
ফরিয়াছেন, কেষল তিনবৎসরের লীলার বিবরণ তাহাকে অপর প্রত্যক্ষদর্শীর নিকট হইতে, এবং মহাপ্রভুর মুখে 
গুনিয়াছেন, একপ নির্ভরযোগ্য লোকের নিকট হইতে, সংগ্রহ করিতে হইয়াছে। স্থতরাং মুরারিগুপ্ডের কড়চায়; বর্ণিত 
আদিলীলার ন্যায় স্বরূপাদামোদরের কড়চাও এতিহাসিকের দৃ্টিতে বিশেষ মৃল্যবান্‌। 
টীচৈত্তগ্থচরিভাম্বভের উপাদানসংগ্রহ। মুরারিগুপ্র, কবিকর্ণপুরঃ বুন্দাবনদাস ও স্বরূপদামোদরের 
সংগৃহীত উপাদান ব্যবহার করার সুযোগ কবিরাঞ্জ-গোস্বামীর ছিল। ইহাদের উল্লিখিত কোনও কোনও 
বর্ণনার পরিপুষ্টি সাধনের উপযোগী বিবরণ এবং Ki র্‌ রর রঃ সংগ্রহের নির্ভরযোগ্য উপায়ও যে কবিরাজ- 
তাহাই এক্ষণে দেখা | ক 
গোস্বামী মি প্রধান পার্যদ শরীমন্নিত্যানন্দপ্রভু এবং শ্রীমঘৈতপ্রতুর সঙ্গে কবিরাজগোস্বামীর যে 
সাক্ষাৎ হইয়াছিল, এরূপ কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না! তাহাদের তিরোভাবের পুর্ব্ব তাহার জন্ম হইয়াছিল 


৩৬ শ্রীশ্রী চৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


কিনা, বলা যায় না? হইয়া থাকিলেও তখন বোধ হয় তাহার বয়স খুবই কম ছিল ॥ কিন্তু তিনি যে অন্তত: বিশ-পচিশ 
বৎসর বয়স পর্য্যন্ত স্বগৃহে ছিলেন, তাহার বর্ণনা হইতে তাহা বুঝা যায়। শ্রশ্রাগৌর-নিত্যানন্দে তখনও তাহার অকপট 
শদ্ধাভক্তি ছিল। তাহার জন্মস্থানও ছিল বর্ধমান জেলার অন্তর্গত নৈহাটার নিকটবর্তী ঝামটপুর গ্রামে ; নবী 
হইতে এস্থান খুব বেশী দুরে নহে। স্থতরাং গৃহে অবস্থান কালেও তিনি যে মহাপ্রভু সম্বন্ধে অনেক তথ্য অবগত 
হইয়াছিলেন, তাহাও অন্থমান কর! যায়। 

অহ্থমান বিশ পঁচিশ বৎসর বয়সের পরে শ্রীনিত্যানন্দের শ্বপ্রাদেশ প্রাপ্ত হইয়া তিনি শ্রীবৃন্দাবনে যান, আর 
দেশে ফিরেন নাই। বৃন্দাবনে যাইয়া তিনি শ্রীরপ, শ্রীসনাতন, শ্রীজীব, খ্রারঘুনাথদাস, শ্রীরঘুনাথ ভট্ট, প্রীগোপাল 
ভট্ট, প্রভৃতির সহিত মিলিত হন; দীর্ঘকাল পর্য্যন্ত ইহাদের সঙ্গ লাভের সৌভাগা কবিরাজ-গোস্বামীর হইয়াছিল। 
ইহাদের প্রায় সকলেই মহাপ্রভুর কোনও না কোনও লীলা প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। ইহারা যখন বৃন্দাবনে বাস 
করিতেছিলেন, তখন আরও অনেক বৈষ্ণব সেখানে ছিলেন। এই সমস্ত বৃন্দারণ্যবাসী বৈষ্ণবদের একটা নিয়ম ছিল 
এই যে, তাহারা প্রত্যহ নিয়মিতভাবে মহাপ্রভুর লীলার কথা চিন্তা করিতেন এবং আলাপ-আলোচনাও করিতেন। 
শ্রচৈতন্থচরিতামৃত হইতে ভানা যায়, শ্রীরূপ-সনাতনাদিও প্রত্যহ “চৈতন্য কথা শুনে, করে চৈতন্য চিন্তন । ২।১৯।১১৯।৮ 
রঘুনাথদাস-গোস্বামীও প্রত্যহ “প্রহরেক মহাপ্রভুর চরিত্র কথন (১1১০/৯৮ )”  করিতেন। ভক্তিরত্বাকরেও অনুরূপ 
প্রমাণ পাওয়া যায় (৯৪৬ পৃঃ)। এইবূপে প্রত্যহ চিন্তার ফলে প্রত্যেক লীলাই তাহাদের স্বৃতিপটে সচ্ছোরৃষ্বৎ 
জাজ্জল্যমান থাকিত ; আর প্রত্যহ গৌরচরিত্র কথনের ফলে-_-আলাপ-আলোচনার ফলে_-সকলেই সকল লীলার 
কথা অবগত হইতে পাঁরিতেন এবং কাহারও কথিত বা শ্রুত লীলা-কাহিনীর মধ্যে কোনও অংশ অলীক, অতিরপ্রিত 
বা অমুমানমূলক থাকিলে তাহ1ও বজ্জিত বা সংশোধিত হওয়ার স্থষোগ থাকিত। এইবূপে বৃন্দাবনের এই বৈষ্ণব 
গোষ্টিতে আলাপ-আলোচনার ফলে শ্রীগৌরান্দের লীলাকাহিনী পরিণামে যে রূপ গ্রহণ করিয়াছিল, তাহ! যে সত্যের 
কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত পরিমাজ্জিত খাঁটা সত্য, তদ্বিষয়ে সন্দেহ করিবার কোনও সঙ্গত কারণ থাকিতে পারে না। 
এই সকল বৈষ্ণবদের সকলেই ছিলেন সবত্যানুসদ্বিৎস্থ এবং সত্যনি্। কবিরাজ-গোস্বামীর গ্রন্থে বর্ণিত ঘটনাসমূহও 
এই বৈষ্ব-গোষ্টির কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যই ৷ 

কাহার নিকট হইতে কবিরাঁজ-গোস্বামী কে!ন্‌ লীলা বর্ণনার উপাদান গ্রহণ করিয়াছেন, এক্ষণে আমরা তাহারই 

আলোচনা করিব । 

কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন:__“আদিলীল| মধ্যে প্রভুর যতেক চরিত। স্ুত্ররূপে মুরারিগুধধ করিল! 
গ্রধিত॥ প্রভুর যে শেষলীলা শ্বর্ূপদামোদর। স্থত্্র করি গাখিলেন গ্রন্থের ভিতর ॥ এই ছুইজনার স্থত্র দেখিয়া 
শুনিয়া। বর্ণনা করেন বৈষ্ণব ক্রম যে করিয়া ॥ শ্রীচৈঃ চ: ১।১৩1১৪-১৬ ॥ 

অনাত্র--“দামোদরস্বরূপ আর গুধমুরারি। মুখ্য মুখ্য লীলা সুত্রে লিখিয়াছে বিচারি ॥ সেই অন্গসারে লিখি- 
লীলান্থত্রগণ। বিস্তারি বর্ণিয়াছেন তাহা দাস বৃন্দাবন ॥ চৈতন্তলীলার ব্যাস বৃন্দাবন দাস। মধুর করিয়া লীলা 
করিলা প্রকাশ ॥ গ্রস্থবিস্তারের ভয়ে তেহে? ছাড়িল যে যে স্থান। সেই সেই স্থানে কিছু করিব ব্যাখ্যান ॥ প্রতুর 
লীলামৃত তেহো! কৈল আম্বাদন। তীর তুক্তশেষ কিছু করিয়ে চর্বণ |- রটে: চঃ ১/১৩1৪৪-৪৮।৮ 

আবার-“বৃন্দাবনদাস প্রথম যে লীলা বর্দিল। সেই সব লীলার আমি সুত্রমাত্র কৈল॥ তার ত্যক্ত অবশেষ 
সংক্ষেপে কহিল । ৩1২০/৬৪-৬৫ ॥ চৈতন্য-লীলামৃতসিন্ধু ছুধীন্ধি সমান। তৃষ্ণাহুরূপ ঝারি ভরি তেঁহো কৈল পান ॥ 
তার ঝারি শেষামৃত কিছু মোরে দিলা | ৩1২০1৭৯-৮ ॥” 

অন্তত্র_“চৈতন্ত-লীলারত্রসার, স্বূপের ভাণ্ডার, তেহো? থুইলা রঘুনীথর কঠে। তাহা কিছু যে শুনিল, তাহা 
ইহ! বিবরিল, ভক্তগণে দিল এই ভেটে ॥ ২৷২৷৭৩॥* 

আবার_“স্বরূপ-গোসাঞি আর রঘুনাথদাস। এই দুই কড়চাতে এ লীল' প্রকাশ ॥ সেকালে এই 
ছুই রহে মহাপ্রভুর পাশে। আর সব কড়চাকর্তা রহে দূরদেশে।। ক্ষণে ক্ষণে অঙ্বভবি এই দুই জন। 


গ্রন্থবমিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব বিচার ৩৭ 
সংক্ষেপে বাছল্যে করে কড়চাগ্রন্থন ॥ 
৩1১৪।৬--৯ |” 


শ্রীল রঘুনাথদাস-গোস্বামী ছিলেন সপ্তগ্রামের অধিপতির পুত্র । নবহ্বীপের সঙ্গে ইহার পিত! গোবর্ধনদাস 
এবং জোঠা হিরণাদাশের খুব ঘনিষ্ট সম্পর্ক ছিল। মহাপ্রভুর নবীপলীলার কথা শুনিমাই রথুনাথ তাহার প্রতি 
অত্যন্ত অনুরক্ত হইয়া পড়েন। মহাপ্রভু সম্বহ্ধে অনেক তথ্য অবগত হওয়ার স্থযোগ তাহার ছিল ।[গোঁড়-ভ্রমণ- 
সময়ে প্রভু যখন শান্তিপুরে আপিয়াছিলেন, তখন ইনি শাস্তিপুরে আসিয়া প্রভুর চরণ দর্শন করেন এবং উপদেশ 
গ্রহণ করেন। মহাপ্রভু বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রভ্যাবর্ন করিলে ইনি যাইয়া প্রভুর সহিত মিলিত হন। 
প্রভু তাহাকে বিশেষ কৃপা করিয়! বরূপদামোদরের হস্তে সমর্পণ করেন। তদবধি ষোল বৎসর পর্য্যন্ত 
ইনি স্বরূপদামোদরের সঙ্গে প্রভুর অন্তরঙ্গ সেবা! করেন। এই সময়ের সমস্ত লীলারই তিনি ছিলেন ্রত্যক্ষদর্শা । 
এ সমস্ত লীলাকথাপূর্ণ অনেক শ্রীগৌরাদস্তোজও তিনি লিখিয়াছেন। মহাপ্রভুর অপ্রকটের পরে স্বরূপদামোদরও 
অন্তৰ্ধান প্রাণ হয়েন, তখন গ্রীল রঘুনাথদাস বৃন্দাবনে আসেন। স্বরূপদামোদরের কড়চাও সম্ভবতঃ তিনি 
তাহার সঙ্গেই শ্রীবৃুন্দাবনে আনেন। ইনি এবং কবিরাজ-গোস্বামী শেষ বয়সে এক সঙ্গেই শশ্ররাধাকুণ্ডে বাস করিতেন। 
যে সময়ে শরীশ্রুচৈতন্যচরিতাম্ৃত লিখিত হইতেছিল, সেই সময়ে ইনি ছিলেন কবিরাজ-গোস্বামীর নিত্যসঙ্গী। ইনি 
কবিরাজ-গোস্বামীর একতম শিক্ষাণ্তরুও ছিলেন। গ্রস্থলেখার সময়ে বর্ণনীয় বিষয় সম্বন্ধে ইহার সঙ্গে কবিরাজ- 
গোস্বামীর যে আলাপ-আলোচনা হইত, তাহা সহজেই বুঝাযায়। দাসগ্োস্বামীর স্তবাদি হইতে অনেক শ্লোকও 
কবিরাজ তীহার গ্রন্থে উদ্ধত করিয়াছেন। 

প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন সনাতন: স্বামী এবং রঘুনাথভট্টগোস্বামী। বারাণসী-লীল! 
সংঘটিত হওয়ার অব্যবহিত পরে রূপগোত্বামীও বৃন্দাবন হইতে বারাণসীতে গিয়াছিলেন এবং সেখানে দশদিন 
ছিলেন। সেখানে তিনি তপনমিএ, মহারাষ্ট্র ব্রাহ্মণ এবং চন্দ্রশেখরের মুখে প্রভুর বারাণনী-লীলার সমস্ত বিবরণই 
অবগত হইয়াছিলেন (২/২৫।১৬৮-১৭৩)। : এই তিনজনের অন্তরঙ্গ সঙ্গের সৌভাগ্য কবিরাজ-গোন্থা মীর হইয়া ছিল 
এবং তাহাদের মুখে__বিশেষতঃ বৃন্দাবনস্থ গোস্বামিবর্গের দৈনন্দিন গৌরলীলা আলোচনা! প্রসঙ্গে_প্রভূর বারাণসী 
লীলার কথাও কবিরাজ জানিয়াছেন। 

্রত্যক্ষদর্শীদের উক্তি বা বর্ণনাকে অবলম্বন করিয়া কবিরাজগোস্বামী তাঁহার গ্রস্থে যাহা লিখিয়াছেন, 
স্থলবিশেষে কবিকর্ণপুরের গ্রন্থ হইতেও তাহার সমর্থক শ্লোকাদি তিনি উদ্ধৃত করিয়াছেন । 

কবিকর্ণপুর সম্ভবতঃ ম্বরূপদামোদরের কড়চা দেখেন নাই ; অস্ততঃ তাহার গ্রন্থে কোথাও তিনি এই কড়চার 
উল্লেখ করেন নাই । দেখার সম্ভাবনাও বোধহয় বিশেষ ছিল না। তাহার হেতু এই ৷ স্বরূপদামোদর তাহার কড়চা 
একসময়ে লিখেন নাই (কড়চা শব হইতেই তাহা অন্থমিত হয়; কড়চা-শব্দে সাধারণত: সাময়িক-লিপি বুঝায় )। 
যধন যে লীলার কথা শুনিয়াছেন ব! যে লীলা দর্শন করিয়াছেন, তখনই সম্ভবতঃ স্ত্রাকারে তাহা লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। এইরূপে, মনে হয়, এই কড়চা বহুব্সরের সংগ্রহ। কড়চার আরভ-সময়ে কর্ণপুর ছিলেন শিশু; 
্বরূপদামোদরের অন্তর্ধানের সময়েও তীহার বয়স কৈশোর অতিক্রম করিয়া বেশীদুর অগ্রসর হইয়াছিল বলিয়া মনে 
হয় না। বিশেষতঃ, মহাপ্রভুর বিশেষ কুপাপ্রাণ্ত_-এইবূপ প্রসিদ্ধিই তখন তাহার ছিল এবং তঞ্জন্ত স্বরূপদামোদরাদি 
প্রবীণ বৈষ্ণবদের শ্ষেহ-কুপার পাত্রই তিনি ছিলেন; কিন্তু তখনও প্রভুর চরিতকাররূপে তাহার কোনও প্রসিদ্ধি 
ছিল না। স্বরূপদাীমোদরের অপ্রকটের অনেক পরেই তিনি গ্রন্থ লিখেন। হুতরাং গৌরের তত্ব বা লীলাদি সম্বন্ধে 
হরপদামৌদরাদির সঙ্গে তাহার যে তখন কোনও আলোচনাদি হইয়াছিল, ইহাও সম্ভবপর বলিয়া মনে করা যায় 

কিলে হয়তো স্বরূপদামোদর তাহাকে কড়চা দেখাইতেন। আর স্বরূপ- 

না। এইরূপ আলোচনার অবকাশ থাকিলে হতে, লিন রি 
দামোদরের অস্তপ্ধানের পরে রঘুনাথদাসগোস্বামীর, সঙ্গেই SAE ASE 
এই অমূল্য গ্রন্থখানি বৃন্দাবনেই থাকিয়া যায়। প্রনিবাস-আচাষের সঙ্গে বা তাহারও পরে, যে সমস্ত গ্রন্থ বৃন্দাবন 


স্ব্নণ সথত্রকর্তা রধুনাথ বৃত্তিকার। তার বাহুল্য বনি পাজি টীকা ব্যবহার । 


৩৮ আগ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


হইতে গৌড়দেশে প্রেরিত হইয়াছিল, সেই সঙ্গে যে এই গ্রন্থ ছিল, তাহার কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। এই গ্রন্থ 
সম্ভবত: গৌড়দেশে আসেই নাই । সম্ভবতঃ এজন্যই স্বরূপদামোদরের কড়চার কোনও প্রতিলিপি বাঙ্গালাদেশে পাওয়া 
যায় না। 

কিন্ত কবিরাজগোস্বামী যে এই কড়চা পাইয়াছিলেন এবং তৎকালীন বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণও থে এই 
কড়চার কথা জানিতেন, তাহাতে সন্দেহ করিবার কোনও হেতুই নাই। কড়চার অস্তিত্বসম্বন্ধে মুখ্যতম সাক্ষী 
ছিলেন--কড়চীঁকার শ্বরূপদামোদরের ষোল বসরের--এবং কড়চাকারের অন্তৰ্ধান সময় পধ্যন্ত তাহার-_নিত্যসলী- 
রঘুনাথদাস-গোস্বামী। কবিরাজ যদি এই গ্রন্থ না-ই দেখিয়া থাকেন, তাহা হইলে, তাহার শিক্ষাগুরু এই 
রঘুনাখদাস-গোস্বামীর সঙ্গে গ্রন্থলেখাকালে একই স্থানে থাকিয়া - বিশেষতঃ যাঁহাদের আদেশে তিনি এই গ্রন্থ 
লিখিতে আরস্ত করিয়াছিলেন, এই গ্রন্থ তাহাদেরই আস্বাদনের জন্য তীহাদেরই নিকটে যাইবে জানিয়াও_ 
যে তিনি স্বব্ূপদামৌদরের কড়চার দোহাই দিয়া স্বকপোলকল্লিত কতকগুলি কথা এবং স্বরূপদামোদরের 
নামে চালাইবার উদ্দেশ্যে স্বরচিত কয়েকটা শ্লোক তাহার গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিতে যাইবেন, এইরূপ অঙ্গমান 
করিলে কবিরাজগোস্বামীর বৈরাগ্যের ও ভজ্জননিষ্ঠারই অবমানন! করা হয় এবং যে সমস্ত নি্ি্চন বৈষ্বগণ 
তাহার উপরে গৌরলীল! বর্ণনের ভার দিয়াছিলেন, তাহাদেরও অমধ্যাদ। করা হয়। কবিরাঁজগোম্বামীর কথ। 
তো দূরে, যাহারা প্রতিষ্ঠা বা অর্থের লোভে গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হয়েন, সে সমস্ত সাধারণ লোকের পক্ষেও 
এরূপ একটা ছুঃসীহ্‌সের কাজ কল্পনার অতীত। 

সম্ভবতঃ কবিকর্ণপুর স্বরূপদামোদরের . কড়চা দেখেন নাই। রামানন্দ-মিলন-প্রসঙ্গ । যাহা হউক, 
কবিকর্ণপুর স্বরূপদামোদরের কড়চা দেখেন নাই বলিয়া, কড়চীয় যে ঘটনার একটু বিস্তৃত বিবরণ 
আছে, সেই ঘটনার কথা প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে বা প্রত্যক্ষদর্শার মুখে যিনি প্রথম শুনিয়াছেন, তীহার 
মুখে শুনিবার সুযোগ কর্ণপুরের না হইয়া থাকিলে, সেই ঘটনার বিবরণ কবিরাজগোম্বামীর লেখা অপেক্ষা 
কর্ণপুরের লেখায় যদি অসম্পূর্ণ বা. একটু অন্তরূপ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলেও তাহা অস্বাভাবিক হইবে না। ইহার 
একটা নিদর্শন পাওয়া! যায় _মহাপ্রভুর সঙ্গে রায়রামানন্দের মিলন-প্রসঙ্গের বর্ণনায় । এই মিলন-প্রসঙ্গের নির্ভরযোগ্য 
বিবরণ জানিতেন শ্রমন্মহাগ্রভূ এবং রায়রামানন্দ। ইহাদের মুখে শুনিয়া স্বরূপদামোদরাদিও জানিতেন। 
সার্বভৌম ভট্টাচার্য ও জানিতেন) তাহার নিকটে প্রভুই সমস্ত কথা বলিয়াছেন (২৯৩২৭-২৯)। ইহাদের 
কাহারও নিকটেই এই বিবরণ শুনার হ্থযেগে যে কর্ণপুরের থাকার সম্ভাবনা ছিল না, তাহা পূর্বেই দেখান 
হইয়াছে। ইহাদের কাহারও নিকটে কর্ণপুরের পিতা সেন-শিবানন্দ হয়তো কিছু শুনিয়া খাকিবেন। তাহার 
মুখে কর্ণপুর যাহা শুনিয়াছেন, তাহা অবলম্বন করিয়াই তিনি তাহার গ্রস্থে এ সম্বন্ধে কিছু বিবরণ দিয়াছেন। 
আর কবিরাজ্গোস্বীমী এই বিবরণ লিখিয়াছেন _শ্বরূপদাঁমোদরের কড়চা অবলম্বনে ; তাহা কবিরাজ স্পষ্টাক্ষরেই 
উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। “দামোদরস্বরূপের কড়চা অস্থসারে । রামানন্দমিলনলীল! করিল প্রচারে ॥ ২৮২৬৩ ৮ 
সুতরাং এই মিলন-লীলার বর্ণনায় কর্ণপুর অপেক্ষা কবিরাজের উক্তিই অধিকতর নির্ভরযোগ্য । উভয়ের বর্ণনার 
একটু পার্থক্য আছে; তাহা এই ৷ 

রামানন্দমিলন-প্রসঙ্গে মুখ্য আলোচ্যবিষয় ছিল সাধ্য-সাধনতত্ব। মধ্যলীলার অষ্টমপরিচ্ছেদে কবিরাজ এই 
সাধ্যসাধনতত্বের এক অতি বিস্তৃত এবং হুন্দর বিবরণ দিয়াছেন। লোৌকসমাজে মোটামুটা ভাবে যত রকম সাধনপন্থা 
প্রচলিত আছে, এই আলোচনায় রামানন্দরায় সমন্তই অস্তর্ভূক্ত করিয়াছেন-_ ইহাদের মধ্যে বর্ণাশ্রমধন্্দাদি কতকগুলি 
সাধনের লক্ষ্য কেবল মায়ামুগ্ধজীবের দেহাভিনিবেশজনিত দৈহিক সুখবাসনার তৃপ্তি; কোনও. কোনও সাধনের 
লক্ষ্য কেবল দৈহিক ছুঃখনিবৃত্তি,। আর কতকগুলির লক্ষ্য শ্রীকষ্চসেবা। এসমন্ত সাধনপন্থার তুলনামুলক 
আলোচনাঘারা রায়রামানন্দ দেখাইয়াছেল-_প্রারুষ্সেবাতেই জীবের পরম-পুরুযার্থ লাভ সম্ভবূ। শ্রুকৃষ্ণের নিত্য- 
পরিকরদের সেবার বৈশিষ্ট্যের উল্লেখ করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন, শ্রারাধার সর্বাতিশামী প্রেমের ছারা গ্রারুষ্ণের যে 


গ্রস্থবর্গিত বিষয়ের এতিহাঁসিকত-বিচার ৩৯ 


সেবা, তাহাই সাধ্যশিরোমণি | প্রসঙক্রমে শ্রীমন্মহাপ্রভুর অভিপ্রায় অনুসারে তিনি কৃষ্ণতত-রাধাতত্বাদ্িও বর্ণন 
করিয়াছেন এবং রাধাকৃষ্ণের বিলাস-মাহাত্ম্য বর্ণন প্রসঙ্গে,যাহাতে বিলাস-মাহাত্মোর চরমতম-বিকাশ, সেই প্রেমবিলাস 
বিবর্তের কথাও বলিয়াছেন এবং প্রেমবিলাসবিবর্তের পরিচায়ক “পহিলহি রাগ” ইত্যাদি নিজকৃত একটা 
গীতের উল্লেখ করিয়াছেন । ইহার পরে ব্রজেন্দ্র-নন্দন গ্রীরুষ্ণসেবা প্রাপ্তির অনুকূল সাধনপন্থার কথাও বলিয়াছেন। 
সংক্ষেপে ইহাই হইল শ্বরূপদামোদরের কড়চা অনুসারে কবিরাজগোস্বামিপ্রদত্ত সাধ্যসাধন্তত্বের বিবরণ । 

কবিরাজগোশ্থামিগ্রদত্ত উল্লিখিত বিবরণ হইতে রায়রামানন্দ-ক থিত সাধ্যসাধনতত্ সন্বদ্ধে ফতগুলি কথা 
পাওয়। যায়, কবিকর্ণপুরের বিবরণে ততগুলি পাওয়| যায় না। কবিরাজগোস্বামীর এবং কর্ণপুরের বর্ণনার মর্ম 
সর্বাংশে ঠিক একরূপও. নহে। কর্ণপুর তাহার এ্ীচৈতন্তচরিতামৃত-মহাকাব্যেই এবিষয়ের বর্ণনা দিয়াছেন। 
কবিরাজ এই বর্ণনা আরম্ভ করিয়াছেন স্বধর্শ নিয়া) কিন্ত কর্ণপুর আরস্ত করিয়াছেন বৈরাগ্ের কথা নিয়া; 
“উবাচ কিঞ্চিৎ স্তনয়িত্রধীরং সকৈতবং ভোঃ কবিতাং পঠেতি। তদা তদাকর্ণা মহারসজ্ঞ: পপাঠ বৈরাগ)রসাট্য- 
গদ্যম্‌ ॥ ১৩৩৮।” ইহার পরে তিনি রৈরাগ্যের উৎকর্ষপ্রতিপাদক একটী শ্লোক দিয়াছেন শুনিয়া প্রভু বলিলেন 
“বাহমেতৎ্--এহো বাহা।” ইহা শুনিয়া রামানন্দ “পপাঠ ভক্কে: প্রতিপাদদ্ষিত্রীমেকাস্তকান্তাং কবিতাং 
স্বকীয়াম্‌ ॥ ১৩1৪১ ॥--ভক্তিপ্রতিপাদক স্বৃত একটা শ্লোক বলিলেন ।” এই শ্লোকটী হইতেছে__-“নানোপচারকৃত- 
পুজনমার্তবন্ধো: প্রেমৈব ভক্তত্বদয়ং স্থধবিদ্রতং স্যাৎ্। ১৩৪২৪” ইত্যাদি শ্লোক, যাহা কবিরাজগোস্বামী প্রেমভক্তির 
সমর্থকরূপে তাহার গ্রন্থে রামানন্দরায়ের উক্কিবূপে উল্লেখ করিয়াভেন। এই প্রেমভক্তির পুর্বেও কবিরাজ _বর্ণাশ্রমধর্শ্ব, 
কুষেকর্াপণ, শ্বধর্শ্বত্যাগ, জ্ঞানমিশ্রাভক্তি এবং জ্ঞানশৃন্তা ভক্তির কথা রামানন্দরায়ের উক্তিরূপে উল্লেখ করিয়াছেন 
এবং ইহাদের প্রত্যেকটাকেই প্রভু যে “এহো বাহ” বলিয়াছেন, তাহারও উল্লেখ করিয়াছেন, ! এসমস্তের একটারও 
উল্লেখ কর্ণপুরের গ্রন্থে নাই। যাহা হউক, কর্ণপুর লিখিয়াছেন__রামানন্দের মুখে “নানোপচারকৃতপুজনমিত্যাদি”__ 
প্লোকটী শুনিয়া প্রভু বলিলেন__“তথৈব ওঃ বাহং তদেতচ্চ পরং পঠ । ১৩1৪৩।-__এহো বাহ, এহো বাহ আগে কহ 
আর।” নানোপচার-শ্লোকটী প্রেমভক্তির সমর্থক, তাহা শ্লোকস্থ “প্রেমৈব”-শব হইতেই জান! যায়; কর্ণপুরও তাহা 
বলিয়াছেন-__“ভক্তে: প্রতিপাদয়িত্রীমি”ত্যাদি বাকে] । প্রেমভক্তিপ্রতিপাদক এই শ্রোকটাকে প্রভৃ--একবার নহে, 
দুইবার--বাহা বাহ বলিলেন,_-“তাহাও কেবল বাহ্‌ নয়, তখৈব বাহৃম্_পূর্ব্বোল্লিখিত বৈরাগ্যের স্যায়ই (তখৈব ) 
বাহিরের কথা” বলিলেন, ইহা শুনিলে আশ্চ্যযান্বিত হইতে হয় । কবিরাজগোস্বামী বলেন, প্রেমভক্তি-প্রতিপাদ্ক উক্ত 
গ্লোকটী শুনিয়। প্রভু বপিলেন-_-“এহো হয়, আগে কহ আর” কবিরাজগোস্বামীর উক্তিই যুক্তিসঙ্গত । কবিকর্ণপুর 
যে কেবল শুনা-কথার উপর নির্ভর করিয়াই এই বিবরণ লিখিয়াছেন, নানোপচার-শ্লোক সম্বন্ধে প্রভুর মুখে “তখৈব 
বাহ্‌ং বাহ্ম্-উক্তি প্রকাশ করাতেই তাহ। স্পষ্টরূপে বুঝ! যাইতেছে । 

যাহা হউক, কর্ণপুর লিখিয়াছেন, প্রভুর মুখে এরূপ কথা শুনিয়াই রায়রামানন্দ বিদগ্ধ-নাগর-নাগরীর 
(গ্রগ্ররাধাকষ্ণের ) পরম-প্রেমপরাকাষ্টা প্রতিপাদনপুর্ববক উভয়ের পরৈক্যপ্রতিপাদক “পহিলহিরাগ” ইত্যাদি 
গতটা প্রকাশ করিলেন “ততঃ স গীতং সরসালিপীতং বিদ্ধয়োর্নেগরয়ো: পরস্ত। প্রেম়োহতিকাষ্ঠা-প্রতিপাদনেন 
ঘয়োঃ পরৈক্য প্রতিপাগ্যবাদীৎ ॥ ১৩1৪৫ ॥৮ ইহা শুনিয়াই প্রেমচঞ্চলাত্মা মহাপ্রভু গাঢ়প্রেমভরে রায়রামানন্দকে 
আলিঙ্গন করিলেন, এবং রায় যাহা বলিলেন, তাহাই পরাৎপর-_সর্বশ্রেষ্ট--একথাও প্রভু বলিলেন। ““ততন্তদাকর্ণ্য 
পরাৎপরঃ স প্রভুঃ প্রচুলেক্ষণপদ্মযুগ্মঃ। প্রেম প্রভাবপ্রচলাস্তরাত্মা গাঢ়প্রমোদাত্রমথালিলিঙ্গ ॥ ১৩৪৭” কবিরাজ- 
গোস্বামী কিন্তু নানোপচার-শ্লোকসমথিত প্রেমভক্তির পরে এবং পহিলহিরাগ-গীতের পুর্বে, রামানন্দরায়-কথিত 
আরও অনেক কথা ব্যক্ত করিয়াছেন__দাস্তপ্রেমের কথা, সধ্যপ্রেমের কথা, বাৎসল্য-প্রেমের কথা, কাস্তা প্রেমের কথা, 
কাণ্ঠাপ্রেমের মধ্যে গ্ররাধাপ্রেমের সাধাশিরোমণিত্ের এবং অন্তাপেক্ষাহীনত্ের কথা, কৃষ্ণতত্বের ও রাধাতত্বের 
কথা, উভয়ের বিলাস-মাহাত্ম্যের কথা এবং বিলাস-মাহাত্মা-প্রসঙ্গে কৃষ্ণের ধীরললিতত্বের কথা । নাগরীকুলশিরোমণি 
্রাদার অপূর্ব প্রেমবৈশিষ্টোর কথা না বলিয়া কেবল মাত্র নাগরেন্্রশিরোমণি প্ররুষ্ণের ধীরললিতত্বের বর্ণনাদ্ধাক্লাই 
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বিলাসমাহাত্ম্যের পরাকাষ্টা প্রতিপন্ন হইতে পারে না বনিয়াই, শ্রীক্ুষ্টের ধীরললিতত্ব বর্ণনের পরে রায় যখন 
একটু মৌনাবলঙ্ছন করিলেন, তখন প্রবন্ধিত উৎকণ্ঠা বশতঃ প্রভু যখন আরও শুনিতে চাহিলেন, তখনই তিমি 
প্রেমবিলাসবিবর্তের উল্লেখ করিলেন এবং তাহার সমর্থনে উল্লিখিত “পহিলহিরাগ”-গীতটীর উল্লেখ করিলেন। 
এইরূপই কবিরাজের,বর্ণনা। কবিরাজের এই বর্ণনায় সাধ্যসাধনতত্বের আলোচনার মর্ম স্বাভাবিক ভাবেই ক্রমশঃ 
উৎকর্ষ লাভ করিয়া উৎকর্ষের চরম পরাকাঠঠা প্রাপ্ত হইয়য়াছে এবং সাধ্যবস্তর এই চরমপরাকাষ্ঠাই প্রেমবিলাসবিবর্থে 
অভিব্যক্তি লাভ করিয়াছে । আলোচনা প্রসঙ্গে আলোচ্য বিষয়ের উৎকর্ধ-বিকাঁশের এইরূপ ম্বাভাবিকতায় চমৎকৃত 
ও মুগ্ধ হইতে হয়। কর্ণপুরের বিবরণ সংক্ষিপ্ত_অতি সংক্ষিপ্ত । তাহাতে কথামাত্র তিনটা-“বৈরাগ্য-_-এহো 
বাহ্‌ ৷’ “প্রেমভক্তি_-এহো। বাহ, এহে! বাহ, বৈরাগ্যের মতই বাহ |” তারপরেই একেবারে হঠাৎ-_“উভয়ের 
পরৈক্য__পহিলহ্রাগ ৷” কর্ণপুরের বর্ণনাটা অনেকটা যেন এইরূপ । এক ভোক্তা এবং এক পরিবেশক । 
পরিবেশক প্রথমে আনিয়া দিলেন--উচ্ছা ভাজা) ভোক্তা বলিলেন,__ইহ]1] তিক্ত, ভাল লাগে না। পরিবেশক 
তখন আনিয়া দিলেন_-মৌচীঘণ্ট ; ভোক্তা! মুখে দিয়া বলিলেন _( হয়তো উচ্ছা ভাজার তিক্ততা তখনও জিহ্বায় 
ছিল, তারই স্পর্শে মোচাঘণ্টও তিক্ত বলিয়| মনে হইল, তাই ভোক্তা বলিলেন ), তোমার উচ্ছাভাজ্বার মতনই, 
ভাল লাগে না। তখন যেন পরিবেশক একেবারে কতকগুলি পরমান্ন আনিয়া ভোক্তার পাতে ঢালিয়া দিলেন। 
দোষ পরিবেশকের নয়; তার ভাগারেই এ তিনটা বস্তু ছাড়া আর কিছু ছিলনা। ভন্্রপ, কবিকর্ণপুরের 
সংক্ষিপ্ত বর্নীও তাহার দোষের পরিচায়ক নয়) তাহার আয়ত্বাধীনে আর কোনও উপকরণ ছিল না। অল্প যাহা 
কিছু শুনিয়াছিলেন, তাহাই তিনি বিশেষ সতর্কতা ও সততার সহিত পরিবেশন করিয়াছেন। তাই, উৎকর্ষবিকাশের 
কোন্‌ কোন্‌ স্তরের ভিতর দিয়া কি কি ভাবে অগ্রসর হইলে চরমতম স্তরে আসিয়া পৌছান যায় এবং চরমতম 
স্তরের মহিমাও উপলদ্ধি করা যায়, তাহা তিনি দেখাইতে পারেন নাই। তিনি যদি স্বব্ূপদামোদরের কড়চা 
দেখিতেন তাহ! হইলে তাহার বর্ণনাও অন্তরূপ হইত।. কবিরাজ তাহা দেখিয়াছেন; তাই তাহার বর্ণনাও 
স্বাভাবিক এবং পরিস্ছুট হইয়াছে । এই ঘটনা এবং এই জাতীয় ঘটনাসমূহে কবিরাজগোম্বামীর উক্তি যে কর্ণপুরের 
উক্তি অপেক্ষা অনেক বেশী নির্ভরযোগ্য, তাহা বলাই বাহুল্য । 

কবিকর্ণপুরের প্রধান অবলম্বনীয় ছিল প্রথমতঃ মুরারিগুপ্তের কড়চা, যাহা সম্পূর্ণ্পেই নির্ভরযোগ্য ; আর 
দ্বিতীয়তঃ, ঘটনার কয়েক _বত্সর পরে অন্যের মুখে শুনা সেই ঘটনার বিবরণ-_যাহ] নির্ভরযোগ্য বলিয়া! বিবেচিত 
হইতে পারে একমাত্র তখন, যখন ইহা অপর নির্ভরযোগ্য বিবরণের দ্বার! সমধিত হইবে, অথব' অপর নির্ভরযোগ্য 
বিবরণের অবিরোধী বলিয়া বিবেচিত হইবে ৷ 

কবিরাজ-গ্বৌম্বামীর উল্লিখিত আকরগ্রন্থের ভালিকায় কর্ণপুরের উল্লেখ নাই কেন?__যে যে আকর 

হইতে কবিরাজগোম্বামী-গ্রত্রীচৈতন্চরিতাম্ৃতের উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছেন, তাহার পরিচয় তিনি স্বীয়-গ্রন্থেই 
দিয়াছেন এবং আমরাও ইতংপুর্ক্বে তাহার উল্লেখ করিয়াছি। তাহাতে কর্ণপুরের নাম নাই। তাহার হেতু বোধহয় 
এই যে, কর্ণপুরকে একতম মুখ্য “উপজীব্য রূপে গ্রহণ করার প্রয়োজন কবিরাজের হয় নাই। কর্ণপুরের যাহা 
উপজীব্য ছিল, তাহাই (মুরারিগুপ্তের কড়চা ) কবিরাজ পাইয়াছিলেন এবং প্রভুর আদিলীল। সম্বন্ধে তাহাকেই 
একতম মুখ্য উপজীব্যরূপে কবিরাজ গ্রহণ করিয়াছিলেন। আর প্রভুর শেষলীলা সহস্ধে প্রত্যক্ষদর্শীদের উক্তিকেই 
তিনি নিজের উপজীব্যরূপে পাইয়াছিলেন স্থতরাং কর্ণপুরের শুনাকথার বিবরণকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করার 
প্রয়োজন তাহার হয় নাই। তবে তাহার উপজীব্য-আকরপ্রস্থের কোনও উক্তির অম্বকূল কোনও স্থন্দর বর্ণনা 
যখনই তিনি কর্ণপুরের গ্রন্থে পাইয়াছেন, তখনই তাহা কর্ণপুরের নাম উত্তেখ পূর্বক নিজ গ্রন্থে উদ্ধৃত করিয়াছেন_ 
সমজাতীয় উক্তি হিসাবে । 

যাহা হউক, উক্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় নিঃসন্দেহভাবেই বুঝা গেল, কবিরাজগোম্বামী যে আকর হইতে 
তাহার গ্রন্থের উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছেন, তাহ! সম্যকরূপেই নির্ভরষোগ্য। এই নির্ভরযোগ্যতা বোধহয় কেবলমাত্র 


্রস্থবণিত বিষয়ের এতিহাসিকদ্ব-বিচার ৪১ 
ঘটনার সত্যতা সঙ্বন্ধেই। মহাপ্রভুর জন্ম ব্যতীত অ 
ন্যায় কোনও উক্তিই কোথাও করেন নাই 
কোন্‌ ঘটনা ঘটিয়াছে, 


পর কোনও ঘটনার সময় সম্বন্ধে কবিরাজগোস্বামী এতিহাসিকের 
; বোধহয় অগ্ত-কোনও বৈষ্ণব-গ্রস্থকারও করেন নাই। কোন্‌ ঘটনার পরে 
শে সদ্ধেও কবিরাজগোস্বামীর বিবরণ হইতে কোনও পরিষ্কার ধারণা পাওয়ার সম্ভাবনা খুবই 
কম। সম্ভবতঃ ভাবের আবেশেই অনেক স্থলেই তিনি ঘটনার ক্রম ঠিক রাখিতে পারেন নাই (স্থল বিশেষে 
গৌরক্কপাতরদিপী-টাকায় আমরা তাহার উল্লেখ করিতে চেষ্টা করিয়াছি )। আসল কথা হইতেছে এই যে কবিরাজ- 
গোস্বামী শ্রুষ্রগৌরঙ্ন্দরের ইতিহাস লিখিতে চেষ্টা! করেন নাই; তজ্জন্ত তিনি আদিষ্ট বা অনুরুদ্ধও হন নাই। তিনি 
আদিষ্ট হইয়া ছিলেন -গোৌরের লীলামাধুর্যয বর্ণন করিবার জন্ত; তিনি তাহা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। লীলামাধুর্যা- 
বর্ণনই ছিল তাহার প্রধান এবং একমাত্র লক্ষ্য ৷ লীলা মাধুধ্য-বর্ণনের জন্ত লীলার বা ঘটনার উল্লেখেরই প্রয়োজন, 
ঘটনার সময়ের কোনও প্রয়োজন হয় না। তাই, কোনও লীলার মাধুর্য অভিব্যক্ত করার জন্য যে ঘটন! বা যে যে 
ঘটনার উল্লেখ আবশ্তক হইয়াছে, সেই ঘটনা বাসে সে ঘটনার উল্লেখ তিনি করিয়াছেন; কিন্তু তাহাদের সময় 
সম্বন্ধীয় ক্রম রক্ষা করার কথা বোধহয় তাহার মনেও জাগে নাই। যাহ! হউক, লীলা-মাধূর্্য-বর্ণনকারীর পক্ষে ঘটনায় 
সময় বিশেষ প্রয়োজনীয় নয় ; ঘটনার সত্যতাই তাহার বিশেষ প্রশ্নোজনীয় এবং কবিরাজ-গোস্বামীর বর্ণনায় ঘটনার 
সত্যতা সম্বন্ধে সন্দেহ করিবার কোনও যুক্তিসঙ্গত কারণই থাকিতে পারে না । 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী 


কাণীতে গ্রীমন্‌ মহাপ্রভু কর্তৃক শাঙ্কর-বেদাস্তে মহাপপ্ডিত শ্রপাদ প্রকাশানন্দসরশম্বতীর উদ্ধার জীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত-বধিত একটা প্রধান এবং প্রসিদ্ধ ঘটনা । ইহার এতিহাসিকতা-সম্বন্ধে এপর্যন্ত কেহ কোনও প্রশ্ন 
করিয়াছেন বলিয়া জানি না। * মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীল প্রমথনাথ তর্কভৃষণ মহাশয় কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয়ে 
১৯৩৬ খৃষ্টাব্দে “বাঙ্গালার বৈষ্ণবধপ্” নামে ষে “অধরমুখারপ্সি-বক্রতা” দিয়াছেন, ১৯৩৯ খৃষ্টাব্দে বিশ্ববিদ্যালয়কর্তৃক 
তাহা পুস্তকাকারে প্রকাশিত হইয়াছে। এই পুস্তকের ৭* পৃষ্ঠায় লিখিত আছে £- 

“কাশীতে মহাপ্রভুর সহিত মিলিত হইয়া বেদাস্ত-শাস্তরে মহাপত্তিত সন্ধ্যাসিগণের অগ্রণী প্রকাশানন্দস্বামী 
অদ্বৈতমৃত পরিত্যাগ করিরা তাহার পরম ভক্ত হইয়াছিলেন। তিনি মহাপ্রভুকে শ্রীভগবান্‌ কৃষ্ণের পরিপুর্ণ অবতার 
বলিয়া বিশ্বাস করিয়াছিলেন ।”? 

তর্কভূষণ-মহাশয় এস্থলে প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর ই্রতিহা সিকতা৷ স্বীকার করিয়াছেন । কিন্তু সমপ্রতি জনৈক 
পাশ্চাত্যশিক্ষায় শিক্ষিত আধুনিক পণ্ডিত ব্যক্তি ( অতঃপর আমরা তাহাকে পণ্তিত-মহাশয় বলিয়াই অভিহিত 
করিব) তাহার এক মুদ্রিত গ্রন্থে প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর সতাতাসম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ করিয়াছেন। এই 
পত্ডিত-মহাশয়_তার সন্দেহের সমর্থক যে সকল প্রমাণ ও যুক্তির উল্লেখ করিয়াছেন, আমরা পরে সে সমন্ডের 
আলোচনা করিব। এক্ষণে, কবিরাজ-গোম্বামিবণিত - প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর ভিত্তি কি এবং সেই ভিত্তি 
কতটুকু দৃঢ়, তাহারই অমুসন্ধান করা যাউক ৷ 

প্রথমে দেখা যাউক, কোনও প্রত্যক্ষদর্শীর নিকট হইতে, অথবা যিনি প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শুনিয়াছেন, এরূপ 
কাহারও নিকট হইতে মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলা-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ কবিরাজ-গোম্বামীর হইয়াছিল কিনা । 

ীবন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু যখন কাশীতে ছিলেন, তখন সনাতন-গোস্বামীও যে 
সেখানে ছিলেন এবং প্রভুর কাশীত্যাগের সময় পর্যন্তই ছিলেন, মুরারিগুপ্ডের কড়চা হইতে তাহা জানা যায় 
(81১৩।১১-২১)। কবিকর্ণপুরও তাহার শ্রচৈতন্চন্দোদয়-নাটকে অনুরূপ কথাই বলিয়াছেন (৯18৫1৪৮)| 
তাহা হইলে, মুরারিগুপ্ত ও কর্ণপুর এই দুইজনের গ্রন্থ হইতেই জান! গেল, পাদ সনাতন মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলার 
প্রত্যক্ষদর্শী সাক্ষী | | 

কাশীতে প্রভু তপনমিশ্রের গৃহে ভিক্ষা (আহার) করিতেন এবং মিশরপুক্র রঘুনাথ € পরবর্তীকালে রঘুলাথভট্র- 
গোস্বামী ) প্রভুর সেবা করিতেন এবং চন্দ্রশেখরের গৃহে প্রভু অবস্থান করিতেন-__মুরারিগুপ্ঠ তাহার কড়চায় এসকল 
কথা লিখিয়াছেন (€ ৪1১।১৫-১৮ )। 

কবিকর্ণপুর তাহার মহাকাব্যে মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলাসন্থন্ধে একটী কথাও লিখেন নাই। তাহার 
নাটকে, প্রভু যে চন্দ্রশেখরের গৃহে ছিলেন, তাহ! লিখিয়াছেন, (৯৪৩ )) কিন্তু কোথায় ভিক্ষা করিয়াছেন, তাহা 
লিখেন নাই ৷ 

যাহা হউক, মুরারিগুপ্তের উক্তিই ষথেষ্ট। ইহা! হইতে জানা যায়_তপনমিশ্র, রঘুনাথভট্-গোস্বামী এবং 
চন্রশেখরও প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শী সাক্ষী ছিলেন । | 

উল্লিখিত কয়েকজন প্রত্যক্ষদশীর কথ! কবিরাজ-গোস্বামীও লিখিয়াছেন। তিনি আরও দুইজন প্রত্যক্ষদর্শীর 
কথা লিবিয়াছেন__-পরমানন্দকীর্তনীয়া এবং বলভদ্র ভট্টাচার্য্য 1. পরমানন্দ-কীর্তরনীয় প্রভুর কাশীত্যাগের পরেও 


» “গ্রন্থবর্দিত বিষয়ের উরতিহীসিক্ষ-বিচার” এর পরেও পৃথক ভাবে “প্রকাশীনন্দ-উদ্ধার-কাহিনীব” আলেচেনার হেতু এই প্রযন্ধ- 
মধ্যেই পাওয়া! যাইবে । 


প্রকাশানন্দ্-উদ্ধার-কাহিনী ৪৩ 


কাঁশীতেই ছিলেন। বলভদ্র ভট্টাচার্য্য নীলাচল হইতেই প্রভুর সঙ্গী হইয়াছিলেন এবং বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের 
পরেও নীলাচলেই ছিলেন। মুরারিগুপ্ত তাহার কড়চায় (91১১১) বলদেব-নামক প্রভুর বৃন্দাবনযাত্রার এক 
নন্দীর কথা লিখিয়াছেন; ইনি বোধ হয় বলভক্র ভট্টাচাধ্যই । 

এস্থলে যে সকল প্রত্যক্ষর্দীর কথা বল! হইল, তাহারা সকলেই প্রভুর পূর্কূপরিচিত অস্থগত ভক্ত । যাহাদের 
সঞ্গে পুব্বপরিচয় ছিলনা, প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রতাক্ষদর্শী এরূপ বহু লোক কাশীতে ছিলেন। মহীরাস্ী-বিপ্র 
এই শ্রেণীর একজন; ইনি প্রভুর দর্শনের ফলে প্রভুর পদানত হইয়াছিলেন। 

যাহা হউক, প্রভুর বারাণসী-লীলার এসমন্ত প্রত্যক্ষদশাঁদের'মধ্যে সনাতন-গোম্বামী ও রথুনাথভ্ট-গোস্বামী 
কবিরাজ-গোস্বামীর বৃন্দাবন-গমনের বহু পুর্ব হইতেই বৃন্দাবনে বাস করিতেছিলেন। ইহার! কবিরাজ-গোস্বামীর 
ছয়জন প্রসিদ্ধ শিক্ষাগুরুর মধ্যে দুইজন। কবিরাজ-গোম্বামী বহু বৎসর পর্যাস্ত ইহাদের অস্তরঙ্গ সঙ্গ করিয়াছেন। 
ভট্টগোস্বামী তাহার দীক্ষাপ্তরুও ছিলেন । 

প্রত্যক্ষদর্শীর মূখে বারাণসী-লীলার কথা শুনিষ্বাছেন, এক্সপ কাহারও সঙ্গের সুযোগ কবিরাজ-গোস্বামীর 
হইয়াছিল কিনা, এক্ষণে তাহাই দেখা যাউক ৷ 

বৃন্দাবন হইতে প্রভুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অব্যবহিতকাল পরেই শ্রব্ূপ-গোশ্বামী কাশী হইয়া নীলাচলে 
মাসিয়। দশমাস ছিলেন। কাশীতে তিনি মহারাস্্ী ব্রাহ্মণ, চন্রশেখর এবং তপনমিশ্রের সহিত মিলিত হন। তিনি 
চন্দশেথরের গৃহে থাকিতেন এবং তপনমিশ্রের গৃহে আহার করিতেন। আর তিনি_-“যিশ্রদুখে শুনে-সনাতনে 
প্রভুর শিক্ষা ॥ কাশীতে প্রভুর চরিত্র শুনি তিনের মুখে ॥ সন্ন্যাসীরে কৃপা শুনি প্রাইল বড়হৃখে ॥ মহাপ্রভুর উপর 
লোকের প্রণতি দেখিয়। স্থখী হৈলা লোকমুখে কীর্তন শুনিয়া॥ চৈ চঃ ২৷২৫৷১৭০-২ & শ্রীক্পগোশ্বামী 
কাশীতে প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে প্রভুর তত্রত্য লীলীকথা সমস্তই শুনিয়াছেন। নীলাচলে বলভদ্রভট্টাচার্ধ্যের মুখেও 
তিনি এসকল কথা শুনিয়! থাকিবেন। 

রীরূপ-সনাতনের ভ্রাতুদ্পত্র শ্রীজীবগোস্বামী বঙ্গদেশ হইতে বৃন্দাবন-গমনের পথে কাশীতে অবস্থান করিয়া 
মধৃস্থদূন-বাচম্পতির নিকটে ন্ায়-বেদাস্তাদি অধায়ন্‌ করিয়াছিলেন (ভক্তিরত্বাকর, ১ম তরঙ্গ, ৫৪ পৃঃ)। এই 
সময়ে কোনও কোনও প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শ্রীজীব মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলার কথা শুনিয়া থাকিবেন । কবিরা্- 
গোস্বামীর বুন্নাবন-গমনের পুব্বেই শ্রীজীব বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, শ্রীপাদ-সনাতনের মৃখেও ইনি প্রভুর এসব লীলার 
কথা শুনিয়া থাকিবেন। 

্রবৃন্দাবন হইতে মহাপ্রভুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরেই রখুনাথদাস-গোম্বামী নীলাচলে যাইয়া স্বরূপ- 
দ্ধামোদরের আন্থগতো মহাপ্রভুর অন্তরঙ্গ সেবায় আত্মনিয়োগ করেন। প্রভুর অস্তদ্ধানের পরে স্বরূপদামোদর 
অপ্রকট হয়েন এবং তাহার পরেই দাস-গোস্বামী শ্রীবৃন্দাবনে আসেন; তাহাও কবিরাজ-গোস্বামীর বৃন্দাবন-গমনের 
পুবর্বে। নীলাচলে অবস্থানকালে বলভন্র-ভট্রাচার্ষ্যের মুখে এবং বৃন্দাবনে আসার পরে সনাতন-গোস্বামীর এবং 
রঘুনাথভট্ট-গোস্বামীর মুখেও দাস-গোস্থামী প্রভুর কাশী-লীলার কথা শুনিয়া থাকিবেন। প্রভুর প্রকটকালে 
মনাতন-গোস্বামী একবার এবং ভ্টগোস্বামী,দুইবার নীলাচলে গিয়াছিলেন, সেই সময়েও দাস-গোস্বামী ইহাদের 
নিকটে অনেক কথা শুনিয়া থাকিবেন। | 

এইরূপে দেখা গেল-শরীরূপগো স্বামী, ীজীবগোস্বামী, ও খ্রীরঘুনাথদাস-গোস্বামী_-এই তিনজনই প্রতাক্ষ- 
দর্শীদের মুখে প্রভুর বারাণসী-লীলার কথা শুনিবার স্থযোগ পাইয়াছিলেন। ইহারা সকলেই ছিলেন গৌরগত-প্রাণ। 
গৌরের লালাকথা শুনিবার ব! বলিবার স্থযোগ পাইলে ইহাদের কাহারও আহার-নিত্রাদির অমুসন্ধানও থাকিত ন।। 
প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শীদের নিকট হইতে অত্যন্ত আগ্রহ ও উৎ্কঠা সহকারে ইহার! যে সমস্ত তথ্য পুত্থানথ- 
পুথখর্বপে জানিয়া লইয়াছিলেন, এসম্বন্ধে কোনও সন্দেহই থাকিতে পারে না। কবিরাজ-গোস্বামী বহুব্সর পর্য্যস্ত 
এই তিনজনের অন্তরঙ্গ সঙ্গ করিয়াছিলেন, ইহারা ঠাহার শিক্ষাগুরুও ছিলেন। শেষসময়ে দাস-গোকামী ও 
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কবিরাজ-গোস্বামী এক সঙ্গেই থাকিতেন এবং শএঁচৈতন্তচরিতামৃত লেখা শেষ হওয়ার পরেও দাস-গোস্বামী 
প্রকট ছিলেন । 
যাহারা উপ্াস লেখেন, তাহারা কাল্পনিক বিষয়ের অবতারণা করেন; ইহা দূষণীয় নয়। কাল্পনিক ঘটনাদিকে 
অবলঘ্বন করিয়া তাহারা তাহাদের উদ্দিষ্ট মূলনীতির পরিস্কুরণ করেন। কিন্তু যাহারা চরিতকাহিনী লিখেন, কাল্পনিক 
ঘটনার বর্ণনা তাহাদের পক্ষে অমার্জনীয় অপরাধ) এই শ্রেণীর লেখকদের প্রতি কাহারও শ্রদ্ধা থাকে না। 
কবিরাজগোস্বামী উপন্যাস লেখেন নাই, তিনি চরিতকাহিনী এবং তাহার উপলক্ষ্যে সাধ্য-সাধন-তত্বাদি বিবৃত 
করিয়াছেন। বৃন্দাবনবাসী বৈষ্বদের আদেশেই তিনি শরীচৈতন্তচরিতামৃত লিখিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন, স্বতংপ্রবৃত্ব 
হইয়া তিনি একাজে হাত দেন নাই। তীর: প্রতি বৈষ্ণবদের শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস না থাকিলে, তিনি সত্যের অপলাপ 
করিবেন বলিয়া তীহাদের ধারণ! থাকিলে, তাহারা তাহার উপরে গৌরচরিত বর্ণনের ভার অর্পণ করিতেন না। 
গৌরচরিতের সমস্ত ঘটনাই তাহারা সকলে জানিতেন; মনোজ্ঞ ভাষায় সে সমস্ত ঘটনা বিবৃত করিয়া লীলার মাধুধ্য 
পরিস্ফুট" করার জন্যই তাহারা কবিরাজগোম্বামীকে আদেশ করিয়াছিলেন। তিনিও তাহার উপাস্ত শ্রীমদনপোপালের 
কপার উপর নির্ভর করিমাই বৈষ্ণবদের আদেশ পালনের চেষ্টা করিয়াছেন এবং লিখিয়াছেন__“'শ্রীমদনগোপাল মোরে 
লেখায় আজ্ঞা করি। ৩1২০।৯০। গ্রস্থসমাপ্তির পরে শ্রীমদনগোপাল ও শ্রাগোবিন্দদেবের তুট্টির উদ্দেশ্তে তাহা শীচৈতন্ত- 
দেবের নামে উৎসর্গ করিয়্াছেন। অমদনগোপাল অসত্য কথা লেখার জন্ত তাহাকে আদেশ করেন নাই; অসত্য 
'বর্ণনা দ্বারা কলুষিত গ্রন্থও যে তিনি তাহার ইষ্টদেবের চরণে অর্পণ করিয়াছেন, ইহাও বিশ্বাস করা যায় না। 
বৈষ্ণববৃন্দের বিদিত ঘটনাসমূহের মধ্যে একট! মিথ্যা কাল্পনিক ঘটন। অন্ুপ্রবিষ্ট করাইতে গেলে অবিলম্বেই তাহাকে 
বৈষ্ঞববৃন্দের বিরাগভাজন হইতে হইবে--বিশেষতঃ তাহার. একতম শিক্ষাগুরু এবং গ্রন্থলিখন-সময়েও তাহার 
নিত্যসঙ্গী রঘুনাথদাসগোস্বামীরও বিরাগভাজন হইতে হইবে_-ইহীও কবিরাজগোন্বামী জানিতেন। ইহাদের 
আদেশে, ইহাদেরই প্রীতিসাধনের উদ্দেশ্যে গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হইয়া ইহাদের বিরাগভাজন হওয়া, ইহাদের শ্রদ্ধা, 
বিশ্বাস ৪ অনুগ্রহের অমর্ধযাদা করা কবিরাজগোস্বামীর মত নিচ্ধিঞ্চন সাধকের পক্ষে বাঞ্চনীয়. হইতে পারে না। 
তিনি মিথ্যা কিছু লিখেন নাই। প্রকাশানন্দ-উদ্ধারসন্বন্ধে তিনি যাহ! লিখিয়াছেন, তাহ! এতিহাসিক সত্য। তাহার 
লিখিত বর্ণনার সঙ্গে যদি অন্য কোনও চরিতকারের বণনার বিরোধ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে কবিরাজগোস্বামীর বণনাকেই 
অধিকতর নির্ভরযোগ্য বলিয়া মনে করিতে হইবে; যেহেতু, এই লীলার প্রত্যক্ষদর্শীর সহিত দীঘকালব্যাপী অন্তরঙ্গ 
সঙ্গের হ্থষোগ এবং সত্যনিষ্ঠ প্রামাণিক বৈষ্ণবদের আলে!চনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যের সান্নিধ্য লাভের স্থযোগ 
তিনি যেরূপ পাইয়াছিলেন, অন্ত কোনও চরিতকার সেরূপ পায়েন নাই । 
যাহা হউক, মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলাসম্বন্ধে কবিরাজগোস্বামীর বর্ণনার সারমর্ম এইরূপ £_- 
মহাপ্রভু দুইবার কাশীতে গিয়াছিলেন__একবার বৃন্দাবন যাওয়ার সময়ে,আর একবার বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে 
ফিরিবার সময়ে] প্রত্যেক বারেই তিনি চন্ত্রশেখরের গৃহে থাকিতেন এবং তপনমিশ্রের গৃহে আহার করিতেন । 
মিশ্রপুত্র রঘুনাথ প্রভুর সেবা করিতেন ? চন্দ্রশেখরের সঙ্গী পরমানন্দকীর্তনীয়া প্রভুকে কীর্তন শুনাইতেন। প্রথমবারে 
প্রভু অল্প কয়দিন মাত্র কাঁশীতে ছিলেন; কোনও সন্ন্যাসী তখন তাহার নিকটে আসেন নাই; তিনিও কোনও 
'সঙ্গ্যাসীর নিকটে যান নাই; সন্ধ্যাসীর সঙ্গভয়ে বরং তিনি অন্যত্র নিমন্ত্রই গ্রহণ করিতেন ন!। তবে অন্যান্য লোক 
তাহার নিকটে আসিতেন এবং তাহার মধ্যে অদ্ভূত প্রেমবিকীরাদি দর্শন করিয়া তাহার অঙুগত হইয়। পড়িতেন ] 
এসমন্ড লোকের মধ্যে এক মহারাস্ত্রী বিগ্রও ছিলেন। 
প্রভু কোনও সন্গ্যাসীর সঙ্গে না মিশিলেও তাহার আগমনের কথ! প্রকাশীনন্দ-প্রমুখ সম্যাসিগণ জানিতেন; 
তাহারা প্রভুর অত্যন্ত নিন্দা করিতেন; নিন্দার কথা কোনও কোনও লোক আসিয়া ছুঃখিত অস্ত: করণে পি 
'জানাইতেন £ কিন্তু প্রভু শুনিয়া কেবল হাসিতেন; আর কিছুই বলিতেন না । 
ঘিভীরবারে প্রভু অন্যুন দুইমাস কাশীতে ছিলেন; শ্রীপাদ- সনাতনও এখানে আসিয়া তাহার তি মিলিত 


প্রকাশানন্দ উদ্ধার কাহিনী ৪৫. 


হন। প্রভু ছুইমাস পর্য্যন্ত তাহাকে ভক্তিবিষয়ক সিদ্ধান্তাি শিক্ষা দেন। এবারেও তিনি সন্্যাসীদের সঙ্গে মিশিতেন 
না; সম্্যাসীদের কুত নিন্দার মাত্রাও কিছুমাত্রও কমে নাই, বরং দিন দিন বাড়িয়াই যাইতেছিল। তপনমিশর, 
চ্্রশেখর প্রভৃতি প্রভুর অস্থগত ভক্তগণ সম্যাসীদিগকে কৃপা করার অন্ত প্রভুকে অনেক মিনতি করিতেন) প্রভু ঈষৎ 
হাসিয়া চুপ করিয়াই থাকিতেন, কিছু বলিতেন না। 


প্রভুর অন্থগত কাশীবাসী ভক্তদের দুঃখের কারণ ছিল দুইটা _সঙ্গযাসীদের মুখে প্রভুর নিন্দাশ্রবণ এবং রুষ্ণনাম- 
কৃষ্ণকথা-শ্রবণের স্থযোগের অভাব । 

প্রকাশীনন্দ-প্রমূখ সম্্যা সিগণ সৰ্ব্বদাই প্রভুর নিন্দা করিতেন; প্রভুর কথ! উঠিলেই প্রকাশানন্দ বলিতেন :_ 

“সন্যাসী হইয়া করে গায়ন নাচন। না করে বেদাস্তপাঠ__করে সঙ্ধীত্তন ৷৷ মুর্খ সন্ন্যাসী নিজ ধর্ম নাহি 
জানে । ভাবক হইয়া ফিরে ভাবকের সনে ॥| চৈঃ চঃ ১1৭৩৯-৪০ 11 তিনি কখনও বা বলিতেনঃ__৭শুনিয়াছি 
গৌড়দেশে সন্যাসী ভাবুক। কেশব-ভারভী-শিক্ক জোক-প্রতারক ॥ চৈতন্য নাম তার ভাবুকগণ লৈয়া। 
দেশে দেশে গ্রামে গ্রামে বুলে নাচাইয়। ॥ যেই তারে দেখে, সেই ঈশ্বর করি কহে। এঁছে মোহন- 
বিদ্ধ_যে দেখে সে মোহে ॥ সার্বভৌম ভট্টাচার্য্য পণ্ডিত প্রবল। শুনি চৈতন্যের সঙ্গে হইল পাগল॥ সন্যাসী 
নাম মান্র_-মহা ইন্্রজীলী। কাশীপুরে না বিকাবে তার ভাবকালী ॥__টচ: চঃ ২1১৭১১২-১৬ 1৮ 

প্রভুর এইরূপ নিন্দা ছিল ভক্তদের হৃদয়বিদারক দুঃখের কারণ; যেহেতু ইহা চিত্তবিক্ষোভজনক ইষ্ট-নিন্দন। 

তাহাদের আর এক দুঃখের কারণ ছিল এই ৷ প্রকাশানন্দ ছিলেন মায়াবাদী, তাহার মুখে এবং তাহার 
প্রভাবে অন্যান্য সন্ন্যাসীদ্দের মুখেও এবং অপর অনেক লোকের মুখেও মায়া ও ব্ৰহ্ম ব্যতীত অন্য কোনও কথা__ 
ভগবানের কোনও নাম শুনা যাইত নাঁ। ভগবানের লীলাগ্রন্থাদির আলোচনাও কোথাও হইত না, ষড়দর্শনাদির 
ব্যাখ্যা এবং আলোচনাই প্রায় সর্বত্র হইত। চন্্রশেধর একদিন দুঃখ করিয়া প্রভুর চরণে নিবেদন করিয়াছিলেন :_- 
“আপন প্রারনে বসি বারাণসীস্থানে | মায়! ব্রহ্ম শব্দ বিনা নাহি শুনি কানে ॥ যড়দর্শনব্যাখ্যা বিনা কথা নাহি 
এথা|_চৈং চঃ ২১৭।৯১-৯২ ৷৷” ইহাও ছিল ভক্তদের এক দুঃখ, যেহেতু, তাহারা মনে করিতেন, কাশীতে 
তাহাদের ভাবান্ুরূপ ভজন-পুষ্টির অহুকুল আবহাওয়া ছিলনা। 

ভক্তগণ মনে করিলেন--প্রভু ষদি প্রকাঁশানন্দ-প্রমুখ সন্ন্যাসীদের কৃপা করিতেন, তাহা হইলে, সেই সঙ্গ্যাসীরাও 
প্রভুর পদানত হইতেন, ভক্ত হইতেন, সর্বত্র ভগবানের নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির কীর্তন করিতেন, লীলাগ্রস্থাদি 
আলোচনা করিতেন, প্রভুর নিন্দা হইতেও বিরত হইতেন, তাহা হইলে তাহাদের দুঃখের অবসান হইত, সুখের 
উদয় হইত। তাই প্রভু যখন দ্বিতীয়বার কাশীতে আসিয়াছিলেন, তখন প্রভুর কৃপা আকর্ষণের জন্য একদিন 
চন্রশেখর ও তপনমিশ্র-_ছুঃখী হঞা গ্রভূপদ্দে কৈল নিবেদন ॥ কতেক শুনির প্রভু তোমার নিন্দন। না পারি 
সহিতে, এবে-ছাড়িব জীবন।। তোমারে নিয়ে যত সন্ত্যাসীর গণ। শুনিতে না পারি, ফাটে হৃদয় শ্রবণ | 
১/৭৪৭-৯।।৮ শুনিয়া প্রভূ একটু হাসিয়া মৌন হইয়া রহিলেন। এমন সময়ে এক মহারা্ত্রী বিপ্র আসিয়া প্রভুকে 
ভিক্ষার নিমন্ত্রণ করিলেন । ৃ | : 

এই মহারাষ্টরী ব্রাহ্মণ প্রভুর দর্শনে তাহার অঙ্গত হইয়া পড়িয়াছিলেন। যেখানে-সেখানে সন্গ্যাসীদেক্স মুখে 
প্রভুর নিন্দা শুনিয়া তাহার অত্যান্ত দুঃখ হইত তিনি যনে মনে চিস্তা করিলেন_প্রভুর শ্বভাব_যে তীরে দেখে 
সম্নিধানে। হ্বরূপ অনুভবি তীরে ঈশ্বর করি মানে ॥ ২২৫।৭ ৷” তাই তিনি মনে করিলেন, যদি কোনও প্রকারে 
প্রভুর সঙ্গে সন্্যাসীদের তিনি একত্র করিতে পারেন, তাহা হইলে প্রভুর দর্শনমাত্রেই ইহারা! প্রভুকে কৃষ্ণ বলিয়া 
অন্থভব করিবেন, কৃষ্ণপ্রেম লাভ করিয়া ভক্ত হইবেন। তিনি আরও ভাবিলেন__বারাণসী বাস আমার হয়ে 
সর্ধকালে। সর্বকালে দুঃখ পাব, ইহা না করিলে ॥ ২২৫1৯ তিনি স্থির করিলেন__নিজ . গৃহেই তিনি সন্যাসী 
দিগকেএবং প্রভৃকেও ভিক্ষার জন্ত নিমন্ত্রণ করিয়া একত্র করিবেন। এত চিন্তি নিমস্ত্রিল সঙ্গ্যাসীর গণ] তবে 
সেই বিপ্র আইল মহাপ্রভুর স্থানে | ২২৫১০ ||» আসিয়া তিনি অনেক কাকুতি-মিনতি 'করিয়া প্রতৃর. চরণে 





৪৬ প্রীত্রীচৈতশ্চরিতামৃতের ভূমিকা! 


পতিত হইয়া প্রভৃকে নিমন্ত্রণ করিলেন। চন্দ্রশেথর ও তপন মিশ্রের আত্তি শুনিয়া পূর্বেই প্রভুর মন একটু নরম 
হইয়াছিল, সন্গ্যানীদিগের মতি-গতি ফিরাইবার অন্য একটু ইচ্ছা হইয়াছিল । প্রভু তাই বিপ্রের নিমন্ত্রণ গ্রহণ 
করিলেন) সম্যাসীদের সহিত মিলিত হওয়ার স্থযোগ উপস্থিত হইল । 
যথাসময়ে প্রভু বিপ্রের গৃহে উপস্থিত হইলেন $ সন্স্যাসীপ্দিগকে নমস্কার করিয়া পাদপ্রক্ষালন করিলেন এবং 
পাদপ্রক্ষালনের স্থানেই বসিয়া রহিলেন। সগ্লাসীগণ দেখিলেন--প্রভুর “মহাতেজোময় বপু, কোটিক্ষ্ধ্যাভাম। 
১1৭1৫৮* দেখিয়া প্রভুর প্রতি সগ্যাসীদের চিত্ত আকৃষ্ট হইল, আসন ছাড়িয়া তাহার। দণ্ডাষমান হইলেন, স্বয়ং 
প্রকাশানন্দই উঠিয়া গিয়া সমাদরে প্রভুর হাতে ধরিয়া আনিয়া খুব সম্মানের সহিত নিজেদের মধ্যে তাহাকে 
বসাইলেন ( ১৷৭৷৬০-৩) ৷. ইহার পরে ইষ্টগোষ্টি আস্ত হইল। প্রভু নামসঙ্গীর্ভনের কথা, নামসঙ্বীর্তনের মাহাত্মোর 
কথা সন্গীর্তনের ফলে কৃষ্ণপ্রেমোদয়ের কথা, কৃষ্ণপ্রেমের অদ্ভূত বিকারের কথা_-সমস্তই বলিলেন । শুনিয়! সম্যাসীদের 
মনোভাবের কিছু পরিবর্তন হইল । পরে বেদান্ত সম্বন্ধে আলোচনা চলিল। প্রভু দেখাইলেন _মুখ্যাবৃত্তি ত্যাগ 
করিয়। লক্ষণাতে বেদাস্তস্ত্রের অর্থ করিলে বেদের স্বতঃ-প্রমাণতার হানি হয়। স্ত্রের তাৎপধ্যও সম্যক পরিস্ফট 
হয়লা। সন্স্যাসীগণও স্বীকার করিলেন এবং তাহাদের অনুরোধে প্রভু বেদান্তের মুখ্য কন্পেকটি স্থাত্রের মৃণ্যাবৃত্তিতে 
অর্থও করিলেন। শুনিয়া সন্্যাসীদের মন ফিরিয়া গেল, তাহার! “কৃষ্ণ কৃষ্ণ নীম সদ করয়ে গ্রহণ। ১।৭।১৪২।৮ 
পরে__“তবে সন্যাসী মহা প্রভূকে লৈয়া। ভিক্ষা করিলেন সভে মধ্যে বসাইয়া ॥ চৈ চঃ ১।৭1১৪৪ ॥ এদিকে 
আবার সেই সভায় উপস্থিত “চন্দ্রশেখর তপনমিশ্র সনাতন । শুনি দেখি আনন্দিত সভাকার মন ॥ ১।৭১৪৬ |" 
ইহার পর হইতে প্রভৃকে দর্শন করিবার জন্য পুর্ববাপেক্ষা অনেক বেশী লোক-সমাগম হইতে লাগিল চন্দ্রশেখরের 
গৃছে_“মহা ভিড় হৈল দ্বারে নারে প্রবেখিতে । ১৭১৪৯ আর-_প্রভৃকে দেখিতে আইসে সকল সন্গযাসী। 
১৭১৪৭ ॥” প্রভূ যদি গঙ্গান্থান করিতে যান, কিন্বা বিশ্বেশ্বর-দর্শনে যান, তাহাকে দর্শন করিবার জন্য 
অগণিত লোক সে সকল স্থানে সমবেত হয়, হরিধ্বনিতে আকাশ-বাঁতাস পরিপুরিত করে। “নানাশান্রে 
পর্তিত আইসে শাস্ত্র বিচারিতে ॥ সর্বশান্্র খণ্ডি প্রভূ ভক্তি করে সার। সযুক্তিক বাক্যে মন ফিরায় 
. সভার ॥ ২২৫১৯ ॥% 
এদিকে সন্গ্যাসীগণ নিজেদের মধ্যে প্রভূ সম্বন্ধে, তাহার আচরণ, যুক্তি, বেদাস্তব্যাখ্যাসন্বন্ধে আলোচনা করিতে 
লাগিলেন! ষতই মালোচনা করেন, ততই তাহারা স্বয়ং প্রকাশীনন্দও- প্রভুর প্রতি আকৃষ্ট হইতে লাগিলেন। 
প্রকাশানন্দ প্রমূখ সম্যাসীগণ প্রভুকে স্বমংভগবান বলিয়া অন্থভব করিলেন! ৃ 
একদিন সন্গাসীগণ এইভাবে প্রভুসম্বন্ধে আলোচনা করিতেছেন, এমন সময়ে প্রভু পঞ্চনদে সান করিয়! বিন্দুমাধব 
দর্শন করিতে যাইতেছেন ; পথের দুইদিকে অসংখ্যলোক প্রভুর দর্শনেয় নিমিত্ত একত্রিত হইয়াছে । মন্দিরাদনে 
আসিয় প্রভূ মাধবের সৌন্দর্য দর্শনে প্রেমাবিষ্ট হইয়! নৃত্য আরম্ভ করিলেন। ভখন-__“শেখর, পরমীনন্দ, তপন, 
সনাতন। চারিজন মেলি করে নামসন্কীর্ভম ॥ চৌদিকে লোক লক্ষ বোলে হরি হরি। উঠিল মঙ্গল ধ্বনি স্বর্গমর্ত্য 
ভরি ॥ ২/২৫৷৫৪-৫৫ ॥৮ সশিয্য প্রক!শানন্দ নিকটেই ছিলেন। কীর্তনের ধ্বনি শুনিয়া .শিঘ্যগণকে লইয়া তিনিও 
মন্দির-প্রা্গণে আসিয়া উপস্থিত হইলেন। তখন-_-“দেখিয়া প্রভুর নৃত্য_দেহের মাধুরী। শিষ্যগণ সঙ্গে সেই 
বোলে হরি হরি॥ কম্প স্বরভঙ্গ স্বেদ বৈবর্ণ্য স্তম্ভ । অক্রধারায় ভিজে লোক পুলক কদম্ব॥ ২!২৫৷৫৭-৫৮ 1” 
কতক্ষণ পরে প্রভুর বাহজ্ঞান ফিরিয়া আসিল । সম্্যাসীদের সঙ্গে সময়োচিত ব্যবহারের পরে_ প্রীনদ ভাগবতই 
যে বেদান্তব্ত্রের ব্যাস-কুত ভাষ্য, এবং তাহ! ষে গায়ত্রীরও ভাষ্য, তাহা প্রভু সপ্রমাণ করিলেন। সন্ত্যাসীগণ 
সম্পূর্ণরূপে প্রভুর পদানত হইলেন। প্রেমভরে তাহারাও নামসন্বীর্তন আরস্ত করিলেন, সবর্বত্র সম্যাসীদের মধ্যেও 
প্রীমদভাগবতের আলোচনা আরম্ভ হইল। এইরূপে মহাপ্রভু সম্্্যাসীগণকে উদ্ধার করিয়া তত্রত্য ভক্তদিগের 
. দুঃখের মূলোৎপাটন এবং স্থখের পথ প্রশস্ত করিলেন। প্রথর আদেশে সনাতন বৃন্দাবনে গেলেন, প্রতু নিজে 
নীলাচলে ফিরিয়া আসিলেন। 


প্রকাঁশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী ৪৭ 


ক্ষেপে ইহাই কবিরাজ-গোস্ামী বর্ণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিলী। পুবের্বই বল! হইয়াছে__ইহা প্রত্যক্ষ 
দর্শার উক্তির উপরে এবং কতিপয় প্রত্যক্ষদশি-প্রমূখ সত্যামুসদ্ধিৎস্থ ও বৈষ্ণবদের সভায় পুনঃ পুনং আলাপ 
আলোচনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যের উপরে প্রতিষ্ঠিত | 

এক্ষণে আমর! পুবের্বাক্ত পশ্তিত-মহাশয়ের উক্তিগুলি সম্বন্ধে আলোচনা করিব । 

কবিরাজ-গোস্বামী বর্ণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর এতিহাসিকতা সম্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয়ের সন্দেহের হেতু 
এই যে, তাহার মতে মুরারিগুণ্ের বা কবিকর্ণপুরের গ্রস্থে এই ঘটনার উল্লেখ নাই। ইহাদের গ্রন্থ হইতে পত্ডিত- 
মহাশয় মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলা সম্বদ্ধে যাহা উদ্ধত করিয়াছেন, তাহার মন্তব্যসহ আমরা তাহাই এস্থলে উদ্ধত 
করিয়া আমাদের নিবেদন জানাইতেছি। 

(ক) মুরারিগুণ্ডের গ্রস্থোক্কিসন্বদ্ধে পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন :-_ 

“মুরারিগাপ্তর কড়ণের 81১১৮ ও ৪1১৩1২০ শ্লোকে “কাশীবাসিজ্ঞনান্‌ কুবর্বন্‌ হরিভক্তিরতান্‌ কিল” ও 
“কাশীবাসিজনান্‌ সবর্বান্‌ কষ্ণভক্তিপ্রদানতঃ? উক্তি আছে। শ্রুচৈতন্ত প্রকাশানন্দের সায় দশ সহজ সন্গ্যাসীর গুরুকে 
উদ্ধার করিয়া! থাকিলে মুরারিগুপ্ত সে সম্বন্ধে নীরব থাকিবেন কেন? 

নিবেদন। পণ্ডিত-মহাশয় এস্থলে দুইটা শ্লোকের* অর্ধাংশ উদ্ধৃত করিয়াছেন। বৃন্দাবনে যাওয়ার পথে 
মহাপ্রভু যখন কাশীতে গিয়াছিলেন, তখন তিনি সেখানে কি করিয়াছিলেন, তাহাই প্রথমোদ্ধত (৪'১।১৮) শ্লোকার্ছে 
বলা হইয়াছে -“কাশীবাসী লোকদিগকে হরিভক্তিরত করিয়া” (হরিসঙ্বীর্তনামোদী মহাপ্রভূ স্বীয় ভক্তগণ কর্তৃক 
পরিবেষ্টিত হইয়া “হরিবোল হরিবোল” বলিতে বলিতে সবর্বদা উর্দ্ধে বাহুক্ষেপন করেন। ৪1১1১৯।) প্রভুর 
কীর্তনের প্রভাবে এবং “হরিবোল হরিবোল”” ধ্বনিতে কাশীবাসী লোকগণ হরিভক্কিতে অশ্থ্রক্ত হইয়াছিলেন_-একথাই 
মুরারিগুপ্ত পরবর্তী ৪1১১৯ শ্লোকে বলিয়াছেন।. 

আর বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে ফিরিবার পথে প্রভু যখন কাশীতে আসিয়াছিলেন, তখন তিনি কি করিয়াছিলেন, 
তাহাই পণ্তিত-মহাশয়ের উদ্ধত দ্বিতীয় ল্লৌকাদ্ধে' ববা হইয়াছে-_-“কাশীবাসী সমস্ত লোককে কৃষ্তভক্কি প্রদান পূর্বক 
(৪1১৩২ )1” এন্থলে মুরারিগুপ্ত বলিতেছেন _মহাপ্রভূ কাশীবাসী সকলকেই (সর্ববান্) কৃষ্ণভক্তি দান করিয়াছিলেন । 
কয়েকজনকে. বাদ দিয়া বাকী সকলকে তিনি কৃষ্ণভক্তি দিয়াছিলেন, একথা মুরারিগুপ্ত বলেন নাই) স্থতরাং 
প্রকাশানন্দকেও যে তিনি কৃষ্ণভক্কি দিয়াছিলেন, ইহাই স্বাভাবিক অনুমান ; প্রকাশানন্দ যে তখন কাশীতে ছিলেন না, 
একথাও তিনি বলেন নাই । | 

উদ্ধৃত শ্লোকাদ্ধ দুইটার মর্শের মধ্যে একটু স্ক্্রপার্থক্য আছে। দ্বিতীয় শ্লোকার্দে (1১৩২০) বলা হইয়াছে 
প্রভু কাশীবাসী সকলকেই কৃষ্ণভক্তি দান করিলেন; প্রথম শ্লোকাদ্ধে (৪1১১৮) কিন্তু তাহা বলা হয় নাই-- 
সঙ্গীর্ভনামোদি প্রভুর কীর্তনে “হরিবোল” ধ্বনি যাহারা শুনিয়াছেন, তাহার! হরিভক্তি রত হইয়াছেন, ইহাই বলা 
হইয়াছে । প্রথমবারে প্রভু যখন কাশীতে গিয়াছিলেন, তখন তিনি বাহির হইয়া কাহারও সঙ্গে মিশেন নাই; 
যেখানে থাকিতেন, সেখানে যাহারা আসিতেন, কেবল তাহারাই তাহার কীর্তন শুনিতেন, তীহারাই হরিভক্তি-রত 
হইতেন! সকল লোকের এই সৌভাগ্য হয় নাই। এই শ্লোকার্দ্ধের উক্তির সহিত শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতেরও অনৈক্য 
নাই; কবিরাজ-গোম্বামীও লিখিয়ালেন, মহারাষ্্রী বিপ্র প্রভৃতি কয়েকজন লোকই প্রথমবারে প্রভুর অনুগত 
হইয়াছিলেন। প্রথমবার প্রভু কাহারও সঙ্গে বিচার-বিতর্কাদি করিয়াছিলেন--একথা মুরারিগুপ্তও বলেন না, 
কবিরাক্জ-গোস্বামীও বলেন না । 

পত্তিত-মহাশয়ের উদ্ধৃত দ্বিতীয় শ্লোকার্দধ সনবস্কে আরও বক্তব্য আছে । তিনি ক্লোকটার ( ৪।১৩1২০ ) প্রথমার্ছ 
মাত্র উদ্ধত করিয়া ছিলেন; শেখার্ধ উদ্ধৃত করেন নাই। শেষার্ে কাশীবাসীদিগকে কৃষ্ণভক্তি দান করার হেতু উল্লিখিত 
হইয়াছে; সেই হেতুর প্রতি লক্ষ্য করিলে প্রভু প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিয়াছিলেন কিনা, তাহাকে উদ্ধার না 
করিলে এ হেতু সিদ্ধ হইতে পারিত কিনা, তৎসহন্ধে একট! অনুমান করা যাইতে পারে। সম্পূর্ণ ল্লৌকটা এই £_ 





৪৮ শ্ীশ্রীচৈতস্তচরিতামূতের ভূমিকা 


কাশীবাসিজনান্‌ সর্ব্বান্‌ কষ্ণভক্তি প্রদানতঃ। উদ্ধৃত্য কৃপয়া কৃষ্ণো ভক্তানাং স্থখহেতবে ॥ ৪।১৩৷২০--ভক্তদিগের 
সুখের লিমিত ্রীকষ্ণচৈতন্ত কপাপুর্র্বক কাশীবাসী সমস্ত লোককে কৃষণভক্তিপ্রদানপুর্বক উদ্ধার করিয়া (৭৯৭ 
শ্রজগন্সাথদর্শনের অভিপ্রায়ে সত্তর চলিয়া গেলেন । ৪1১৩।২১)। 
কবিরাজগোস্বামিবর্ণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার কাহিনীর আলোচনায় আমর! দেখাইয়াছি__প্রকাশানন্দ কর্তৃক 
প্রভুর নিন্দা এবং কাশীতে প্রকাশানন্দের প্রভাবজনিত ভক্তিপুষ্টির প্রতিকূল আবহাওরাই ছিল তত্রত্য ভক্তদের 
দুংখের হেতু এবং এই দুঃখ দূরীকরণের এবং ভক্তদের স্থখোৎ্পাদনের একমাত্র উপায়ই ছিল প্রকাশানন্দকে 
কৃষ্ণভক্ত করা। প্রভু তাহা করিয়াছেন, করিয়া ভক্তদের স্থখোৎ্পাদন করিয়াছেন। প্রকাশানন্দকে বাদ দিয়া কাশীবাসী 
আর সকলকে কৃষ্ণভক্ত করিলেও ভক্তদের দুঃখের হেতু থাকিয়াই যাইত এবং তাহাদের স্থুখের সম্ভাবনাও 
থাকিত না। স্বতরাং মুরারিগুপ্তের উল্লিখিত “সর্ব্বান্‌''-শব্দের মধ্যে প্রকাশানন্দ-প্রমুখ সন্গযাসিগণও অস্ততুক্তি; নতুবা 
" “ভক্তানাং হৃখ-হেতবে”-_-কথারও কোনও সার্থকতা থাকে না।. শ্লোকস্থ “উদ্ধৃত্য”-শবেরও একটা ব্যপ্তন! আছে। 
প্রভুর নিন্দাজনিত পাপ হইতে উদ্ধারের প্রয়োজন ছিল প্রকাশানন্দপ্রমুখ সম্যাসীদেরই, অপরের নহে,) তাই 
“উদ্ধৃত্য -উদ্ধার করিয়া”-শব্দ হইতেও প্রকাশানন্দাদির উদ্ধারই ব্যক্তিত হইতেছে। পত্তিত মহাশয় যদি মুরারি- 
স্তপ্তের উক্ত (91১৩1]২*) শ্লোকের দ্বিতীয়ার্দ্ধের ব্যঞ্ুনার প্রতি দৃষ্টি দিতেন, তাহ! হইলে তাহার অভিষত অন্থরূপ 
হইত বলিয়াই আমাদের বিশ্বাস। 
মহাপ্রভু প্রকাশানন্দ প্রমুখ সন্্যাসিগণকে উদ্ধার করিতে পারেন নাই-_-একথা মুরারিগুধ্ধ বলেন নাই; যাহ! 
বলিয়াছেন, তাহার সহিত কবিরাজগোস্বামীর বর্ণনার বিরোধ নাই। 
মুরারিগুপ্ত প্রভুর বারাণসী-লীলার বিস্তৃত বর্ণনা.দেন নাই ; তিনি হুত্রমাত্র উল্লেখ করিয়াছেন এজন্তই বোধ 
হয় তিনি প্রকাশানন্দের নাম স্পষ্টভাবে উল্লেখ করেন নাই। ক্বিরাজগোস্বামী শ্রচৈতন্তচরিতামবতের মধ্য লীলার 
পঞ্চবিংশ পরিচ্ছেদে প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী বিস্তৃতভাবেই বর্ণন করিয়াছেন; কিন্ত উক্ত পরিচ্ছেদের প্রারম্ভে 
বণিতব্য বিষয়ের যে সুত্র দিয়াছেন, তাহাতে তিনিও প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন নাই :--"বৈষ্ণবীকত্য সন্্যাসী- 
মুখান্‌ কাশীনিবাসিনঃ। সনাতনং সৃসংস্কৃত্য প্রতুর্নালাব্রিমাগমৎ ॥-_সন্গ্যাসিপ্রমুখ কাশীবাসী জনগণকে বৈষ্ণব করিয়া 
এবং সনাতনকে স্থসং্কৃত করিয়া প্রভু নীলাচলে গমন করিলেন |” 
সুত্রে সাধারণভাবেই বিষয়ের উল্লেখ থাকে ; বিশেষ কোনও ব্যক্তির উল্লেখ সাধারণতঃ থাকে না। 
উক্ত আলোচনা! হইতে বুঝা গেল, প্রকাশানন্দ-উদ্ধার সম্বন্ধে মুরারিগুপ্ত যে একেবারেই “নীরব,” একথা বলা 
ঢলে না; তীহার শ্লোকে এই উদ্ধারের ইঙ্গিত পষ্ট। | 
(খ) কবিকর্ণপুর সম্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন ;__ 
(১) “কবিকর্ণপুর শ্রচৈতন্তচন্দরেদায়-নাটকে লিখিয়াছেন_্রক্ষচারি-গৃহিভিক্ষ-বনস্থা যাজ্জিকা ব্রতপরাশ্চ তমীযু 
মৎসরৈ; কতিপয়ৈ ফতিমুখ্যেরের তত্র ন গতং ন স দৃষ্ট: ।-_৯1৩২ নিরণয়-সাগর সংস্করণ। | 
নাটকে কোথাও প্রকাশানন্দের উদ্ধারকাহিনী বা নাম নাই। বরং আছে যে কতিপয় প্রধান যতি মাৎসর্ষশতঃ 
খ্রচৈতন্তকে দেখিতে যায়েন নাই।” 
নিবেদন উদ্ধত লোকটার সঙ্গে ইহার অব্যবহিত পূর্ববর্তী ছুইটা লোকের একটু.ঘনিষ্টসম্বন্ব আছে। এই 
দুইটা শ্লোকের প্রথমটা হইতে জানা যায়, কাশীতে আসিয়া প্রভু চন্ত্রশেখরের গৃহে ছিলেন। দ্বিতীয় প্লোকটীর মর্শ্ 
হইতে জানা যায়, কাশীর এবং কাশীর বাহিরের অগণিত লোক অমুরাগভরে চজ্রশেখরের গৃহে যাইয়া গ্রতৃকে দর্শন 
করিয়াছেন। গ্লোকটার অর্থ এই ।--তখন মনে হইয়াছিল, “অনুরাগ পূর্বক আসিয়া ইহাকে দর্শন কর” এইরূপ 
বলিয়া স্বয়ং বিশ্বেশ্বরই যেন বিশ্বকে (বিশ্ববাসীকে ) প্রভুর দর্শনে নিযুক্ত করিয়াছিলেন; নতুবা একই সময় সকল 
লোকের একই কার্ধ্যে প্রবৃত্তি হইখে কেন ?_-তদানীত্ক * * * তমেত্য পশ্ঠেত্যহুরাগণুর্বং বিশ্বেশ্বরো বিশ্বমিৰ স্যযুওক্ত। 
কুতোইস্থা! তাবতিতুল্যকালে তুল্যক্রিয়ঃ সর্বজনো! বতুব ॥” ইহ! বলিয়া; কোন্‌ কোন, শ্রেণীর লোক প্রভুকে দেখিবার 


প্রকাশীনন্দ-উদ্ধার-কাহিনী ৪৯ 


বর 0585 গৃহে গিয়াছিলেন, তাহাই পত্ডিত-মহাশয়ের উদ্ধৃত শ্লোকে বলা হইয়াছে_ব্ৰহ্মচারী, গৃহী, ভিক্ষু 
(র্থা১সাসী ), বনবাসী (বা বাপপরস্থাবলী ), যাজ্ঞিক ও ব্রতপরায়ণ লৌকগণ আসিয়াছিলেন; ( কেবল) 
কতিপয় মাত্সধ্যপরায়ণ প্রধান যতি ( সন্ন্যাসী ) সেস্থানে যাইয়া প্রতুকে দর্শন করেন নাই । 

প্রধান সগ্্যাসিগণের মধ্যে কেবলমাত্র কয়েকজন মাৎসর্ঘপরায়ণ সন্ন্যাসী ব্যতীত অন্য সকল প্রধান সন্ন্যাসী 
এবং অপ্রধান সন্যাসিগণও প্রভুর নিকট গিয়াছিলেন, শ্লোক হইতে তাহা! স্পষ্টই. জানা যায়। কোনও প্রধান বা 
অপ্রধান সম্টানীই যায়েন নাই, একথা গ্লোকে বল! হয় নাই; বরং সঙ্গযাসীদের যাওয়ার কথা ( ভিক্ষু ও বনস্থ 
শব্দয়ে) স্পষ্টই বলা হইয়াছে । 

যাহা হউক, কবিকর্ণপুর এন্থলে কেবল যাওয়ার কথাই বলিয়াছেন, উদ্ধার বা অনুদ্ধার, কিনব! উদ্ধারে 
অসামর্থা বা সামর্থ্যের কথাও কিছু বলেন নাই। আমরা পুর্কে দেখাইয়াছি যে প্রকাশানন্দ প্রমুখ সন্ন্যাসীগণকে 
প্রভু চন্্রশেখরের গৃহে উদ্ধার করেন নাই, মহারাষ্্রী বিপ্রের গৃহে করিয়াছিলেন এবং পরে বিন্দুমাধবের মন্দির- 
প্রাঙ্গণেই তাঁহার! সম্যক্রূপে প্রভুর পদানত হইয়াছিলেন। 

(২) উপরে যাহা উদ্ধত হইয়াছে, তাহার অব্যবহিত পরেই পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন £__ 

“শ্চৈতস্থ এই সকল সঙ্্যাসীদের উদ্ধার করিতে পারিলেন না বলিয়া প্রতাপকুত্র ও সার্কভৌমের মনে ক্ষোভ 
রহিয়া গেল। দশম অঙ্কে দেখিতে পাই-_ সার্বভৌম শ্রুচৈতন্তের অসমাপ্ত কার্য সমাপ্ত করিবার জন্তু বারাণসী 
যাইতেছেন। তিনি স্বগতোক্তি করিতেছেন-_“যগ্কপি ভগবতোহস্রিন্র্থে নাহ্ুমতির্ভাতা, তথাপি হঠাদেবাহ্‌ং বারাণসীং 
গত্বা ভগবন্মতং গ্রাহয়ীমীতি হঠাদেব তত্র গচ্ছন্রম্মি। ন জানে কিং ভবতি ১০1৫।* সার্বভৌম সত্য সত্যই বারাণসী 
গিয়াছিলেন কিনা এবং গিয়া থাকিলে তাহার উদ্দেশ্য কতদূর সকল হইয়াছিল, সে বিষয়ে কবিকর্ণপুর কোন 
সংবাদ দেন নাই। পরবর্তী কোন গ্রস্থকারও এসম্বন্ধে কিছু বলেন নাই। যাহা হউক ইহা স্পষ্ট প্রতীত হইতেছে 
যে, শ্রীচৈতন্ত যদি তৎকালের শ্রেষ্ঠ বৈদান্তিক প্রকাশানন্দকে ভক্তিপথে আনয়ন করিতেন, তাহা হইলে আর 
সার্কভৌমের বারাণসী-যাত্রীর কথা কবিকর্ণপুর উল্লেখ করিতেন না। 

কবিকর্ণপুর শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত-মহাকাব্যেও কৌনস্থানে প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন নাই ৷” 

নিবেদন । “এই সকল সন্ন্যাসীদের উদ্ধার করিতে পারিলেন না”-বাক্যে পত্তিত-মহাশয় যদি মনে 
করিয়া থাকেন যে, গ্রীচৈতন্য বারাণসীবাসী “সকল সন্গ্যাসীদের” অর্থাৎ কোনও সন্ত্যাসীকেই উদ্ধার করিতে পারেন: 
নাই তাহা হইলে ঠিক কথা বলা হয় নাই। কারণ, কবিকর্ণপুর নিজেই বলিয়াছেন__মাত্সর্ধ্যপরায়ণ কতিপয় 
সন্গাসীব্যতীত আর সকল সন্যাসীই অন্থরীগ ভরে প্রভুকে দর্শন করিতে গিয়াছিলেন। আর, যদি পণ্ডিত-মহাশয় 
মনে করিয়া থাকেন যে, কেবলমাত্র এ সকল মাতসধ্য-পরায়ণ সন্ন্যাসী কয়জনকে প্রভু উদ্ধার করিতে পারেন নাই, 
তাহা হইলেও ব্রহ্মচারী, গৃহী, সন্যাসী ও বনস্থ-আদি যাবতীয় বারাণসীবাশীদিগকে উদ্ধার করার পরে কেবলমাত্র 
কয়েকজন সন্যাসী উদ্ধার পাইলেন না বলিয়াই বিশেষ ক্ষোভের কারণ থাকিতে পারে না। বিশেষতঃ, এজন্ত 
“প্রতাপরুত্র ও সার্কভৌমের মনে ক্ষোভ রহিয়া” যাওরার কথা কবিকর্ণপুর কোথাও বলেন নাই। ইহা! পণ্ডিত 
ম ত | 

চা অসমাপ্ত কাৰ্য্য সমাপ্ত করিবার জন্য বারাণসী যাইতেছেন”_-ইহাও কবিকর্ণপুর দশম 
অঙ্কে কেন, কোনও স্থানেই বলেন নাই; ইহাও পত্তিত-মহাশয়ের কমিত কথা। সার্কভৌমের কাণী-যাত্রার কথা 
কর্ণপুর লিখিয়াছেন ; কিন্ত গ্রীচৈতন্যের.অসমাপ্ত কাঁধ্য সমাপ্ত করার জন্যই গিয়াছিলেন,_একথ! তিনি লিখেন নাই । 
নার্কভৌম কি জন্ত বারাণসী যাত্রা করিয়াছিলেন, পত্ডিত-মহাশয়ের উদ্ধত তাহার স্বগতোক্তিতেই তাহা দেখিতে 
পাওয়া যায়_“বারাণসীং গত্বা ভগবন্মতং গ্রাহয়ামীতি”_ বারাণসী যাইয়া ভগবান_শ্রীচৈতন্তের মত গ্রহণ করাইবার 


বা তিনি গ্রচৈতন্যের মত গ্রহণ করাইবেন? সমস্ত কাশীবাসীকে, না কেবল তত্রত্য 
স্ানীদিগকে, না কি কেবল কতিপয় মাত্স্য্যপরায়ণ সন্্যাসীকে ? আর কোন সময়েই বা সার্বভৌম কাশী 


(০ শ্রীমতী চৈতস্তচরিভামুতের ভূমিক! 


যাইতেছিলেন? প্রীচৈতন্তের কাশী-গমনের পূর্বে না পরে? যদি গ্রীচৈতন্ের কাশী-গমনের পূর্বেই" সার্বভৌঘ 
বারাণসীঘাত্রা করিয়া থাকেন, তাহা হইলে সমস্ত কাশীবাবাসী অথবা কাশীবাসী সঙ্গাসীদিগকে প্রভুর মত গ্রহণ 
করাইবার জন্য তিনি যাইতেছিলেন মনে করা যায়। আর যদি প্রভুর বারাণসীত্যাগের পরে তিনি কাশীযাজ্া 
করিয়া থাকেন, তাহা হইলে যে সকল মাৎসধ্য-পরায়ণ সম্্যামী প্রভুর নিকটে আসেন নাই, তাহাদিগকেই প্রতুর মত 
গ্রহণ করাইতে সার্বভৌম যাত্রা করিয়াছেন বুঝিতে হইবে । কিন্তু ছুই কারণে ইহ! বিখীসযোগা বলিয়া মনে 
হয় না। প্রথমতঃ, মহাপ্রভুকে সার্বভৌম স্বয়ংভগবান বলিয়া মনে করিতেন; তিনি ধাহাদিগের মত পরিবর্তন 
করিতে পারেন নাই, সার্বভৌম তাহাদের মত পরিবর্তনে সমর্থ হইবেন, এক্দপ আম্পর্জীর ভাব প্রভূুপদানত 
মার্বভৌমের মনে আসার কথা নয় -সে আম্পর্ধী আবার এত প্রবল যে, প্রভুর অস্থমতি না পাইয়াও সার্বভৌম 
বারাণসী যাওয়ার অন্য রওনা হইয়া গিয়াছেন। দ্বিতীয়তঃ, কর্ণপুর বলিয়াছেন -_াহীরা প্রভুর নিকটে আসেন নাই, 
তাহার! মাত্সধ্যপরাম়ণ এবং কতিপয় প্রধান সন্ন্যাসী; মাত্সর্ধ্য তাহাদের এতই প্রবল, যে তাহার! স্বশ্রেণীয় আর 
একজন সন্ত্যাসীর__যিনি সমস্ত কাশীবাসীকে, অপর প্রধান এবং অপ্রধীন সপ্গ্যাসীর্দিগকেও ভক্তিপথে আনয়ন 
করিয়াছেন, এরূপ একজন শক্তিশালী সম্যাসীর--নিকটে যাওয়াও নিজেদের মর্ধযাদীহানিকর বলিয়। মনে করিয়াছেন । 
তাহারা গৃহস্থাশ্রমী সার্বভৌমের নিকটে আসিবেন, অথবা তাহার সহিত শাস্ত্রবিচারে সম্মত হইবেন এবং পরাজয় 
স্বীকার করিয়া! সার্বভৌমের মত গ্রহণ করিবেন-_এরূপ মনে করার মত অহস্কারও সার্বভৌমের ছিল বলিয়া বিশ্বাস 
করা যায় না। এসমস্ত কারণে মনে হয়, মহাপ্রভুর কাশী যাওয়ার পুর্কেই প্রভুর মৃত গ্রহণ করাইবার জন্য 
সার্বভৌম কাশীষাত্রা করিয়াছিলেন এবং তখন এমন ফোনও একটা ব্যাপার ঘটিয়াছিল, যাহাতে প্রভুর অন্মতি না 
পাইয়াও কাশী যাওয়ার জন্য তিনি ব্যস্ত হইয়া পড়িয়াছিলেন। এই অনুমানই যে সত্য, আমরা তাহা দেখাইতে 
চেষ্টা! করিব । 

সার্বভৌম সত্যসত্যই কাশীতে গিয়াছিলেন কিনা, কর্ণপুর অবশ্য সে বিষয়ে কোনও সংবাদ দেন নাই; কি 
“পরবর্তী কোনও গ্রন্থকারওৎ যে “এসহফ্ষে কিছু বলেন নাই”--ইহা ঠিক কথা নহে । বোধ হয় কবিরাজ-গোস্বামীর 
উক্তি পণ্ডিত-মহাশয়ের দৃষ্টি. এড়াইয়া গিয়াছে । কবিরাজ্জ-গোস্বামী শ্রগ্রচৈতন্তচরিতাযূতে ইহার_সংবাদ দিয়াছেন ।__ 
“বর্ষান্তরে অদ্বৈতাদি ভক্ত-আগমন। শিবানন্দসেন করে সভার পালন ॥ শিবানন্দের সঙ্গে আইল! কুকুর ভাগ্যবান। 
প্রভুর চরণ দেখি কৈল অন্তর্ধান॥ পথে নসার্বভৌমসহ সভার মিলন। সার্বভৌম ভট্রাচার্যের কাশীতে 
গমন ॥ ২/১/১২৯-৩১৮ সার্বভৌম কোন্‌ সময়ে 'বারাণসীযাত্রা করিয়াছিলেন, এই কয় পয়ার হইতে তাহা নির্ণয় 
করায়ায়। এই কয় পয়ার হইতে জানা যায়__এক বৎসর গৌঁড়ীয়ভক্তগণ রথযাত্রা উপলক্ষে নীলাচলে চলিয়াছেন, 
পথে সাবর্বভৌমের সহিত তাহাদের সাক্ষাৎ । কবিকর্ণপুরও একথা বলেন (শ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয় নাটক | ১০।১৩। 
বহরমপুর সংস্করণ) এবং তিনি আরও বলেন, এ সময়ে সাব্বভৌম বারাণসীতে যাইতেছিলেন। কিন্তু ইহা 
কোন্‌ শকাবায় ? : 

মহাপ্রভুর দাক্ষিণাত্য হইতে ফিরিয়া আসার পয় হইতে প্রত্যেক বৎসরেই গৌড়ীয় ভক্তগণ রথযাত্রা উপলক্ষে 
নীলাচলে আসিয়া প্রভুকে দর্শন করিতেন এবং বর্ষার চারিমীস নীলাচলে অবস্থান করিয়া চাতুশ্মাস্যের পরে দেশে 
ফিরিয়া যাইতেন। সন্্যাসের পরে ১৪৩১ শকের ফান্তনে প্রভু নীলাচলে আসেন, ১৪৩২ শকের বৈশাখে দক্ষিণযাত্রা 
করিয়া দুইবৎসর পরে ১৪৩3 শকের প্রারম্ভে ফিরিয়া আসেন। ১৪৩৪ শকেই গৌড়ীয় ভক্তগণ সবর্বপ্রথম; প্রভুকে 
দেখিতে নীলাচলে আসেন | ১৪৩৫ শকে তাহার! দ্বিতীয়বার আসেন এবং ১৪৩৬ শকে তৃতীয়বার আসেন! 
১৪৩৬ শকাব্দার বিজয়াদশমীতেই মহাপ্রতু বৃন্দাবন যাওয়ার অভিপ্রায়ে গৌড়ে যাজ্সা! করেন। 

যাহা হউক, স্ুত্ররূপে মধ্যলীলার বণিতব্য বিষয়সমূহের উল্লেখ-গ্রসঙ্গেই প্রথম;পরিচ্ছেদে উদ্ধৃত পয়ারগুলি 
লিখিত হইয়াছে! ইহাদের পুর্ববর্ত্তা ১২২-২৮. পয়ারে গৌড়ীয়ভক্তদের প্রথম (১৪৩৪ শকাবযাম) নীলাচল-গমন ও 
চারিমাস অবস্থানাদির উল্লেখ করিয়া উদ্ধৃত পয়ারসমূহে এবং পরবর্তী কতিপয় পয়ারেও (১২৯-৩৭) তাহাদের 
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“বর্ষাস্তরের” আগমন ও অবস্থিতি এবং দেশে প্রত্যাবর্তনের কথা বলিয়াছেন। তাহার পরে ১৩৮ পয়ারে প্রভুর 
গৌড়-গমনের কথা বলিয়াছেন। উহ! হইতে বুঝা যায়_১৪৩৬ শকাব্দায় প্রভুর গৌড়গমনের পুর্বে এবং 
১৪৩৪ শকাব্দায় গৌড়ীয় ভক্তদের সবর্বপ্রথম নীলাচলে আগমনের পরেই, ১৪৩৫ ব! ১৪৩৬ শকান্দার রথযাত্রার পূর্বে 
গৌড়ীয়-ভক্তদেয় সহিত সার্ধভৌমের পথে সাক্ষাৎ হইয়াছিল। কিন্ত কোন্‌ শকাব্বায়? ১৪৩৫ শকে, না 
১৪৩৬ শকে ? 

মধ্যলীলার ১৬শ পরিচ্ছেদে ১১-৮০ পয়ারে গৌড়ীয় ভক্তদের দ্বিতীয়বারের (১৪৩৫ শকাব্দার) এবং ৮৫ পয়ারে 
তৃতীয়বারের (১৪৩৬ শকাব্বায়) নীলাচল গমন বর্ণিত হইয়াছে। ১৪৩৬ শকাব্বায় গৌড়ীয় ভক্তগণ রখযাথার 
অব্যবহিত পরেই দেশে চলিয়া যান (২১৩৮৫), চাতুন্াস্ত পর্যন্ত অপেক্ষা করেন নাই ; এবং তাহাদের চলিয়া 
যাওয়ার অব্যবহিত পরেই সার্ব্বভৌমের সহিত নীলাচলে প্রভুর আলাপের কথা দৃষ্ট হয় ২১৬৮৬); ইহাতে বুঝা 
যায়, ১৪৩৬ শকে সার্বভৌম বারাণসী যাত্রা করেন নাই। কিন্তু ২/১৬1১১-৮* পয়ারে ১৪৩৫ শকের গৌড়ীয় 
ভক্তদের নীলাচলে অবস্থানাদির বর্ণনায় কোন স্থানেই সার্বভৌমের উপস্থিতির উল্লেখ দেখা যায় না। তাহাতে 
মনে হয়, ১৪৩৫ শকের রখযাত্রার পূর্বে গৌড়ীয়-ভক্তগণ যখন নীলাচলে আসিতেছিলেন, তখনই তাহাদের সহিত 
সার্ধভৌমের পথিমধ্যে সাক্ষাৎ হইয়াছিল এবং ১৪৩৫ শকাব্দাতেই সার্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন। 

সময়-নির্ণয়ের আর একটা উপাদন কবিরাজ-গোস্বামী দিদ্বাছেন_-সেই বৎসর শিবানন্দের সঙ্গে একটা 
কুকুর গিয়াছিল। কবিক্ণপুর তাহার গ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকের দশম অঙ্কে বলিয়াছেন__মহা প্রভুর মথুরাগমনের পূর্বে 
কোনও এক বৎসর শিবানন্দের সঙ্গে একটা কুকুর গিয়াছিল এবং এই কুকুরই প্রভুর চরণ দর্শন করিয়। অন্তর্ধান প্রাধ 
হইয়াছিল (১০৩)। এই প্রমাণে জানা যার, প্রভুর মথুরা-গমনের পূর্বেই সাবর্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন। 
১৪৩৬ শকে প্রভু গৌড় গিয়াছিলেন ; গৌড় হইতে নীলাচলে ফিরিয়া আসিয়া ১৪৩৭ শকের শরৎকালে মধুরা-যাত্রা 
করেন ২1১৭২)। গৌড় হইতে ফিরিয়া আসিবার সময়েই প্রভু গৌড়ীয় ভক্তগণকে বলিয়াছিলেন-__“এ-বর্য 
নীলাদ্রি কেহ না করিহ গমন (২/১৬।২৩৫)।১ স্থতরাং ১৪৩৭ শকাব্দার রথধাত্রা-উপলক্ষে কেহ নীলাচলে আসেন 
নাই। কাজেই মনে করিতে হইবে, ১৪৩৫ শকেই শিবানন্দের সঙ্গে একটা কুন্ধুর গিয়াছিল এবং সেই বৎসরেই 
সার্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন। 

এই প্রমঙ্গে দুইটি প্রশ্ন উঠিতে পারে । ক্রমে ছুইটা প্রশ্নের আলোচন! করা যাইতেছে। 

প্রথম প্রশ্ন এই) মধ্যলীলার সুত্রমধ্যে ছিতীর বারের (১৪৩৫ শকের) ভক্ত-সমাগমের প্রসঙ্গেই কষিরাজ- 
গোস্বামী কুকুরটার কথা বলিয়াছেন। কিন্ত অস্ত্যলীলার প্রথম পরিচ্ছেদে, বৃন্দাবন হইতে মহাপ্রভুর নীলাচলে 
প্রত্যাবর্তনের পরে গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে আগমন-প্রসঙ্গেই কুক্ধুরটী-স্বদ্ধীয় বিস্তৃত বিবরণ তিনি লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। ইহাতে কি মনে হয় না যে, প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরেই কুকুরটা শিবানন্দের সঙ্গে 


আসিয়াছিল? 


এক্ষণে দেখ! যাউক, _-অন্ত্যালীলার প্রথম পরিচ্ছেদে যে বারের ভক্ত-সমাগমের কথ! বল। হইয়াছে, কুকুরটাও 


সেই বারেই শিবাননের সঙ্গে গিয়াছিল, এরূপ কোনও পষ্ট উল্লেখ সেস্থানে আছে কিনা; যদি না থাকে, তাহ! 
হইলে কুক্ুরটী অন্ত কোনও বারে শিবানন্দের সঙ্গে গিয়াছিল, ইহাও মনে করা যাইতে পারে; কিন্তু ইহ! মনে 


করিলে, এস্থলে কুকুরটার প্রসঙ্গ বর্ণনা করার সার্থকতা কি? কুকরটা বে সেবারেই শিবানন্দের সঙ্গে চলিয়াছিল, 
এরূপ টি উল্লেখ অস্ত্যের প্রথম পরিচ্ছেদে নাই। ভক্তদের নীলীচলযাত্রা-উপলক্ষে বলা হইয়াছে, শিবানন্দ 


» ইহার অব্যবহিত পরেই কুকুরটার প্রসঙ্গ বর্ণিত হইয়াছে__ 
a করে--দেন বাসাস্থান ৷ ৩১1১১) 
হি কথ! দূরে, একটা কুকুরের হুখস্থবিধার জন্যও শিবানন্দের ব্যাকুলতার সীম! ছিল না 
শিবানন্দের পূবৰ্ব-ব্যবহারের উল্লেখ করিয়া এই প্রসঙ্গে তীহার অসাধারণ উদ্দারতার কথা! বলা হইল । স্থতরাং 
কুক্ধুরটী পুবের্ব কোনও একবৎসরেই (১৪৩৫ শকেরু ভক্তসমাগমের সঙ্গেই) শিবানন্দসেনের সঙ্গে আনিয়াছিল; এরূপ 





৫২ রীপ্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিক! 


মনে করিলে অস্ত্যের প্রথম পরিচ্ছেদের বর্ণনার সঙ্গেও বিরোধ হয় না, অথচ মধ্যের প্রথম পরিচ্ছেদ, কবিকান্ম- 
গোস্বামীর সুত্রোক্তির সহিত এবং কবিকর্ণপুরের নাটকের উক্তির সহিতও সঙ্গতি থাকে । তাই ইহাই সমীচীন 
সমাধান। 


দ্বিতীয় প্রশ্ন এই । কবিকর্ণপুর তাহার নাটকের নবম অক্ষে শ্রীচৈতস্থের গৌড়-ভ্রমণ, এবং বৃন্দাবন-প্রয়াগ- 
কাশী-ভ্রমণ বর্ণনা করিয়া তাহার পরে দশম অঙ্কে রথযাত্রা উপলক্ষে গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে,গমন বর্ণন প্রসদেই 
সাব্বভৌমের বারাণসী যাত্রার কথা বলিয়াছেন। দশম অঙ্ক পড়িলে ইহাও মনে হয় যে, এই অঙ্কে যাহ! যাহ! বল৷ 
হইয়াছে, তাহাতে; প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রতাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপই দেওয়া হইয়াছে। স্থতরাং 
এস্াবর্বভৌমের কাশীযাত্াও যে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনা, এরূপ অমুযান করা 
যাইবে নাকেন? 


এই প্রশ্নের সমাধান করিতে হইলে, দশম অঙ্কে বর্ণিত ঘটনা সমূহের এতিহাসিক ক্রমের গুরুত্ব কতটুকু, তাহা 
বিবেচনা করিতে হয়। কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্তচঞ্জোদয়-নাটকে যে সমস্ত ঘটনার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া 
যায়, সেগুলির যে এতিহাসিক সত্যতা নাই, তাহা আমরা বগিতে চাইনা; কিন্ত কোন্‌ ঘটনার পরে বা সঙ্গে 
কোন্‌ ঘটনা ঘটয়ীছিল, ঘটনাগুলির মধ্যে বাস্তবিক সময়ের ব্যবধান কিরূপ ছিল, কর্ণপুরের বর্ণনা হইতে তাহা 
নির্ধারিত করা যায় না। ছুই একটা দৃষ্টান্ত দিলেই ইহা বুঝা যাইবে। 


একই নবম অঙ্কে এবং একই দৃশ্তেই প্রতাপরুত্রের সভায় রায়রামানন্দ আসিয়া বলিলেন--প্রভু নীলাচল 
হইতে গৌঁড়ে যাত্রা করিলে রামানন্দ ভদ্্রক পর্য্যন্ত তাহার অন্পরণ করিয়া সবেমাত্র ফিরিয়া আসিয়াছেন। তাহার 
কথা শেষ হইতে না হইতেই এক বার্তীবহ আসিয়া বলিল-_ভদ্রক হইতে যাত্রা করার পরে পথে যবন রাজার সহিত 
সন্ধি হইলে প্রভু পাণিহাটিতে যান, তারপরে নানা ভক্তের বাড়ী ঘুরিয়া শাস্তিপুর, শাস্তিপুর হইতে কুলিয়ায় যাইয়। 
সাতদিন থাকিয়া রামকেলিতে গিয়াছেন। রামকেলি হইতে তিনি নীলাচলে ফিরিয়া আসিয়া তারপর মথুরা 
যাইবেন। এই বার্ভাবহের কথা শেষ- হইতে না হইতেই শুনা গেল- প্রভূ নীলাচলে আসিয়া লৌকসংঘট্টের 
ভয়ে গুপ্তভাবে মথুরায় গিয়াছেন। তখনই আবার এক বার্তীবহ আসিয়া জানাইল_ বৃন্দাবন দর্শন করিয়া 
্রয়াগ হইয়া প্রভু কাশীতে আসিয়াছেন এবং বার্ভাবহের মুখে প্রভুর কাশী আগমনের বিবরণ শেষ না হইতেই স্বয়ং 
প্রভু আসিয়া নীলাচলে উপনীত হুইলেন। এই বর্ণনায় সময়ের প্রকৃত ব্যবধানের প্রতি লক্ষ্য রাখ। 
হয় নাই ৷ i 


দশম অঙ্কে এবং এক দৃশ্তেই গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচল গমনের উদ্যোগ, নীলাচল গমন, প্রভুর সহিত তাহাদের 
মিলন, জগন্নাথদেবের স্বানযাত্র। দর্শন, গুণ্ডিচামার্জ্জন, রথযাত্রা, হৌরা পঞ্চমী_বণিত হইয়াছে; এই বর্ণনায়, 
নীলাচল-ঘাত্রী ভক্তদের মধ্যে হরিদাসঠাকুরের এবং গদাধর পণ্ডিত-গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয় (১০।১৩) এবং শিবানন্দের 
তিনপুত্রের কথাও তাহাতে আছে ; তিনপুত্রের মধ্যে তাহার কনিষ্ঠ পুত্র পরমানন্দ দাস ( ইনিই পরে কবিবর্ণপুর নামে ' 
খ্যাত হইয়াছিলেন) থে সেই বারই সর্বপ্রথম নীলাচলে গিয়াছিলেন, তাহাও এই দশম অঙ্ক হইতে জানা যায় (১০।১৯)। 
পরমানন্দদাসের জন্মই হইয়াছে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে; স্থতরাং দশম অঙ্কে বর্ণিত ভক্ত-সমাগমকে 
পরমানন্দ-দাসের নামই প্রভুর প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপ দিয়াছে। কিন্তু শ্রীচৈতন্তচরিতাম্ৃত হইতে জানা 
যায়, গদাধরপত্তিত-গোস্বামী ও হরিদাসঠাকুর প্রভুর দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে, গৌড়ীয় ভক্তগণের সর্বপ্রথম 
(১৪৩৪ শকে ) নীলাচলে গমনের সময়েই নীলাচলে গ্িয়াছিলেন (২।১১1৭৩-৭৫ ) এবং তাহারা অস্ত ভক্তদের সঙ্গে 
বাঙ্গালায় ফিরিয়া আসেন নাই, নীলাচলেই অবস্থান করিতে থাকেন। প্রভু যখন বাঙ্গাঁলায় আসিয়াছিলেন, তখন 
হরিদাসঠাকুর তাহার সঙ্গে আপিয়াছিলেন (২।১৬১২৭), আবার তাহার সঙ্গেই নীলাচলে ফিরিয়া গিয়! স্বীয় 
অপ্রকট সময় পধ্যস্ত সে স্থানে ছিলেন; কিন্তু গদাধর পণ্ডিত-গোস্বামী আর নীলাচল ত্যাগ করিয়া কোথাও যান 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী 


নাই (১)। ইহা হইতে স্পষ্টই বুঝা যায়; কৰি গদাধর শবানং 
১ কবিকর্ণপুর এস্থলে হরিদাসঠা ও রী 
তিনপুত্রকে একসঙ্গে নীলাচলে পাঠাইয়! অন্ততঃ নি পা 


টি *পাচছয় বংসর ব্যবধানের ছুইটা ঘটনাকে একই সময়ে সংঘটিত ঘটনা 
বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। হরিদাস ও গদাধর নীলাচলে গমনের পাচ ছয় বৎসর পরেই পরমানন্দদাসকে সর্ববপ্রথমে 
সেস্থানে আনা হয়। বস্তুতঃ কবিকর্ণপুর তাহার নাটকের দশম অঙ্কে কোনও এক নির্দিষ্ট বৎসরের ঘটনা বর্ন করেন 
নাই। বিভিন্ন বংসরের যে সমস্ত ঘটনা ঘটিয়াছিল, তাহাদের মধ্যে বিশেষ বিশেষ ঘটনাগুলিকে তিনি এস্থলে একই 
সঙ্গে সযাবেশিত করিমাছেন। গ্রন্থের নাটকীয় ভাব ও নাটকীয় প্রভাব উৎপাদন ও রক্ষা করার উদ্দেশ্েই তাহাকে 
এক্সপ করিতে হ্ইয়াছে। নাট্যকারের পক্ষে ইহা অস্বাভাবিক নয়। 


হা দশম অস্কে বণিত ঘটনাগুলিতে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপ দৃষ্ট হইলেও 
তৎ্সম্পর্কে উল্লিখিত সার্বভৌমের বারাণসীযান্রাও পরবর্তী ঘটনা, তাহা মনে করার সঙ্গত হেতু নাই। 


পণ্ডিত মহাশয় কবিকর্ণপুরের নাটক হইতে সাব্বভৌমের যে স্বগতোক্তি হইতে কিছু অংশ উদ্ধত করিয়। 


৫৩ 


তাহার বারাণসীযাত্রার প্রমাণ দিয়াছেন, সেই স্বগতোক্তির অপরাংশের আলোচনা করিলেও বুঝা যায়, সার্বভৌমের ) 


বারাণমীযাআা-গ্রতুর বৃন্দাবন-গমনের পূর্ববর্তী ঘটনা। প্রভুর অনুমতি না পাইয়াও তিনি বারাণসী যাইতেছেন, 
কি হইবে কে জানে-_-এন্সপ বলিয়া! সার্বভৌম বলিতেছেন = 

“ঘগ্ভপি ভগবত ইচ্ছাধীনৈব করুণা তথাপি করুণাপরতন্ত্ত্বং তশ্তেতি কদাচিৎ করুণাপি স্বতন্ত্রা ভবতীতি 
করুণায়! এব সাহায্যেন য্তবতি তদেব ভবিষ্যতীতি।-_-যুদ্দিও ভগবানের করুণা তাহারই ইচ্ছাধীন, তথাপি কখনও 
কখনও কক্ষণ। -স্বতত্ত্রা বা বলবতী হইয়া ইচ্ছাকে অধীন করিয়া ফেলে। তাই তাহার করুণার সাহায্যে যাহা হয়, 
তাহাই হইবে ৷” 

সার্বভৌমের এই স্বগতোক্তি হইতে বুঝা যায়_আীমন্মহাপ্রতুর কপার উপর নির্ভর করিয়াই তিনি কাশীবাসী- 
দিগকে প্রভুর মত গ্রহণ. করাইতে যাইতেছিলেন ৷ কিন্তু ইহার পূর্বেই যদি বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে স্বীয় 
চেষ্টাসত্বেও কাশীবাসী দিগকে স্বমতে আনয়ন করিতে অসমর্থ হইয়া শ্রীচৈতন্ত ফিরিয়া! আসিয়া থাকেন, তাহাহইলে__ 
প্রভু নিজে চেষ্টা করিয়া যে কাজ করিতে পারেন নাই, সে কাজ করিবার জন্য সার্বভৌমের ন্যায় বিচক্ষণ ব্যক্তি যে 
সেই অসমর্থ-প্রভূর কৃপার উপরই নির্ভর করিয়া অগ্রসর হইবেন, ইহা! বিশ্বাস করা যায় না। ইহাতে স্পষ্টই বুঝা 
যায়, তখন পর্যন্ত কাশীবাসীদিগকে উদ্ধার করার জন্য প্রভুর সামর্থ্য পরীক্ষিত হয় নাই, এবং ইহাও বুঝা যায় যে_ 
সার্বভৌম মনে করিয়াছিলেন, কাশীবাসীদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিবার জন্ত প্রভুর নিজের যাওয়ার কোনও 
প্রয়োজনই নাই ; প্রভুর কপার সহায়তায় সার্কভৌমই তাহা করিতে সমর্থ হইবেন। নার্ববভৌমের কাশীযাত্রা 
প্রতুর বৃন্দাবন-গমনের পূর্ববর্তী ঘটনা কবিরাজ-গোস্বামীও তাহাই বলিয়াছেন এবং কর্ণপুরের বর্ণনার ধ্বনিও 
তাহার অনুকুল । 

কিন্তু তখন কি এমন গুরুতর ব্যাপার ঘটিয়াছিল, যাহার ফলে সাব্্বভৌম-ভট্টাচার্য্যের কাশী যাওয়ার জন্ত 
এতই আগ্রহ জন্গিয়াছিল যে, মহাপ্রভুর অঙ্থমতি না পাওয়া সত্বেও তিনি বারাণসীর উদ্দেশ্তে বাহির হইয়া 
পড়িয়াছিলেন? 

মুরারিগুপ, কবিকর্ণপুর, বন্দাবনদাস, বা কৃষ্ণদাস কবিরাজ-_ইাহাদের কাহারও গ্রন্থ হইতেই এই প্রশ্নের উত্তর 











(১) এ সে বাবা গোদামীর উত্িই যে নিভ'রযোগ তাহার হে এই: ধীয়াযোযা ন ও এলত গস 
সময়ে নীলাচলে যাইয়া কয়েকমাস ধরিয়া অবস্থান করিয়াছেন। তাহারা উভয়েই হরিদাসঠাকুরেব . সঙ্গে থাকিতেন; গদাধর পতণ্ডিত- 
গোস্বামীর সঙ্গ এই কর মাস তাহার! করিয়াছেন। রঘুনাথ-দাসগোস্বাসী তো! কয়েক বৎসর পর্যন্তই হরিদাস ঠাকুর এবং গদাধর পণ্ডিত 
গোস্বামীর সঙ্গ করিয়াছেন। গ্ররপ-সনাতন এবং হরযুনাথের নিকট সমস্ত বিবরণ :জানিবার সুযোগ কবিরাজ গোস্বামীর হইয়াছিল। 
রা কিনা বলা যান না; মহাপ্রভুর অপ্রকটের সময়েও তিনি বোধহয় অপ্রাপ্ত-বয়ন্ক ছিলেন। প্রভুর 


অপ্রকটের পরে তো নীলাচলের চীদের হাটই ভাদ্িয়! যায়। 
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৫৪ পরীশ্রীচৈতম্চরিতামৃতের ভূমিকা 


পাওয়া যায় না। বৃন্দাবনদাস ব| কবিকর্ণপুরেরই সমসাময়িক গ্রন্থকার আয়ানন্দের গ্রীচৈতন্তমন্গলের কয়েকটা 
উক্তি হইতে এই প্রশ্নের একটা উত্তর পাওয়া যাইতে পারে বলিয়া মনে হয়। 
জয়ানন্দ তাহার চৈতন্যমঙ্গলের উত্তরখণ্ডে মহাপ্রভুর কাশীলীলা সম্বন্ধে লিখিয়াছেন £--"“গোৌয়চন্জ 
তীর্থযাত্রা গেলা বারাণসী। বিধিমতে বিড়ম্বিলা পাষণ্ড সয়্যাসী | ১৪৯ পৃঃ।” পণ্ডিত-মহাশয়ও এই পয়ারটী 
উদ্ধৃত করিয়াছেন, কিন্তু তিনি এসমদ্ধে কোনও মন্তব্য করেন নাই। এই পয়ায় হইতেও বুঝা যায়, জীচৈতন্য 
কাশীবাসী সন্যাসীদিগকে স্বমতে আনয়ন করিয়াছিছেন। যাহাহউক, মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলাসম্বদ্ধে উক্ত বিবরণ 
দেওয়ার পুর্বে বিজয়ধণ্ডে ও তীর্থখণ্ডে জয়ানন্দ প্রভুর তীর্থ ভ্রমণের কথা এবং তাহারও পুর্বে প্রকাশখণ্ডে 
নিমলিখিত বর্ণনা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন :-_নীলাচলে প্রীচৈতন্য আছেন একচিত্তে । বারাণসী হৈতে পত্ৰ আইল 
আচগ্থিতে ॥ বড় বড় সন্যাসী সকল পত্র লেখি ৷ নীলাচলে চৈতন্য সভেই মনে ছুখি॥॥ সম্ন্যাসীর যোগাস্থল 
নীলাচল নহে। সে সব স্বখদ স্থল সন্যাসীর ঘোগা নহে || সভোগ লক্ষণ মালাচন্দন যে পরে। পাষাণ শরীর হয় 
অবশ্য বিগারে ॥ এই পত্র শুনিয়া হাসিলা গৌরচন্র । তা সভারে বিড়দ্িব করিয়া প্রবন্ধ ।। আপনি চৈতন্য 
শ্লোক লিখিলেন পত্মে। সে পত্র পাঠাঞা দিল বারাণসী ক্ষেত্রে॥ সকল সন্যাসী মেলি পত্র পড়িল। শ্লোক 
পড়ি সভাকার ধিক্কার জন্মিল | সিংহের সমান বল নাহি কার গাএ। আরে তাহে শৃকর হৃস্তীর মাংস খাএ ॥ 
তমু সিংহ শরীরেতে না হয় বিগার। বৎসরে শৃঙ্গার করে সবে এক বার। পাথরের কণা ধান্য পারাবত খাএ। 
তাহে কাম অহক্ষণ দ্রীসঙ্গে যীএ|| ইহার বিচার লেখি পাঠাবে আমারে । তবে নীলাচল ছাড়ি রহিব অন্তরে । 
এই পত্র শুনি যত প্রাচীন সন্যাসী । নীলাচল গেলা সভে ছাড়ি বারাণসী ॥ চিন্তিয়া চৈতন্য গদাধর পদদন্ব ৷ 
আনন্দে প্রকাশখণ্ড গাএ জয়ানন্দ ॥-_১৩৫ পৃঃ।” ইহার পরে তীর্থখণ্ডে প্রভুব মধূরাদি তীর্থ-ভ্রমণ বনিভ হইয়াছে। 
উদ্ধত পয়ারসমূহের মধ্যে এক পয়ারে বলা হইয়াছে, কাশীবাসী সন্গযাসীদের পত্র পাইয়া প্রভু সঙ্ল্প করিয়াছিলেন 
“তা সভারে বিড়ম্বির করিয়া প্রবন্ধ?” তীর্থ-ভ্রমণ উপলক্ষে বারাণসীতে যাইয়া তিনি যে বান্তবিকই বিধিমতে 
বিড়ম্বিল! পাযণ্ডী সন্যাসী ॥-_ জয়ানন্দের গ্রস্থের ১৪৯ পৃঃ হইতে পয়ার উদ্ধত করিয়া পূর্বেই তাই! বলা হইয়াছে। 
জয়ানন্দের গ্রন্থ হইতে জানা যায়, মথুরা, যাত্রার পূর্বে গ্রীচৈতন্য এক সময়, নীলাচলে বসিয়া আছেন, 
এমন সময় কাশীবাসী “বড় বড় সন্গ্যাসী”দিগের লিখিত এক পত্র নীলাচলে পাওয়া গেল। নীলাচলে মহাপ্রভু 
শ্রজগন্পাথের প্রসাদান্্, তাঁহার প্রসাদী মাল/চন্দনাদি গ্রহণ করিতেন; কাশীবাসী সম্যাসিগণ বোধ হয়” ইহাকে 
বিলাসিতাময় আচরণ মনে করিয়া প্রভুকে পত্র লিখিলেন যেঁ-“তুমি নীলাচলে কেন আছ? নীলাচলত্যাগী 
সন্যাসীদের বাসের যোগ্যস্থান নহে? সেখানে তুমি যাহা আহার কর, যে সকল মাল্যচন্দন ধারণ কর, তাহাতে 
মাহ্যের কথা তো দুরে, পাষাণ-মুত্তিরও বিকার জন্মে?” প্রভু পত্র পড়িয়া হাসিলেন এবং পত্রের উত্তরও 
দিলেন। উত্তরে জানাইলেন-_-“সিংহ অনেক উত্তেজক জিনিস আহার করে, তথাপি তাহার ইন্জিয়-চাঞ্চল্য 
অত্যন্ত কম। অথচ পারাবত পাথরের কণা খায়, কিন্ত তার ইন্জিচাঞ্চল্য অত্যন্ত বেশী। ইহার কারণ কি 
জানাইবে। যদি তোমাদের উত্তর সন্তোষজনক হয়, তাহা হইলে আমি নীলাচল তাগ করিয়া যাইব” জয়ানন্দ 
লিখিয়াছেন__গ্রতুর এই পত্র পড়িয়াই কাশীর প্রাচীন সন্যাসীরা কাশী ছাড়িয়া নীলাচলে গেলেন। একথা যে 
ঠিক নহে, তাহা জয়ানন্দের অন্য উক্তি হইতেই বুঝা যাষ, পরে উত্তর-খণ্ডে তিনি লিখিয়াছেন, উক্তরূপে চিঠিতে 
কথা-কাটাকাটির পরে বারাণসীতে যাইয়া প্রভু “বিধিমতে বিড়ম্বিল! পাষতী সম্্যাসী 1? সন্্যাসীর! সকলে নীলাঁচলে 
আসিয়া থাকিলে তাহার আর কাশী যাওয়ার প্রয়োজনই থাকে না এবং গিয়া থাকিলে তিনি সেখানে 
“বিড়ম্বিলেন” কাহাকে ? 
জয়ানন্দ হইতে আরও বুঝা যায়__সঙ্্যাসগ্রহণ করিয়া শ্রীচৈতন্য যে নীলাচলে আসিয়া বাস করিতেছিলেন, 
কাশীবাসী শাঙ্করমতাবলম্বী সঙ্গ্যাসিগণ তাহ। জানিতেন এবং সম্ভবতঃ ইহাও তাহার! জানিয়াছিলেন যে, শাহ্ধর- 
বেদান্তে মহাপত্ডিত সার্ব্ভৌম-ভট্রাচাষ্যও গ্রুচৈতন্যের পদানত হুইয়াছেন। এই সার্বভৌম ছিলেন পুর্ব্রভারতে 


প্রকাশানন্দের উদ্ধার-কাহিনী ৫৫ 


শ্কর-সম্প্দায়ের এক মহাস্তপ্, তাহার ভক্তিমার্গ অবলম্বনে শঙ্ষর-সম্পরদায়ের বিশেষ ক্ষতি হুইল মনে করিয়া এবং 
প্রচৈতন্যদেবই এই ক্ষতির কারণ মনে করিয়া কাশীবাসী শঙ্কর-সংপ্রদায়ের সন্ন্যাসিগণ যে গ্রীচৈতন্যের উপর 
অত্যন্ত বিরক্ত হইয়াছিলেন, তাহা স্বভাবতই মনে .করা যাইতে পারে । তাহার! পত্রযোগে তাহাদের এই 
বিরক্তি প্রকাশ করিতে লাগিলেন এবং গ্রন্থুর গ্রানিও প্রচার করিতে লাগিলেন।, পত্রে তাহারা যাহা লিখিয়াছেন, 
তাহরে সার মর্ম এই যে_শ্ীক্চটৈতনা-সন্ত্যাসের বেশ ধারণ করিয়া থাকিলেও তাহার আচরণ সঙ্গ্যাসীর উপযুক্ত 
নহে। কাশীবাসী সন্যাসীদের পত্রে প্রভু সঙ্ঘদ্ধে এ সকল গ্লানিনক উক্তি দেখিয়াই গৌরগতপ্রাণ সার্কভৌমের 
অত্যন্ত দুঃখ হইয়াছিল। তিনি মনে করিয়াছিলেন-_-এসকল সন্যাসী প্রভুর মহিম! জানেন না, তাহার মতের 
যুক্তিযুক্ততাও জানেন না, জানিলে তাহারাও প্রভুর পদানত হইয়া পড়িবেন। তাই তিনি মনে করিলেন-_ 
তিনি নিঙ্ছে যদি তাহাদিগকে সমস্ত বুঝাইয়৷ বলেন, তাহাদের সঙ্গে শান্্রী় বিচার করেন, তাহা হইলে 
প্রভুর কৃপায় নিশ্চয়ই তিনি তাহাদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিতে পারিবেন। বারাণসী যাওয়ার জন্ত তিনি 
প্রভুর অন্গমতি প্রার্থনা করিলেন, কিন্তু প্রভু অহুমতি দিলেন ,না, প্রভু বোধ “হয় জানিতে পারিয়াছিলেন 
একঠিন কাজ সার্বভৌমের ঘার! সম্ভব হইবে না। কিন্তু প্রভুর কুপাশক্তির উপর সার্বভৌমের নির্ভরতা এত 
বেশী ছিল ষে, তিনি সঙ্কল্প করিলেন প্রতুর অনুমতি না পাইলেও তিনি বারাণসী যাইবেন এবং তাহার দৃঢ 
বিশ্বাস জন্মিয়াছিল যে, প্রভুর কপাতেই' তিনি স্ধ্যাসীদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিতে পারিবেন। তাই 
তিনি বারাণসী যাত্রা! করিয়াছিলেন এবং বারাণসীতে গিয়া যথাসাধ্য চেষ্টাও: করিয়াছিলেন, কিন্ত তাহার 
চেষ্টা ফলবতী হয় নাই, সার্ব্ভৌযের অভীষ্ট-কার্য্য পরে প্রভু নিজেই সম্পন্ন করিয়াছিলেন। স্থৃতরাং পত্ডিত- 
মহাশয় যে বলিয়াছেন মহাপ্রভুর অসমাপ্তকার্য্য সমাপ্ত করিবার জন্য সার্বভৌম কাশীতে গিয়াছিলেন, তাহার 
কোনও ভিত্তিই নাই। তিনি মনে করিয়াছেন মহাপ্রভুই সার্বভৌমের আগে কাশীতে গিয়াছিলেন, তাহার 
এই অন্থমানও ভিত্তিহীন ৷ 

পণ্ডিত-মহশেয় লিখিয়াছেন, কবিকর্ণপুর তাহার মহাকাব্যেও কোন স্থানে প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন 
নাই। কিন্ত মহাকাব্যে কর্ণপুর তো প্রভুর কাশী-গমনের উল্লেখও করেন নাই, তাহাতেই কি মনে করিতে 
হইবে -প্রভু কাশীতে যায়েন নাই? প্রভুর পশ্চিমগমন সম্বন্ধে তিনি মাত্র ছুইটা শ্লোক লিখিয়াছেন তাহার 
একটীতে লিখিয়াছেন, প্রভু নীলাচলে কিছুকাল অবস্থান করিয়া কালিম্দীতীরে প্রস্থান করিলেন এবং অপর 
শ্লোকটিতে লিখিয়াছেন, সেই স্থানে (কালিন্দীতীরে ) কয়েক দিন অবস্থিতি করিস! পুনরার নীলাচলে আসিলেন 
(২০৷৩৫৷৩৭ )। প্রভুর পশ্চিমগমনই যিনি বর্ণনা করিলেন না, তিনি প্রকাশানন্দের নাম কির্ূপে উল্লেখ করিবেন? 

(এ) বুন্দাবনদাসসম্বদ্ধে পণ্ডিত-মহাঁশয় লিখিয়াছেন বৃন্দাবনদাসের চৈতন্তভাগবত পড়িয়াও মনে হয় না 
যে শ্রীমন্মহা প্রভু প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিয়াছিলেন । 

' মিবেদন। বুন্দাবনদাসঠীকুরও মহাপ্রভুর পশ্চিমভ্রষণ বর্ণন করেন নাই, সেজন্য যেমন প্রভু কখনও পশ্চিমে 
যান নাই বলা সঙ্গত হুইবে না, তিনি প্রকাশীনন্দ-উদ্ধার বণনা করেন নাই বলিয়াও তেমনি প্রকাশানন্দকে প্রতু 
উদ্ধার করেন নাই বলাও অসমীচীন হইবে। শ্রীচৈতন্যভাগবত যে অসম্পূর্ণ গ্রন্থ, তাহা সকলেই আনেন । 

কাহারও গ্রন্থে কোনও একটি ঘটনার অঙ্গুল্লেখই সেই ঘটনা সংঘটিতনা হওয়ার পক্ষে নির্ভরযোগ্য প্রমাণ নয়। 

ঘে। লোচনদাসসম্বন্ধে পণ্ডিত মহাশয় লিখিয়াছেন £ লোচনদাস প্রকাশানন্দের নাম কোথাও উল্লেখ করেন 
নাই। গ্রীচৈতন্যের কাশীগমন সম্বন্ধে মাত্র লিখিয়াছেন ক্রমে ক্রমে উত্তরিলা তীর্থ বারাণসী। অনেক বৈসয়ে 
তথা পরমসন্নযাসী ॥ পৃ. ৯৫, শেষ খণ্ড। র 

নিবেদন পুর্ববই । অঙ্থজ্েখঘারাই কোনও ঘটনা অপ্রমাণ হয় না। শ্রাচৈতন্য কাশীতে গিয়াও 
্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিতে পারেন নাই, এমন কথা মুরারিগপ, কর্ণপুর বৃন্দাবনদাস বা লোচনদাস কেহই বলেন 
নাই অথচ প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শুনিয়। কবিরাজ-গৌস্বামী বলিয়াছেন প্রভু প্রকাশানম্দকে উদ্ধার করিয়াছেন। - 


৫৬ | আব্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


(৬) পণ্ডিত-মহাশয় পিখিয়াছেন :__ ( গ্রীচৈতন্চরিতামূতের আদিলীলার ) “সপ্তম পরিচ্ছেদে কবিরাজ. 
গোস্বামী পঞ্চতত্বনিরূপণ করিয়া মহাপ্রত্ কর্তৃক প্রেমদান বর্ণনা করিয়াছেন। এ প্রসঙ্দে তিনি সহসা তথ হইতে 
লীলায় আসিয়া পড়িয়াছেন। শ্রীচৈতশ্ের জীবনের ঘটনাবলীর কোনরূপ পৌর্কাপর্ধ্য না রাখিয়া কাশীর প্রকাশানন্- 
উদ্ধার-কাহিনী লিখিয়াছেন। আবার অষ্টমপরিচ্ছেদে তত্ব বর্ণন! করিয়াছেন ।” 

“আদিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদ ক্রমভঙগ করিয়া কবিরাজ-গোস্বামী কেন প্রকাশানদ্দের কাহিনী লিখিলেন 
বুঝা কঠিন! যদি এপ ব্যাপার না-ই ঘটিয়া থাকে, অথচ সপ্চদশ শতাব্দীর প্রথমভাগে বৈষ্ণব-সমাজ গ্ীচৈত্তের 
মহিমা-খ্যাপনেয় জন্য এরূপ ঘটনার সংযোজন! করা! প্রয়োজন মনে করিয়া থাকেন, তাহা হইলে বৃদ্ধ কবিরাজ- 
গোস্বামী যিনি লিখিতে লিখিভে পরলোকগমণের আশঙ্কা করিতেছিলেন_আগ্রহাতিশয্যবশতঃ প্রীচেতন্যের তত্ব 
নির্ণয় করিয়াই ক্রমভঙ্গ করিয়া এরূপ লীলা লিখিয়াছেন অহ্মান করিতে হয়|” | 

নিবেদন। প্রথমত ৮_সপ্তদশ শতাবীর প্রথমভাগে বৈষ্ণব-সমাজের অবস্থা যে খুব খারাপ হইয়াছিল 
এত খারাপ হইয়াছিল যে, অবস্থার উন্তিসাধনের চেষ্টায় “শরচৈতম্তের মহিমা-খ্যাপনের জন্তু” মিথ্যাকাহিনীর স্বষ্িও_ 
কেবল কবিরাজ-গোস্বামীকর্তৃক নয়, পরস্ত সমগ্র বৈষ্ণব-সমাজ কর্তৃকই-_আবস্যক বিবেচিত হইয়াছিল, তাহার 
কোনও প্রমাণ পণ্ডিত-মহাশয় তাঁহার গ্স্থে উদ্ধৃত করেন নাই; আমরাও জানি না। বৈষ্ণব-সমাজের অবস্থা যে 
তখন এবূপই শোচনীয় হইয়াছিল, তাহা বোধ হয় পণ্ডিত-মহাশয়ও বিশ্বাস করেন নাই; করিলে “যদি” শব্দের 
আশ্রয় নিতেন না। অথচ এই “যদির” উপর নির্ভর করিয়াই তিনি বৃদ্ধ-কবিরাজ-গোস্বামীর নামে এবং সমগ্র বৈষ্ণব- 
সমাজের নামেও প্রকাশানন্দ-সরস্বতীর স্তায় একজন সম্মানিত ব্যক্তির গ্রানিজনক একটি মিথ্যা উপাখ্যান সৃষ্টির 
অভিযোগ আনয়ন করিয়াছেন। আমাদের মনে হয়, মিথ্যার উপর কোনও সশ্রদায়ের গৌরব যে প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না, এই বিবেচনাটুকু বৃদ্ধ-কবিরাজ-গোস্বামীর এবং রঘুনাথদাসগোস্ামিপ্রমুখ তৎকালীন বুন্দাবনবাসী বৈষণব- 
গণের ছিল। ইহাদের বিরুদ্ধে এরূপ অন্ত অভিযোগ যিনি আনিতে পারেন, তিনি বাস্তবিকই কপাহ”! 

দ্বিতীয়তঃ_“ীচৈতন্তের তত্বনির্ণয় করিয়াই ক্রমভঙ্গ করিয়া” কবিরাজগোশ্বামী “এরূপ € গ্রকাশানন্দ-উদ্ধার 
কাহিনী ) লীলা” লিখেন নাই। তিনি ক্রমভঙ্গ করেন নাই। আদিলীলার দ্বিতীয়. পরিচ্ছেদে কবিরাঁজগোম্বামী 
শ্রকষটৈতম্বের তবনিক্ূপণ করিয়াছেন, তৃতীয় পরিচ্ছেদ প্রচৈতন্তাবতারের সামান্ত কারণ এবং চতুর্থ পরিচ্ছেদে 
অবতারের মুল প্রয়োজন বর্ণন করিয়া পঞ্চম পরিচ্ছেদ নিত্যানন্দ-তত্ব, যষ্পরিচ্ছেদে অদ্বৈত-তত্ব বর্ণন করিয়া সপ্তম 
পরিচ্ছেদে পঞ্চতত্বাখ্যান বর্ণন করিয়াছেন। শ্রীচৈতন্ত, গ্রনিত্যানন্ন, অদ্বৈত, গদাধর ও প্রবাস ( বস্তুতঃ শ্রীবাসাদি 
ভক্তবন্ম )_এই পাচজনই গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের পঞ্চতত্ব। এই পঞ্চতত্বাখ্যানে তাহাদের মুখ্য কাধ্যের কথাই তিনি 
বলিয়াছেন। নিব্বিচারে প্রেমদানই শ্রীচৈতন্যের মুখ্য কার্য) নিজে তিনি তাহা! করিয়াছেন এবং অপর চারি তত্বদ্বারাও 
.করাইয়াছেন। ইহা দেখাইতে যাইয়া কবিরাজগোম্বামী বলিয়াছেন-_সজ্জন, দুৰ্জ্জন, পু, জড়, অদ্ধ_সকলকে, 
এমন কি শ্রেচ্ছকে পর্য্যন্ত, তাহারা প্রেমের বন্যায় ডুবাইয়াছেন। মায়াবাদী, কর্মমনিষ্ট, কৃতাকিক, নিন্দুক, পাষণ্ডী ও 
পড়-যাগণ প্রথমে সহজে ধরা দেন নাই। ইহাদের উদ্ধারে জন্ত প্রভু সম্যাসগ্রহণ করিলেন নিন্দুক-পড়ুয়া-আদি 
তখন প্রভুর পদানত হইলেন; তখন কেবল বাকী রহিলেন -কাশীর মায়াবাদীগণ-_“সবে এক এড়াইল কাশীর 
মায়াবাদী 1১)৭1১৩৭৮ ইহাদের জন্যই প্রভুর মুখাতঃ কাশীতে গমন। এই কাশীগমন-প্রসঙ্গেই কাশীতে প্রভু যাহা 
যাহা করিয়াছেন, তাহা কিঞ্চিৎ বর্ণিত হইয়াছে। ইহ! পঞ্চতত্বাখ্যানের মুখ্য বর্ণনীয় বিষয়_প্রেমবিতরণেরই 
অঙ্গীভূত : এই বর্ণনা না দিলে এই পরিচ্ছেদের বর্ণনাই অসম্পূর্ণ থাকিয়া যাইত; স্বতরাং এই বর্ণনার অবতারণা 
ক্রমভঙ্গদোষও নাই, অপ্রাসঙ্গিকতাও নাই। প্রকাঁশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর সমস্ত বিবরণও এই পরিচ্ছেদে দেওয়া হয় 
নাই ; মধ্যলীলার যথাস্থানে ( ১৭শ ও ২৫শ পরিচ্ছেদ ) ক্রমপূর্বক ইহার বিশদ বিবরণ লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে 
স্থতরাং “শ্রচৈতগ্তের জীবনের ঘটনাবলীর কোনরূপ পৌর্ববাপধধ্য না রাথিয়াই” যে কবিরাজগোস্বামী আগ্রহাতিশয্য- 
বশতঃ, যেস্থানে লেখা উচিত নয়, সেস্থানেই “কাশীর প্রকাশানন্দ-উদ্ধার: কাহিনী লিবিয়াছেন,” তাহা নয়। আর 
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“শ্রীচৈতন্তের তত্ব নির্ণগ্ন করিয়াই” যে তিনি “একূপ লীলা লিখিয়াছেন”, তাহাও নয়। 
করা হইয়াছে দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে ; আর সপ্ত পরিচ্ছেদে প্রেমবিতয়ণ- 
কথা লিখিত হইয়াছে । 
ভৃতীরতঃ-_পর্ডিত-মহাঁশয় ইঙ্গিত করিয়াছেন-_-আদিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদে পঞ্চতত্বাখ্যান লিখিবার সময় 

বুদ্বকবিরাঁজগোন্বামী “পরলোকগমনের» আশঙ্কা করিতেছিলেন; তাই প্রকাশানন্দ-উদ্ধারের মিথ্যা কাহিনীটা 
যথাস্থানে বর্ন করার অবসর পাছে না গান, তাহার পূর্বেই গাছে তাহাকে “পরলোকগমন" করিতে হয়, সেজন্তই 
ক্রমভঙগ করিয়াও, অগ্রাসঙ্দিকভাবেও, এইস্থানে এই কল্পিত উপাধ্যানটি লিখিয়! গিয়াছেন। যাহারা সারাজীবন 
দুখ করে, মৃত্যুসময়ে তাহাদেরও কাহারও কাহারও তজ্জন্ত অনুতাপ জন্মে। আর যাহারা সারাজীবন সদভার্বে 
অতিবাহিত করিয়া যায়, মৃত্যুর প্রাকৃকালে তাহাদের মনে দুর্গের ইচ্ছা হওয়া! স্বাভাবিক নয়। কবিরাজগোস্বামী 
যৌবনে সংসারত্যাগ করিয়া তৎকালীন শ্রেষ্ঠ বৈষ্ণবাচার্যদের সঙ্গে ও আহ্ুগত্যে জীবনের শেষমুহূর্ত পধ্যন্ত বৃন্দাবনে 
বাস করিয়া অকপট ও একাস্তিকভাবে ভজন-নাধন করিয়াছেন। “পরলোকগমনের” অব্যবহিত পূর্বে তিনি যে 
একজন ভারতবিখ/াত সন্যাসীর পরাজয়-স্থচক একট! জঘন্য মিথ্যা কাহিনী লিপিবদ্ধ করিয়া বৈষ্ণবাদেশে ও শ্রীষদন 
গোপালের কৃপায় লিখিত শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতকে কলঙ্কিত কবিবাঁর আগ্রহাতিশধ্য প্রকাশ করিবেন, ইহা বিশ্বাস 
করিতে আমাদের প্রবৃত্তি হ্য় ন।। 

যাহা হউক, পুর্ববোক্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় স্পষ্টই বুঝা! যাইবে বে পর্িত-মহাশয়ের অস্থমানের ও উক্তির 
কোনও ভিত্তিই নাই। প্রকীশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী একটা এতিহাসিক সত্য । 


শ্রীচৈতন্তের তত্বনিক্পপণ 
প্রসঙ্গে কাশীবাসী-সন্গ্যাসীদিগকে প্রেমবিতরণের 


শ্রীমশ্সহা প্রভু শ্রীরুষ্ণচৈতন্য 


( চরিভাংশ ) 


জন্মলীলা। ১৪৭ শকের ফাস্তন মাসে পুণিমা-তিথিতে সন্ধ্যাসময়ে মন্‌ মহাপ্রভু জন্মলীলা প্রকটিত কবেন। 
সে দিন চন্রগ্রহণ হইয়াছিল) গ্রহণোপলক্ষে নবদীপ শ্রীহরিনাম-কীর্ভনে মুখরিত হইতেছিল; গঙ্গার ঘাটে শত 
শত লোক হরিনাম করিতে করিতে গ্রহণ-স্বান করিতেছিলেন। ঠিক এমন সময়ে সন্ধীর্তনের মধ্যেই নাট্য 
শ্রষন্‌ মহাপ্রভু নবন্ধীপের মায়াপুরে সগ্যোজীত শিশুরূপে অবতীর্ণ হইলেন। তাহার পিতার নাম শ্রীজগন্নাথ সিএ, 
মাতার নাম শ্রীখচীদেবী ? 
অগঞ্জাথ-মিশ্ের জন্মস্থান ছিল ্রীহট্র-জেলার অন্তর্গত ঢাকাদক্ষিণে। বিছ্যাশিক্ষার নিমিত্ত তিনি নবদধীগে 
আসেন এবং পরে নীলাম্বর চক্রবর্তীর কন্যা শচীদেবীকে বিবাহ করিয়া নবঘীপেই বসতি স্থাপন করেন । ক্রমে 
শচীদেবীর আট কন্যা! জন্মগ্রহণ করেন, আট কন্যাই দেহত্যাগ করেন। পরে বিশ্বরূপের এবং তাহার পরে প্রমন্‌ 
মহাপ্রভুর জন্ম হয়। কেহ কেহ বলেন, শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু একটী নিম্ববুক্ষ তলে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া শিশ্তকীলে 
তাহাকে নিমাই বলা হইত; কিন্তু করিরাজ-গোস্বামী বলেন-_“ডাঁকিনী শাঁকিনী হৈতে, শঙ্কা উপজিল চিতে, ডরে 
নাম থুইল নিমাই ॥ ১1১৩/১১৬। 
অতি অল্প বয়সেই বিশ্বর্ূপ পরম বিদ্বান্‌ এবং ধর্ম প্রবণ হইয়া উঠিলেন। তাঁহার বয়স যখন প্রায় ষোল বৎসর, 
তখন জগন্মীথমিশ তাহার বিবাহের বন্দোবস্ত করিতেছিলেন। এমন সময় বিশ্বরূপ হঠাৎ একদিন গৃহত্যাগ করিয়া 
সম্যাস গ্রহণ করিলেন। শোকে দুঃখে পিতামাতার হৃদয় বিদীর্ণ হইয়া গেল? প্রাণের নিমাইকে বক্ষে ধারণ করিয়া 
তাহার! কোনও রূপে জীবন রক্ষা করিলেন। 
বিভীরম্ভ ও অধ্যয়ন-ভ্যাগ ! যথাসময়ে নিমাইয়ের বিষ্যারভ্ হইল ; গঙ্গাদাস-পত্ডিতের টোলে তাহাকে 
ভৰ্তি করিয়া দেওয়া হইল। লেখা-পড়ায়.তীহার অনন্ত-সাধারণ উন্নতি ও গ্রতিভা দেখিয়া সকলেই বিস্মিত হইলেন। 
কিছুদিন পরেই বিশ্বরূপ যখন সন্্যাস-গ্রহণ করিলেন, তখন নিমাইয়ের জন্য মিশ্রবরের উৎকঠা হইল । লোকে যতই 
নিমাইয়ের অসাধারণ প্রতিভা, স্থতীক্ষ বুদ্ধি, এবং অধ্যয়ন-পটুতাদির প্রখংসা করিত, মিশ্রবরের উৎকঠা ততই বৃদ্ধি 
পাইতে লাগিল) একদিন তিনি শচীদেবীকে বলিলেন 
“এই পুত্র না রহিবে সংসার ভিতর ॥ এই মত বিশ্বরূপ পড়ি সর্বশ।স্ব। জানিল সংসার সত্য নহে তিল 
মাত্র॥| সব্্বশীক্ত-র্্দ জানি বিশ্বরূপ ধীর । অনিত্য সংসার হৈতে হইলা বাহির । এই যদি সব্বশাস্তরে হৈব জ্ঞানবান্‌ 
ছাড়িয়া সংসার-স্খ করিবে পয়াণ ৷ * * * * পড়িয়া নাহিক কার্ধা বলিল তোমারে। মূর্থ হই পুত্র মোর রহু 
মাত্র ঘরে ॥__শ্ীচৈতন্য ভাগবত।” নিমাইয়ের পড়া বন্ধ হুইল। নিমাই মনে বড় দুঃখিত হইলেন; ; তথাপি 
পিতৃ-আজ্ঞ| লঙ্ঘন করিলেন না। 
ওদ্ধত্য | বাল্যকালে তিনি অত্যন্ত উদ্ধত ছিলেন, সর্বদাই ছুরস্তপনা করিতেন; বিদ্যারসে মগ্ন হইয়া মধ্যে 
একটু শাস্ত হইয়াছিলেন ; এখন আবীর পূর্ব স্বভাব জাগিয়! উঠিল। অল্প বয়স, লেখা পড়ার কাজ নাই; দুরস্তপনা 
না করিয়া করিবেন বা কি? রাত্রিতে সমবয়্ধদের সঙ্গে মিলিত হুইয়! কখনও প্রতিবেশীদের কলাগাছ ভালিতেন 
কথনও যা বাহির হইতে তাহাদের ঘরের ছার বন্ধ করিয়া দিতেন; কোনও সময়ে বা আস্তাকুড়ে যাইয়া বর্জ্য হাঁড়ির 
উপরে বসিয়া থাঁকিতেন এবং সমস্ত গায়ে হাঁড়ির কালি মাথিতেন। মাতা শাসন করিলে বলিতেন__“*.'তোরা 
মোরে না দিস পড়িতে । ভদ্রাভত্র মূর্খ বিপ্রে জানিবে কেমতে 11৮ 
উপনয়ন ও পুনঃ অধ্যয়নারস্ত । নিমাইকে বিদ্যালয়ে পাঠাইবার নিমিত্ত সকলেই মিশ্রকে পরামর্শ দিতে 
লাগিলেন | উপনয়ন-সংস্কারের পরে তিনি নিমাইকে' গঙ্জাদাস-পণ্ডিতের টোলে আবার ভত্ি করাইয়া দিলেন! 
নিমাই আবার খুব উৎসাহের সহিত অধ্যয়ন করিতে লাগিলেন। 


ভ্ীমন্মহাপ্রতু শ্রীকৃষ্ণচৈতনা ৫৯ 


পিতৃবিয়েগ। কিছুকাল পরে জগন্নাথমিশ্র দেহত্যাগ করিলেন। মাত।-পুত্র দুইজনেই শোকে অ্রিয়মাণ 
হইলেন। মাতা প্রাণ দিয়া পিতৃহীন নিমাইয়ের লালন পালন করিতে লাগিলেন। পুর্বে ছুরস্তগনা দেখিলে জগন্নাথ 
মিশ্র শামন করিতেন ; এখন শাসন করিবার আর কেহ নাই; তাই মায়ের অত্যধিক আদরে নিমাই আবার বিষম 
উদ্ধত হইয়া উঠিলেন। চাহিবামাত্রই কোনও জিনিস না পাইলে আর রক্ষা ছিল না; ঘরের জিনিস পত্র ভাঙ্গিয়া 
চুরিয়! লণ্ড ভণ্ড করিতেন। যাহা হউক, অধায়নে তাহার শৈথিল্য ছিল না; অল্প সময়ের মধ্যেই তিনি একজন 
খ্যাতনাম! পণ্ডিত হইয়া পড়িলেন। 

প্রথম বিবাহ্ু। অধ্যয়ন শেষ হওয়ার পূর্বেই বল্পভাচার্ধ্যের কন্যা শ্রীমতী লক্ষ্মীদেবীর সহিত নিমাই-পত্ডিতের 
বিবাহ হইল। ৃ 

অধ্যাপন। সধায়ন শেষ করিয়াই নিমাই-পণ্ডিত অধ্যাপন আরম্ভ করিলেন; নানাদিগ দেশ হইতে শত শত 
ছাত্র আসিয়া তাহার টোলে ভরি হইতে লাগিলেন। নিমাই-পণ্ডিতের পাত্ডিত্যের গৌরতে নবদ্বীপ ধন্য হইয়া গেল। 
নবদ্বীপ তখন বিদ্যাচচ্চার একটা প্রধান কেন্দ্র ছিল; সেস্থানে খ্যাতানামা পশ্ডিতের বাস ছিল। নবদ্ীপের 
পত্ডিতদিগফে বিগ্াঘুদ্ধে পরাজিত করিবার অভিপ্রায়ে অন্ত স্থান হইতেও অনেফ খ্যাতানাম। দিগ.বিজমী পণ্ডিত 
নবদ্বীপে আসিতেন। নিমাই- পণ্ডিতের নিকটে তাহাদের সকলকেই পরাজয় স্বীকার করিতে হইত । 

পূর্ববঙ্গ ভ্রমণ ও পনমিশ্রী। তৎকালের পণ্ডিতগণের মধে। কেহ কেহ বিদ্যা-বিতরণের উদ্দেশ্যে দেশ ভ্রমণও 
করিতেন। আমাদের নিমাই-পণ্ডিতও একবার পূর্ববঙ্গে আসিয়াছিলেন। তখন অনেক বিগ্যার্থা তাহার কৃপা লাভ 
করিঘাছিলেন। অনেককে অনেক স্থানে পড়াইয়াছিলেন। নামনম্বীর্তনের প্রচারও তিনি পূর্যাবঙ্গেই আরম্ভ করেন। 
“এই মৃত বঙ্গের লোকের কৈল! মহা হিত। নাম দিয়! ভক্ত কৈল, পড়াঞা পণ্ডিত ॥ ১১৬১৭ ॥” পদ্মাতীরে 
তপন মিশ্র নামক এক বুদ্ধ ব্রাহ্মণ সাধ্য-সাধল-তন্ব নির্ণয় করিতে না পারিয়। বড় দুঃখিত হইয়াছিলেন। শ্বপ্রযোগে 
এক ব্রাহ্মণের আদেশ পাইয়া তিনি নিমাই-পর্ডিতের শরণাপন্ন হইলেন । নিমাই-পণ্ডিত তাহাকে সাধ্য-সাধন-ততব 
বুঝাইয়া দিলেন এবং বারাণসীতে যাইয়া তারক-ব্রহ্ম হরিনাম অপ করিতে উপদেশ দিলেন। 

লাম-বিভবণের আরস্ত। শ্রীহরিনাম-সঙ্কীর্ভনের মধ্যেই প্রভুর জন্ম । সকল শিশুই শিশুকালে কান্নাকাটি 
করে, প্রভুও করিতেন; কিন্ত অন্ত শিশুর কান্নাকাটি ষে ভাবে থামিত, তাহার কাজা সেভাবে থামিত-না। তাহার 
নিকটে “হরি হরি” বলিলেই তাহার কান্না থামিত, অন্য কিছুতেই না। তাই রমণীগণ কৌতুকবশত: তাহার নাম 
রাখিযাছিলেন-_-গৌরহরি | নাম-সন্ীর্ভন প্রচারের নিমিত্রই তাহার আবির্ভাব । কিন্ত পুর্বববঙ্গে আগমনের 
পুর্বে নবদ্বীপে তিনি কেবল বিগ্তারসেই মত্ত ছিলেন, নাম-প্রচারমূলক কোনও কথাই কোনও দিন বলেন নাই। 
ূর্ধববর্গ-ভ্রলণকালে “যাই! যায় তাহা লওয়ায় নাম-মহবীর্তন। ১৷১৬৷৬ ॥ তাহার প্রকটলীলার প্রধান-কার্ধা নাম- 
সন্বীর্ভনের প্রচার বোধ হয় পূর্বববঙ্গেই আরব হইয়াছিল। 

লক্ষমীদেবীর অন্তর্ধনন ও বিষ্ণুপ্রিয়ার বিবাহ। যাহা হউক, যখন তিনি পুর্বরবঙ্শে, তখন সর্পদংশনের 
ব্যপদেশে তাহার সহখশ্মিণী লক্ষ্মীদেবী অন্তর্ধান প্রাপ্ত হইলেন। পণ্ডিত গৃহে ফিরিয়া গিয়া মাতাকে সান্তনা দিলেন 
এবং কিছুকাল পরে রাজপত্ডিত শ্রীসনাতনের কন্যা শ্রীমতী বিষুপ্রিয়া দেবীর পাণিগ্রহণ করিলেন। 

বৈধুঃবদের উপদেশ । নবদীপে তখনও কয়েকজন ভজন-পরায়ণ বৈষ্ণব ছিলেন। নিমাই-পত্ডিতের 
অসাধারণ পাত্ডিত্য ও প্রতিভা এবং অলোক-সামান্য সৌন্দর্য্য সকলের চিত্তকেই আকৃষ্ট করিয়াছিল। শ্রীবাস-পপ্ডিত 
ও মুরারিগুপ্ত প্রমুখ মহাভাগবত বৈষ্ণবগণও তাহাকে অত্যন্ত গ্রীতি করিতেন ; কিন্তু তিনি কৃষ্ঃ-ভজন করেন না 
ইহাই তাহাদের বিশেষ দুঃখের হেতু ছিল। মাঝে মাঝে তাহারা কৃষ্ণ-ভজনের নিমিত্ত পত্ডিতকে উপদেশও দিতেন। 
কিন্ত তাহাতে বিশেষ ফল হইত বলিয়া তাহারা মনে করিতেন না? রঃ 

গয়াবাত্রা ও দীক্ষা'। পিতৃ-্রান্ধের উদ্দেশ্যে নিমাই-পত্ডিত গয্ায় গেলেন। সেই স্থানেই তিনি জরীপা 
ঈশ্বরপুরীর নিকটে শ্রীকৃষঞ্রে দীক্ষা গ্রহণ করেন। দীক্ষার সঙ্গে সঙ্গেই তাঁহার অন্যভাব প্রকটিত হইল) কষ্ঃপ্রেমে 


2 শ্রীশ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


তিনি যেন উন্মত্তের শ্যায় হইলেন; গ্রীক্ণদর্শনের জন্য তিনি উৎকঠ্ঠিত হইলেন) বৃন্দাবনে গেলে শ্রীক্বষ্ণর্শন মিলিবে 
মনে করিয়া শ্রীববন্দাবনে যাওয়ার সঙ্কল্প করিলেন--দেশে আর ফিরিবেন না। শ্রীবৃন্দাবনের দিকে রওয়ানাও হুইয়া- 
ছিলেন, এক দৈববাণী শুনিয়া নিরস্ত হইলেন। তিনি দেশে ফিরিয়া আসিলেন। কিন্ত যে নিমাই-পণ্ডিত গয়ায় গিয়া- 
ছিলেন, সেই নিমাই পণ্ডিত যেন আর আসিলেন না; যিনি আসিলেন, তিনি যেন অন্ত একজন। .সকলে দেখিয়া 
বিস্মিত হইল-_পাণ্ডিত্য-গৌরবে উদ্ধত সেই নিমাই-পত্ডিত আর নাই; তৎস্থলে কৃষ্ণবিরহ-কাঁতর, কৃষ্ণের সহিত 
মিলনের নিমিত্ত উৎকঠিত, টৈন্ডের প্রকট-বিগ্রহ-সদৃশ এক পরম ভাগবত যেন আসিয়া উপস্থিত। দেখিয়া নবধীপস্থ 
বৈষব-মগ্ডসীর আনন্দের আর সীমা-পরিীমা রহিল না। তাহারা যেন আকাশের চাঁদ হাতে পাইলেন, ভক্তিপুর্ণ 
হৃদয়ে শ্রীকষ্চচরণে নিজেদের কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতে লাগিলেন। 

পরিবর্তন। প্রভু এখন আর বিগ্যারসাস্বাদনের নিমিত্ত পণ্ডিতের সভায় যান না, অধ্যাপনের নিমিত্ত 
চতুষ্পাহীতে যান না__গেলেও পুথি খুলিয়া কেবল “কৃষ্ণ কৃষ্ণ”ই বলেন, আর ব্যাকরণের স্ুত্র-পাজি ব্যাখ্যার ছলেও . 
কৃষ্ণ-কথাই বলেন। তাহার ইষ্ট-গোষ্টি এখন কেবল বৈষ্ণবদের সঙ্গে_-তাদের সঙ্গে কৃষ্ণকথা, তাদের সঙ্গে কষ্ণগুণ-স্মরণে 
ক্রন্দন, কখনও বা ক্ৃষ্ঃ-বিরহে ভূলুঠন ৷ 

অধ্যাপনা শেষ ও কীর্তনারস্ত। অধ্যাপনা শেষ হইল। ছাত্রগণ পুঁথিতে ডোর দিলেন । 
তাহারাও তাহাদের অধ্যাপকের সঙ্গে কৃষ্ণকীর্তনে মত্ত হইলেন। সবর্বত্র কীর্তন হইতে লাগিল-_বিশেষরূপে 
শীবাসের অঙ্গনে । 

কীর্তনে বিস্ব। কীর্তনাদি ভালবাসেন না, এমন লোকই তখন নবদীপে বেশী ছিলেন। নিমাই-পণ্ডিতের সঙ্গগুণে 
এবং কীর্তন-প্রভাবে অনেকেরই মতি-গতি পরিবর্তিত হইল। কিন্তু তথাপি অনেকে তখনও বিরোধী হইযা দাড়াইলেন। 
সন্ধীর্তনের ধ্বনি যেন তাহাদের কর্ণপটহে উত্তপ্ত লৌহশলাকাবৎ বিদ্ধ হইতে লাগিল। তাহারা গিয়া মুসলমান- 
কাজির নিকটে নালিশ করিলেন। কাজি আদেশ দিলেন__কেহ্‌ কীর্তন করিতে পারিবে না; কোনও কোনও স্থলে 
খোল-করতালাদিও কাজি নষ্ট করিয়া দিলেন। সঙীর্তনরস-লোলুপ বৈষ্ণবগণ গ্রমাদ গণিলেন; ভীত হইয়া সকলে 
নিমাই-পণ্ডিতের শরণাপন্ন হইলেন ; তিনি তাহাদিগকে অভয় দিলেন। 

মহাসঙ্কীর্ত্তন ও কাজি-দমন। শ্রীনিত্যানন্দ, শ্রীহরিদাস ঠাকুর, শ্রীঘদতৈতাচাধ্য, শ্রীগণাধর আদি আসিয়া 
পূর্বেই মিলিত হইয়াছিলেন। সকলকে লইয়া পণ্ডিত এক মহাসহীর্তনের আয়োজন করিলেন। শ্রীগৌরাঙ্গের 
আদেশে সমস্ত নগর দীপাবলী, পুষ্পমালা ও আস্রপন্টবে সুসজ্জিত হইল; প্রতি গৃহদ্বারে রভাতরু ও পুর্ণ কৃম্ভ স্থাপিত 
হইল। সন্ধ্যাসময়ে মশাল-হত্তে সহস্র সহস্র লোক রাজপথে সমবেত হইল, শতশত খোল, সহস্ৰ সহস্র করতাল, 
সহ সহস্র শব্খ-ঘণ্টার নিনাদে, আর সহশ্র কের সমুচ্চ হরি হরি ধ্বনিতে নবঞ্ধীপের আকাশ বাতাস মুখরিত হইতে 
লাগিল। সঙ্বীর্তন-নাটুয়া শ্রীগৌরপ্রের আজ আর আনন্দের সীমা নাই। তিনি ভুবন-মোহন-বেশে সজ্জিত 
হইলেন ; সে সঙ্জার বর্ণনা দেওয়ার শক্তি আমাদের নাই; শ্ীবৃন্দাবনদাস-ঠাকুর যে বর্ণনা দিয়াছেন, তাহাই এস্থলে 
উদ্ধৃত করিয়া দিতেছি £_ 

“জিনিয়া! কন্দর্প-কোটি লাবখোর সীমা ॥ জ্যেতির্দয় কনক-বিগ্রহ বোসার। চন্দন-ভূষিত যেন চন্দ্রের 
আকার ॥ টাচর চিকুর শোভে মালতির মালা। মধুর মধুর হাসে জিনি সর্বকলা ॥ ললাটে চন্দন শোভে ফাগুবিনদ 
সনে। বাহু তুলি হরি বলে শ্রীচন্্বদনে ॥ আজামুলঙ্বিত মালা সর্ব অঙ্গে দোলে । সর্ব অঙ্গ তিতে পদ্ম-নয়নের _ 
জলে | ছুই মহাভুজ যেন কনকের স্ত্ভ। পুলকে শৌভয়ে যেন কনক-কদদ্ব ॥ সুন্দর অধর অতি সুন্দর দশন। 
শঁতিযূলে শোভা করে ভ্রয় পত্তন | গজের জিনিয়া স্বন্ধ হায় হুপীন। তহি শোতে শুরু যজ্ঞ-সুত্র অভিক্ষীণ। 
চরণারবিন্দে রমা তুলসীর স্থান। পরম নির্মল সুস্থ বাস পরিধান ॥৮ প্রতু -স্ীর্ঘনে বাহির হইলেন। তিন 
সম্প্রদায় গঠন করিলেন £--“আগে সম্প্রদায়ে নৃত্য করে হরিদাস। মধ্যে নাচে আচার্য্য গোসাঞি পরম উল্লাস ৷৷ 
পাছে সম্রদায়ে নৃত্য করে গৌরচন্্। তার সঙ্গে নাচি বুলে প্রতু নিত্যানন্দ ॥” কীর্তন করিতে করিতে সমস্ত নগর 


শীমন্সহাপ্রতু শ্রীকৃচৈতন্য ৬১ 


ভ্রমণ করিলেন; শেষে কাজির বাড়ীতে আসিয়া উপস্থিত হইলেন। সঙ্বীর্তনের মহা রোল শুনিয়া কাজি পুবৰ্ব 
হইতেই অন্তঃপুরে আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছিলেন। নিমাই-পঙিতের আহ্বানে সন্ত-হৃদয়ে তিনি বাহিরে আসিয়া উপস্থিত 
হইলেন। উভয়ের কথাবাণ্ড। হইল ; যবন-কাঁজি প্রভুর আহ্বগত্য স্বীকার করিলেন, আর যাহাতে কীর্ঘনে বিস্ব না 
অন্ন, তাহার বন্দোবস্ত করিবেন বলিয়া অঙ্গীকার করিলেন। 

এখন হইতে নিরবে সীর্তন চলিতে লাগিল বৈধব-বৃন্দের আর আনন্দের সীমা রহিল না। 

জগ|ই-মাধাই উদ্ধার। নবদীপের এক ব্রাদ্দণ বংশে জগাই-মাধাইর জন্ম; কিন্ত তাহারা মদ্যপ, 
দুর্দান্ত এবং ছুশ্চরিত ছিলেন ; এমন গহিত কর্ম বোধ হয় কিছু ছিল না, যাহা তাহাদের অসাধ্য ছিল। তাহাদের 
দৌরাত্মো পথে সাধুসজ্জনের যাতায়াত বিপদসঙ্কুল ছিল। প্রভুর আদেশে শ্রীময়িত্যানন্দ এবং শ্রীহরিদাস যখন নগরে 
নাম প্রচার করিতেছিলেন, তখন একদিন জগাই-মাধাই তাহদিগের পশ্চাতেও ধাবিত হইয়াছিলেন। দ্বিতীয় দিন 
মদ্যপ মাধাই একটা মুটুকী তুলিয়া নিত্যানন্দের মাথায় আঘাত করিলেন; মাথা কাটিয়া দর দর রক্ত পড়িতে লাগিল 
মাধাই আবার মারিতে উদ্ভত হইলে জগাই বাধা দিলেন এবং মাধাইকে তিরস্কার করিতে লাগিলেন। সংবাদ 
পাইয়া ক্রুদ্ধ হইয়া মহাপ্রভু ছুটিরা আসিলেন ১ কিন্তু অক্রোধ-পরমানন্দ পরমদয়াপ নিত্যানন্দের প্রেমের বায় 
প্রভুর ক্রোধ ভাঁপিয়া গেল ; ছুই ভাইকে রুপা করিয়া অঙ্গীকার করিলেন। তদবধি জগাই-মাধাই পরম-ভাগবত 
হইয়া গড়িলেন। 

সম্নযাস গ্রহ্ণ। চব্বিশ বৎসর বয়সে শ্রীযন্‌ মহাপ্রতু বৃদ্ধ! জননী, কিশোরী ভার্ধ্যা এবং তদ্‌গত-প্রাণ ভক্ত- 
বৃন্কে কীদাইয়া কাঁটোয়া নগরে শ্রীপাঁদ কেশব ভারতীর নিকটে সন্যাস গ্রহণ করিলেন। শ্রীমন্লিত্যানন্দ কৌশলে 
তাহাকে শাস্তিপুরে শীঅদ্বৈতৈর ভবনে লইয়া আঁসিলেন। স্েস্থানে নদীয়াবাসী সমস্ত লোক আসিয়া উপস্থিত হইলেন। 
শোকবিহ্বলা শচীমাতাও আসিলেন। কিন্তু পরম-ছুঃখিনী বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর যাওয়া হইল না। প্রভু সন্যাস গ্রহণ 
করিয়াছেন? সক্্যাসীর পক্ষে স্বীদর্শন নিষিদ্ধ। সহ্ধক্ষিনী হইয়া তিনি কিরূপে প্রভুর দর্শনে যাইবেন? তিনি 
গেলেন না; প্রভুর সন্ত্রাসের কথা ভাবিয়া কেহ তাহাকে যাওয়ার জন্য বলেনও নাই। বস্তুতঃ প্রভুর সন্্যাসের পরে 
প্রভুর সহিত বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর সাক্ষাতের কথা কোনও চরিতকারই বলেন নাই। হা প্রিয়াজি! হা ফরুণাময়ি ! 
অগদ্বাসীর উদ্ধারের নিমিত্ত তুমি কত দুঃখ, কত কষ্ট না সহ্‌ করিয়াছ__তোমার হৃদয়ের ধন কোটিমন্সধ-মদন-_ 
শ্রীশ্রীগৌর-_হুন্দরকে মায়াহৃত দীনদুঃখীর ঘারে ঘারে হরিনাম বিলাইবার নিষিত্ব__আপনি কাদিয়া জগতের 
জীবকে কীদাইবার নিষিত্ব-ত্রিতাপদপ্ধ আচগাল সাধারণকে স্বীয় কোটি-চস্্র-স্থশীতল শ্রীচরণতলে আশ্রয় দিবার 
নিমিত্ত--তুমি জগতের ঘারে ছাড়িয়া দিয়াছ ; ভক্তি শ্বর্ূপিণি জগত্বারিনি। জগংকে ভক্তি সম্পত্তি বিলাইবার নিমিত্ত 
তুমি নিজে চিরদুঃখ বরণ করিয়া লইয়াছ ! ধন্য তুমি, ধন্য তোমার কৃপা। 

শান্তিপুরে। শচীমাতা শাস্তিপুরে গেলেন। মৃত্তিত-মস্তক প্রাণের নিমাইকে কোলে বসাইয়া তাহার চাদবদন 

নিরীক্ষণ করিলেন, শ্রাবণের ধারার ন্যায় তাহার ছুই নয়নে অশ্রু ঝরিতে লাগিল। দুঃখিনী জননী ; একে একে আটটা 
কন্যা হারাইয়াছেন; স্থপত্তিত, সুন্দর-দর্শন কিশোর পুত্র বিশ্বরূপও সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়া চিরকালের তরে চলিয়া গেলেন; 
তার পরে স্বামিহারা হইলেন। বৃদ্ধ বয়সের একমাত্র সম্বল, অন্ধের নয়নসদৃশ নিমাই তাহার একমাত্র ভরসার স্থল 
ছিল। সেই নিমাইও আজ বিশ্বরূপেয ন্যায়ই চলিয়! যাইতেছেন। ঘরে কিশোরী বধূ বিষ্ণুপ্রিয়া ; কি বলিয়া তিনি 
তাকে সান্বনা দিবেন? অভাগিনী জন্মের মত একবার দর্শন করিতেও পারিল না । নিমাইর বদন পানে চাহিয়া 
চাহিয়া মা এসব ভাবিতেছেন ; আর অঝোর নয়নে কাদিতেছেন। 

নীলাচল যাত্রা। প্রভুর সন্গ্যাসাশ্রমের নাম শ্রীকুষচৈতন্য। তিনি কয়েক দিন শাস্তিপুরে থাকিয়! মাতার 
আদেশ গ্রহণ করিয়া নীলাচলে যাত্রা করিলেন। নীলাঁচলে তিনি চব্বিশ বৎসর ছিলেন। 

ইভভ্তভঃ গ্রমনাগমন। এই চব্বিশ বৎসরের প্রথম ছয় বৎসর নানা স্থানে ভ্রমণ করিয়া নাম প্রেম বিতরণ 
করিয়াছিলেন। দাক্ষিণাত্যে রামেশ্বর পর্য্যন্ত গিয়াছিলেন। বৃন্দাবনে যাওয়ার উপলক্ষে আর একবার বাঙ্গালায় 


১১ প্রীত্রীচৈতন্যচরিতা মুতের ভূমিকা 


 আপিয়াছিলেন; সেবারও শাত্তিপুরে শচীমাঁতাকে দর্শন দিয়াছিলেন; রামকেলিতে শ্রীরূপ সনীতনকে কূপ! করিয়া 
' ছিলেন! কিন্তু সেবার তাহার বৃন্দাবনে যাওয়া হয় নাই। সঙ্গে লোক সঙ্ঘট্র দেখিয়া নীলাচলে ফিরিয়া আসিলেন। 
পরে ঝারিখণ্ডের বনপথে কাশী ও প্রয়াগ হইয়া গ্রতু শ্রীবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন। দক্ষিণ-যাআাম প্রভুর সঙ্গে 
কৃষ্ণদাস-নামক এক ব্রাহ্মণ গিয়াছিলেন, কবি কর্ণপুর তাহার "শ্রীচৈতন্যচরিতাম্তম্” নামক সংস্কত-গ্রস্থেও একথা 
_ লিখিয়া গিযাছেন। প্রয়ন্দাবন-যাত্রায় বলভদ্্-ভট্টীচার্য ও তাহার এক ভৃত্য ব্রাহ্মণ সঙ্গে গিয়াছিলেন। কাশীতে 
তগন-মিশ্রের গৃহে প্রত ভিক্ষা করিতেন। 

জীরূপের শিক্ষা । প্রভু মথুরায় গেলেন। শ্রীপাদ মাধবেশ্র পুরীর শিষ্য এক সনৌড়িয়া ব্রাহ্মণ সঙ্গে থাকিয়া 
প্রভুকে সমস্ত দর্শনীয় স্থানগুলি দেখাইলেন ৷ আরিট-গ্রামে শ্যামকুণ্ড ও রাধাকুণ্ডের আবিষ্কার করিলেন। প্রত্যাবর্তনের 
পথে যখন প্রয়াগে আসিলেন, তখন পাদ রূপ-গোস্বামী সে স্থানে তাহার সহিত মিলিত হইলেন। প্রভু দশ দিন সে 
স্থানে থাকিয়া শ্রীূপকে কৃপা করিয়া নানাবিধ তত্ব শিক্ষা দিলেন। 

প্রকাশীনন্দের উদ্ধার । পুনরায় কাঁশীতে আসিলেন। প্রকাশানন্দ-সরম্বতী নামক এক অদ্বিতীয় বৈদাস্তিক 
মায়াবাদী সন্যাসী তখন কাশীতে ছিলেন; _ তাহার পাত্ডিত্য-প্রতিভ! ভারত-বিখ্যাত ছিল। প্রভু হরিনাম করিয়া 
বৃত্য-কীর্তন করিতেন বলিয়া তিনি তাহার নিন্দা করিতেন। প্রভু এবার কৃপা করিয়া প্রকাশানন্দকে উদ্ধার 
করিলেন; সশিষ্য প্রকাশানন্দ বৈষ্ণব-ধর্শ গ্রহণ করিলেন; কাঁশীনগরী সন্ীর্তন-রোলে মুখরিত হইয়া! উঠিল। 

সনাভন-শিক্ষ ৷ কাশীতে শ্রীপাদ সনাতন আসিয়া প্রভুর সঙ্গে মিলিত হইলেন। ছুই মাস থাকিয়া প্রভু 
তাঁহাকে সমস্ত তত্‌ শিক্ষা দিলেন। 

কাশী হইতে প্রভু পুনরায় নীলাঁচলে ফিরিয়া আসিলেন। প্রভুকে পাইয়া নীলাচলবাঁসী ভক্তগণের প্রাণহীন, 
দেহে যেন প্রাণ ফিরিয়া আমিল। 

এইরূপে নানা স্থানে যাতায়াতে প্রভুর সম্যাসের প্রথম ছয় বৎসর অতিবাহিত হইল। বৃন্দাবন হইতে 
নীলাচলে ফিরিয়া আসার পরে প্রভু আর দুর দেশে কোথাও যায়েন নাই, মাঝে মাঝে কেবল অল্প সময়ের জন্য 
আলালনাথ যাইতেন। 

. লীলাচলে বিরহ-লীল।| শেষ আঠার বৎসর প্রভু নীলাচলেই স্বক্নপ-দামোদর, রায়-রামানন্দাদি অস্তরদূ 
ভক্তবৃন্দের সঙ্গে রু্ণকথা-রসে অতিবাহিত করিয়াছিলেন। এই সময়ে প্রায় সর্বদাই প্রভুর কৃষ্ণ-বিরহ-বিহ্বলতা 
খাকিত- প্রতুর দেহের উপর দিয়। নানাবিধ ভাবের প্রবল বন্তা যেন বহিয়া যাইত তাহার ফলে কখনও বা তাহার 
হস্ত-পদাদি দেহযধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া! যাইত, তাহার দেহ তখন কুত্দমাকৃতি ধারণ করিত) আবার কখনও বা হস্তপদের 
অস্থি-গ্রন্ি-আদির প্রত্যেকটা প্রায় বিতস্তি-পরিমাণ শিখিল হইয়া . যাইত, দেহ অতি দীর্ঘাকার হইয়া যাইত। 
কখনও তিনি প্রীরাধার ভাবে বিরহিণী রমণীর ন্যায় শীকৃষ্ণের অন্ত রোদন করিতেন, আবার কখনও বা প্রকৃতিতে 
আনন্দে মৃচ্ছিত হইয়া পড়িতেন। কখনও বিরহ-আত্বিতে গৃহ-ভিত্তিতে মুখ-সজ্বর্ধণ করিতেন, আবার কখনও বা 
যমুনাব্রমে সমুদ্রে ঝম্প প্রদান করিতেন। 

গৌড়ীয় ভক্তগণ প্রতি বৎসর রথযাত্রা-উপলক্ষে নীলাচলে যাইয়া প্রভুর চরণ দর্শন করিতেন ; কোনও কোনও 
বার ভক্ত-গৃহিণীরাও যাইতেন; তাঁহারা দূর হইতে প্রভুকে দর্শন করিতেন-_নিকটে যাইতেন না, কারণ, প্রভু সম্গযাস 
গ্রহণ-অবধি স্বীলোক দর্শন করিতেন ন!। গোৌড়ের ভক্তগণ চাতুর্মাস্যের চারিমাস নীলাচলে থাকিতেন ; কেহ ঘরে 
রায়! করিয়া, কেহবা জগছগাথের মহাপ্রসাদ আনিয়া প্রভুকে ভিক্ষা করাইতেন। ভাহাদের সঙ্গেই প্রভু একটু আন্না 
থাকিতেন; চাতুর্মাস্য-অস্তে তাহারা চলিয়া গেলে প্রভু আবার কৃষ্ণ-বিরহ সমুদ্রে নিপতিত হইতেন। 

প্রতাপরুদ্র ও রায়-রামানন্দ । পুরীর রাজা প্রতাপকত্র মহাপ্রভুতে আত্ম-সমর্পণ করিয়া কৃতাৰ্থ 

হইয়াছিলেন। রায়-রামানন্দ ছিলেন বিস্তানগরে রাজা প্রতাপকুত্রের রাজ-প্রতিনিধি। তিনি পরম-পত্তিত এবং 
পরম-বৈষব ছিলেন। দাক্ষিপাত্য-ভ্রমণকালে গোদাবরী-তীরে প্রত তাহার সহিত সাক্ষাৎ করেন এবং তাহার মুখে 


শামন্মহা প্রভূ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য ৬৩ 


সাধা-লাধন-ত, কষঃ-তত্ব, রাধাতত্ব, প্রেমতত, রস-তত্বাদি প্রকাশিত করেন। প্রভুর গুণ-মুগ্ধ হইয়া রায়-রামানন্দ 
রাজা গ্রভাপ-রুত্্রের অন্মতি লইয়া প্রতুর চরণ-সন্গিধানে;নীলাচলেই বাস করিতে লাঁগিলেন। তাহার আরও চারি 
ভাই এবং তাহার পিতা ভবানন্দ রায়ও প্রভুর অনুগত ভক্ত ছিলেন। 

সার্বভৌম । কাশীতে প্রকাশানন্দ-সরশ্বতীর স্তায় বাহ্দেব-সার্বভৌম ছিলেন নীলাচলে খুব খ্যাতনাম! 
বৈদান্তিক পণ্ডিত ; অনেক সগ্্যাসীকেও তিনি বেদাস্ত পড়াইতেন। প্রভু যখন প্রথমে নীলীচলে উপস্থিত হয়েন, তখন 
তিনি ভাহাকেও সাতদিন বেদান্ত গুনাইয়াছিলেন ; পরে প্রভুর মুখে বেদাস্তের ব্যাখা এবং শঙ্কর-ভাষ্যের ক্রটী শুনিয়া 
বিস্মিত হইলেন ; প্রভু কৃপা করিয়া তাহাকে অঙ্গীকার করিলেন; সার্বভৌম প্রভুর অঙ্গত ভক্ত হইয়া! পড়িলেন। 

নীলাচলে প্রভুর আরও অনেক পার্ধদ ছিলেন। প্রভুর সেবা করিয়া তাহারা কৃতার্থ হইয়াছেন । 

লীলাবসাঁন। ১৪৫৫ শকে ৪৮ বৎসর বয়সে প্রভু লীলা সম্বরণ করেন। তাহার লীলা-সম্বরণ এক রহস্যময় 
ব্যাপার। কেহ বলেন--তিনি শ্রীগোপীনাথের শ্রীবিগ্রহের সহিত মিশ্রিয়া গিয়াছেন; সাবার কেহ বলেন, তিনি 
প্রীগমাথ-দেবের শ্রীবিগ্রহের সহিত মিশিযা গিয়াছিলেন। প্রাচীন চরিতকারদের মধ্যে একমাত্র লোচনদাসঠাকুরই 
প্রভুর অন্তণনলীলার বর্ণন করিয়াছেন। তিনি লিবিয়াছেন, রথধাত্রীর অব্যবহিত পরবর্তী সপ্তমী তিথিতে গুণ্ডিচা 
মন্দিরে প্রভু শ্রী্গগন্ীথের সহিত মিশিযা গিয়াছেন। যে ভাবেই হউক, প্রভু অস্থহিত হইয়াছেন। বহু দিন 
গুরে দুঃস্থ ভারতের বুকে প্রেমভক্তির যে একট! ন্গিষ্ষ-জ্যোতিঃপুগ্ত নামিয়া আসিয়াছিল, তাহা অন্তহিত হইয়া গেল। 
ভক্তবৃন্দ নয়নের মণি হারা হইয়া! জীবন্মতের ন্যায় নিরানন্দ পৃথিবীর বুকে অতি কষ্টে কিছুকাল নিজেদের গুরু-দেহভার 
বহন করিয়! অবশেষে তাহাদের প্রাণীর্কদ-প্রিমতমের সান্নিধ্যে চলিয়া গেলেন । 

প্রভুর আবির্ভাবের পূর্বের দেশের অবস্থা। শরীমন্মহাপ্রভু যখন নবহীপে অবতীর্ণ হয়েন, তখন 
বাদ্বালায় ধৰ্ম্মভাবেব অবস্থা খুব শোচনীয় ছিল। পণ্ডিতেরা কেবল বিদ্যাচচ্চা নিয়াই ব্যস্ত থাকিতেন? বিদ্যাশিক্ষার 
মৃখ্য উদ্দেগ্ধ যে ভগবদ্‌-ভজন, তাহা যেন ডাহারা ভুলিস্াই গিয়াছেন। যাহার! বিষয়ী, তাহারা অষ্টপ্রহর_বিষয়- 
কর্শেই লিপ্ত থাঁকিতেন--বিষয়ের উন্নতি-সাধনকেই তাহারা গরম-পুক্ুযার্থ বলিয়া মনে করিতেন। “কেহো পাপে 
কেহ্‌ পুণ্যে করে বিষয়-ভোগ । ভক্তিগন্ধ নাহি যাতে যায় ভব-রোগ ॥” 

অ্বৈভের স্চল্প | যাহারা কিছু ধর্ম-কর্শ করিতে ইচ্ছুক হইতেন, মঙ্লচণ্ডীর গীত এবং বিষহরির পুজাই ছিল 
তাহাদের প্রধান অঙ্ষেয়। এইরূপই ছিল দেশের সাধারণ অবস্থা । যাহারা ইকাস্ডিক-চিত্তে শরীকৃষ্-ভজন করিতেন 
তাহাদের সংখ্য! ছিল অভি অল্প । সাধারণ লোক তাহাদের আদর্শের অঙ্ুসরণ তো৷ করিতই না, বরং তাহাদিগকে 
উপহাস করিত। দেশের এইরূপ দুরবস্থা দেখিয়া তাহাদের প্রাণ কীদিয়া উঠিল। গ্রঅদ্বৈভ-আচাধ্য মনে করিলেন 
= জগতের যেরূপ-অবস্থা, তাহাতে স্বয়ং শীর্ণ ব্যতীত আর কেহই কিছু করিতে পারিবে না। “আপনি শ্রীকৃষ্ণ 
যদি করেন অবতার । আপনি আচরি ভক্তি করেন প্রচায় ॥”_তাহা হইলেই জীবের উদ্ধার হইতে পারে। তাই 
তিনি সঙ্ক্ন করিলেন :_তুত্ধ ভাবে করিব কের আরাধন। নিরন্তন সদৈন্তে করিব নিবেদন ॥ আনিয়া কেরে . 
করে কীর্তন সঞ্চার । তবে সে ‘অত’ নাম সফল আমার ॥” 

তিনি ভাহীর স্হল্লানুক্ূপ কার্য করিতে লাগিলেন। ঠাকুর-হরিদাসও নামকীর্তনাদি দারা তাহার আম্মকৃল্য 
করিতে লাগিলেন। কিছুদিন পরে মন্মহাপ্রত্ব অবতীর্ণ হইলেন) কয়েক বৎসর পরে মহাপ্রভুর প্রভাব দেখিয়া 
ডাহার। মনে করিলেন, তীহাদের আরাধনা ফগবতী হইয়াছে, মরুভূমিতে হুর-তরঞ্িণী প্রবাহিত হইবার স্থযোগ 
উপস্থিত হইয়াছে; আর জীবের ভয় নাই। | 

আবির্ভাবের ফলপ। বাস্তবিকই ভরগৌরাছের আবির্ভাবের সঙ্গে সঙ্গে একটা নৃতন যুগ প্রবর্তিত হইল. 
অপ্রারৃত গোলোকধাম হইতে যেন একটা স্নিস্ধ মধুর ভাবধারা বাজালার মরুতুল্য শু প্রাঙ্গণে আবিভূর্তি হইল, শুককতরু 
মঞ্তরিত হইল, মৃ্রয়্ী প্রতিমা! চিন্মী আনন্দঘন-মৃত্তিতে-"্রিত্তহাস্যবিমণ্ডিত-মৃত্মধুর-কলভাষণে_চতুদ্দিকে যেন 


আনন্দের বন্তা প্রবাহিত করিল। 


৬৪ শশা চেতন্যচরতা মৃতের ভা'মকা 


উপাস্তের আকর্ষকত্ব। ্রমন্মহাপ্রতু বার্নীলার ধর্মরাজ্যে এক অভূতপূর্ব পরিবর্তন আনয়ন করিলেন। 
ভগবানের যে রূপটা তিনি জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন, পুর্বববর্তী কোনও আচার্য্যই তাহার সংবাদ বিশেষভাবে 
দেন নাই। এই রূপে এশখবর্যের রিভীষিকা নাই, আছে মাধুর্ধের গ্রীতিপূর্ণ আকর্ষণ ; তাহার হাতে পাপীর হৃংকম্পোৎ 
পাদনকারী তীক্ষকণ্টকময় জলন্ত লৌহদণ্ড নাই--আছে সর্বচিত্বাকর্ষক মোহনবংশী; শতযোজন দূর হইতে সন্ত 
হৃদয়ে তাহার উদ্দেশ্য প্রকম্পিত-করযুগলকে বক্ষোপরি ধারণ করিয়া! দণ্ডায়মান থাকিতে ইচ্ছ। হয় না__ইচ্ছা হ্য়, 
দৌড়াইয়! গিয়া কোটি-মন্মঘ-মনোমথন-সিগ্ধহাস্তোজ্জ্বল সেই সৰ্ব্বাত্মবিস্মাপন অসমোর্ধ-মাধুর্ধাময় রূপটিকে হাদয়ে জড়াইয়া 
ধরিতে । এই রূপটী যে মহাপ্রভুর একটা নৃতন পরিকল্পনা, তাহা নয়। শ্রুতি পরতত্ববপ্তর যে পরিচয় দিয়াছেন, প্রভু 
তাহারই সমুজ্জল চিত্রটী জগতের সাক্ষাতে প্রকটিত করিয়াছেন। শ্রুতি বলেন --পয়তত্ববস্ত আনন্দহ্ররূপঁ, রসন্বরূপ। কিন্ত 
তাহার এই আনন্দ-স্বরূপত্বের, রস-স্বরূপত্বের তাৎপধ্য কি, তাহা এমন জাজ্জন্যমান ভাবে ইতঃপূর্ব্বে কেহ জানান নাই । 
ভগবত্বার সার কি, তাহাও এমন স্থন্দরভাবে কেহ .জানান নাই। বরং সাধারণ লোকের ধারণা ছিল যে, এশ্বর্য্যই 
বুঝি ভগবত্বার সার) তাই লোক ভগবানের নামেই যেন ভীত, সন্ত্রপ্ত, চমকিত হইয়| উঠিত। কিন্তু প্রভুই সর্বপ্রথম 
জলদ-গভীরম্বরে ঘোষণা করিলেন মীধুর্ধ/ ভগবত্বা-সার।” ইহাই শ্রুতির আনন্দ-স্বর্ূপত্বের, রস স্বন্ধপত্থের চরম 
তাৎ্পধ্য। তিনি আরও জানাইলেন_-পরতত্বে এই মাধুর্য্যের বিকাশ এতই সর্ব্বাতিশায়ী যে, তাহা “কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড 
পরব্যোম তাহা যে স্বরূপগণ, বলে হরে ভা-সভার মন! পতিব্রতা-শিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্যয়ে সেই 
লক্ষ্মীগণ ॥” এই আনন্দঘনবিগ্রহ, রসঘনবিগ্রহ, মাধুর্য্যঘনবিগ্রহ, অধিল-রসামৃতবারিধি পরতত্বস্ত হইতেছেন__ 
ধুর যোর্ষিত৫কিবা স্থাবর জঙ্গম। সর্ক্চিত্াকর্ষক সাক্ষাৎ মন্মথ-মদন ॥ ২/৮।১১০।৮, তিনি আত্মপর্য্স্ত সর্বচিত্তহ্র ৷” 
সাধনের আনন্দ-দায়কত্ব। আর তিনি যে সাধন-পন্থা দেখাইয়া গেলেন, তাহাও অপুর্বব। তাহাতে 
জীতি-কুলের বিচার নাই, ধনি-দরিভ্রের বিচার নাই, পণ্ডিত-মূর্থের বিচার নাই, দেশ কালের বিচার'নাই--যে কেহ 
যে কোনও সময়ে, যে কোনও স্থানে যে কৌন অবস্থায় শ্রুরুষ্ণভজন করিতে পারেন । শ্রীগৌরাঙগদেব ইহা কেবল 
মুখে বলিয়াই ক্ষান্ত হন নাই__কার্যেও দেখাইয়! গিয়াছেন_-কত কোল, ভীল, সাওতাল--কত অন্ধ, পুলিন্দ, পুক্ধস, 
কত কুন্ধুর-ভোজী হীনাচার, এমন কি কত যবনকেও যে কৃপা করিয়া তিনি বৈষ্ণব করিয়াছেন, তাহার ইয়ত্বা নাই। 
তাহার প্রদশিত সাধন-পস্থায় কোনওরূপ দুঃখ নাই, কষ্ট নাই-_আছে এক অপূর্ব আনন্দ, সাধনেই আনন্দ--সিদ্ধাবস্থার . 
কথা তোদুরে। তিনি দেশের মধ্যে এক প্রেমের বন্া প্রবাহিত করিয়! দিয়াছিলেন-_-তাহার প্রবল প্রবাহে 
_ সাধনবিষয়ে সমস্ত সামাজিক বা লৌকিক বাধাবিদ্ -অনধিকারাদি দুরে অপসারিত হইয়া গিয়াছিল। 
সাহিত্যের উপর প্রভাব। শ্রগৌরাঙ্গের আবির্ভাবে বাঙ্গালা সাহিত্যেও এক নৃতন যুগের উদ্ভব হইল। 
তাহাকে এবং তাহার প্রবত্তিত ধর্মকে উপলক্ষ্য করিয়া যে সাহিত্যভাগ্ডার গড়িয়া উঠিল, তাহা আজ পধ্যস্তও 
বাঙ্গীল'র এবং বাঙ্গালীর গৌরবের বিষয়। এই সাহিত্য দুই শ্রেণীর-_বাঙ্গালা এবং সংস্কৃত। বাঞ্ধালা-পদীবলী- 
সাহিত্যের লালিত্য এবং নিত্য নৃতন রসধারা বোধ হয় চিরকালই রসজ্ঞ-ভাবুকের চিত্বকে মুগ্ধ করিয়া রাখিতে 
সমর্থ হইবে! বাঙ্গীলাভাষীয় লিখিত সর্বপ্রথম চরিত-কথাই বোধ হয় গ্রীল বুন্দাবনদাঁস-ঠাকুরের গ্রীগ্রীচৈতন্থভাগবত ৷ 
তারপরেই গ্রলকুষ্ণদাস কবিরাজ-গোস্বামীর শ্রত্রীচৈতন্তচরিতামৃত। শ্রীশ্রচৈতম্থচরিতামুত কেবল চরিতকথা নহে; 
ইহা একখানা দার্শনিক গ্রস্থও--তাহা৷ আমরা পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি। বৈষ্ণবাচার্য্য-গোস্বামীগণ সংস্কৃত-ভাষাতেও 
বহু ততগ্রন্থ এবং লীলাগ্রস্থ লিখিয়া গিয়াছেন। শ্রীরূপগোম্বামীর ডক্তিরসামৃতসিন্ধু এবং উদ্জলমীলমণি অতি 
অপুর্ব গ্রন্থ । এজাতীয় গ্রন্থ বোধ হয় ইত:পুর্কে আর লিখিত হয় নাই। শ্রুতি বলিয়াছেন__রসম্বরূপ পরতত্ববস্তকে 
পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে, জীবের চিরস্তনী স্ধবাসনা চরমা তৃপ্তি লাভ করিতে পারে । কিরূপ সাধনগন্থা 
অবলম্বন করিলে কি ভাবে সেই রসম্বরূপকে পাওয়া যাইতে পারে, সাধনপথে অগ্রসর হইতে হইতে রসম্বরূপের 
অনস্ত-রসবৈচিত্রী কিভাবে সাধকের চিত্তে ক্রমশঃ অভিব্যক্ত হয়, বিজ্ঞানসম্মত পদ্থায় শরী্প-গোস্বামী তাহার 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে তাহা বিবৃত করিয়াছেন। তাঁহার উজ্ছলনীলমণি হইতেছে ভগবৎ-প্রেমসম্বন্ধীয় এরশ্থ । প্রেমের 


আমম্মমহাপ্রতু শ্রীকৃষ্টৈতন্ত রি 


বিভিন্ন শুর, তাহাদের বিকাশের ধারা, তাহাদের প্রভাব-আদি এই গ্রন্থ বিজ্ঞানসম্মত পদ্ায় বিবৃত হইয়াছে। শীর্ণ 
তাহার লুভাগবতাম্বতে বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপের সমন্বয় এবং পরস্পর সম্বদ্ধের কথা এক অপুর্ব নিপুণতার সহিত 
বিবৃত করিয়াছেন । শ্রপাদসনাতন-গোস্থামীর বৃহদ্ভাগবতাম্থত একটা "অতি হন্দর সিদ্ধাস্তগর্থ। ভীজীবগোস্বামীর 
ষট্সন্দর্ভ গোৌড়ীয়-বৈফ্ণবসমপ্রদায়ের দার্শনিক গ্রন্থ; ভবসনর্ভ, পরমাত্বস্র্ড, ভগবৎ-সন্দর্ভ, ভীকষ্ণসন্দর্ভ, ভক্তিসন্দর্ত 
এবং গ্রীতিসন্দর্ভ--এই ছয়টী সন্দর্ভই যট্‌সন্দর্ভের অস্তর্ভুক্ত। তাহার গোপালচম্প প্ররুষ্ণের অপ্রকট-লীলাসম্বন্ধীয 
বহু তবপূর্ণ একখান! বিরাট গ্রন্থ । এই গ্রশ্থ-স্বন্ধে কবিরাজ-গোস্বামী আরও বলিয়াছেন -এরীজীব গোপালচম্পু করিল 
রথ মহাশূর ৷” এই তিন গোস্বামী আরও বহু গ্রন্থ লিখিয়া গিয়াছেন। কাব্য, অলঙ্কার, ব্যাকরণ, নাটক কোনও 
বিষয়ের গ্রন্থের অভাবই তাহারা রাখিয়! যান নাই। জীবনের একটা মুহূর্তও যেন ভগবৎপ্রসঙ্গ বাতীত বায়িত ন! 
হয়, এই উদ্দেশ্যে সংস্কৃত শিক্ষার্থীদিগকে এই সমস্ত গ্রন্থ অধ্যাপন করাইবার ব্যবস্থাও তাহারা করিয়া গিয়াছেন। 
কাব্যালঙ্কারাদিতে ভগবৎ-প্রসঙ্গ সহজেই অস্তভূক্ত করা যায়। কিন্তু অপুর্ব দক্ষতার সহিত তীহারা ব্যাকরণের 
মধ্যেও তাহা প্রবেশ করাইয়াছেন। এদদীব-গোম্বামীর হরিনামামৃত-ব্যাকরণের স্থত্রসমূহও . হ্রিনামাত্মক, 
উ্াহরণগুলিও হরিলীলা-বিষম়ক | কবিরাজ-গোস্বামীর গোবিন্দ-লীলাম্বত, শ্রপাদ বিখনাথচক্রবস্থার গ্রীকৃষ্ণভাবনাম্বত 
এবং কবিকর্ণপুরের আনন্ববৃন্দীবনচম্পৃ-_ভক্তিমার্গের সাধকের ভজন-পুষ্টির অনুকূল অতি চমৎকার লীলাগ্রস্থ। এই 
ভিনজনও আরও বহুগ্রস্থ লিখিয়া গিয়াছেন। ব্লদেব-বিদ্যাভূষণের ভাম্বপীঠক, প্রমেয়রত্বাবলী এবং গোবিন্দ 
ভান্ত-_তিনটা দার্শনিক গ্রস্থ। গোবিন্দ-ভাষ্য হইতেছে বেদান্তস্ত্রের শ্রীমন্মহাপ্রতৃর প্রায়শঃ মতাহকুল- ভাষ্য । 
ইত:পূর্বের বাঙ্গালীর কৃত কোনও বেদান্ত-ভাত্ত ছিল না । বলনেববিত্থাভূষণ এই অভাব দূর করিয়া বাঙ্গালাকে গৌরবের 
এক অতি উচ্চ আসনে সমীসীন করাইয়াছেন। 

ভাবের গাভীর্ধ্য, রসের পরিপাট্য, আস্বাদনের চমংকারিত্ব এবং ভজনের পোষকত্ব রক্ষার অহ্থকৃলভাবে যাহাতে 
বৈফব-পদাবলী সুনিপুণ ভাবে কীত্তিত হইতে পারে, তজ্জন্ ভ্রলনরোত্তমদাস-ঠাকুরাদি বৈষ্ণব-মহাজনগণ অভিনব 
স্থর-তালাদিরও আবিষ্কার করিয়াছেন । 

আমাদের বিশ্বাস, নিরপেক্ষভাবে বিচার করিলে দেখা যাইবে -বাঙ্রালার সাহিত্যে, বাঁঙ্গালার দর্শনে, বাঙ্গালার 
ভাবধারা, বাঙ্গালার কৃষিতে গোঁড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের অবদান অতুলনীয়। বাদ্গালার কটি বলিতে মুখ্যতঃ 
জ্রীগৌর্থন্দরের প্রভাবে পরিপুষ্ট কৃ্টিকেই বুঝায়_-একথা বলিলেও বোধ হয় অত্যুক্তি হইবে না। বাঙ্গালার 
প্রাণের ঠাকুর শ্রীগ্রীগৌরহ্ুম্মর-প্রবতিত প্রেমধর্শ্মের প্রভাব কেবল যে বাঙলার কিকেই এক অপূর্বরসে পরিসিঞ্চিত 
করিয়াছে, তাহ! নহে, সমগ্র ভারতের কৃঠিতেও তাহা সঞ্চারিত হইয়াছে 

সমাঞ্জ-সংস্কার । বাহ দৃষ্টিতে মনে হয়, সমাজ-সংস্কারের দিক দিয়া তিনি কিছু করিয়া যান নাই। প্রকাস্তে 
তিনি কিছু করেন নাই সত্য; কিন্তু অনুসন্ধান করিলে দেখা যায়, বর্তমান সময়ের সমাজ-সংস্কারের বীজও তিনিই 
বপন করিয়। গিয়াছেন। এ সন্বদ্ধে তাহার প্রকাশ্ত আন্দোলনের বিশ্র অনেকই ছিল। তখন বাঁজালার সমাজবন্ধন 
খুব দৃঢ় ছিল। মুসলমানের কড়োয়ার জল গায়ে লাগিলেই ব্রাহ্মণের জাতি যাইত) এইদিকে স্যার্তপত্ডিতগণ আবার 
তৎকালীন সমীজবদ্ধনকে আরও দৃঢ়তর করিবার জন্ত চেষ্টিত হইলেন। সাধন-রাজ্যে শ্রীমন্মহাপ্রভ্‌ যে নৃতন 
সংস্কারের প্রবর্তন করিয়াছিলেন, নবীপের পণ্ডিত-সমাজ তাহারই বিশেষ বিরোধী হইরা উঠিয়াছিলেন। 
বাঙ্গালাদেশে তখন নবহীপের পৃত্তিত-সমাজেরই বিশেষ প্রতিপত্তি-সমাজের স্রষ্টি-স্থিতিপালনের কতা তখন 
তাহারাই। ধর্ম্ম-সংস্কারে- মুখ্যতঃ তাহাদের বিরুদ্ধাচরণের ফলেই মহাপ্রভুকে সম্্যাস গ্রহণ করিতে হইয়াছিল। 

বর্বাপেক্ষা বেশী প্রাধান্ত দিয়া থাকিলেও কার্ষ্যতঃ সামাজিক আচার পদ্ধতির রক্ষ! 

5 } i হইল বলিয়া মনে করেন। তাই যখন নবদ্বীপবাসী পণ্ডিতগণ দেখিলেন যে 
SR SU নিয়মের প্রধান প্রধান গুলিতে বিশেষরূপে হস্তক্ষেপ করিতেছেন না? রে 
মন:পুত না হইলেও তীহীর ধর্ম্মবিষয়ক আন্দোলনে মৌধিক ছৃণ্চারিটী কণ! ব্যতীত কায) বিশেষ কিছু বিস্ব উত্পাদন 


৯ 





৬৬ শ্রী শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


করেন নাই। তাহারও মুখ্য উদ্দেশ্য ছিল ধর্ধ-সংস্কীর -তাঁহার পার্যদবৃন্দেরও তাহাই ছিল একমাত্র অভিপ্রায়; তাই 
তিনিও ধর্স-সংস্কারের দিকেই বিশেষ মনোযোগ দিলেন । পণ্ডিত-মণ্ডলীর প্রবল বিরুদ্ধাচরণের আশঙ্কাও যে তাহার 
উপর কোনও ক্রিয়া করে নাই, তাহাও বল! যায় না। তিনি হয়তো মনে করিয়াছিলেন__সমাজ-সংস্কার-বিষয়ে প্রাধান্য 
দিতে গেলে অভীষ্ট ধর্ম সংস্কীরেই সম্ভবতঃ বিশ্ব উপস্থিত হইবে | ইহাও হয়তো তিনি মনে করিয়া থাকিবেন-ধন্মই 
মানবের একমাত্র কাম্যবস্তু প্রকৃত ধন্মের দিকে যদি লোকের মন ধাবিত হয়, তাহা হইলে_-সমা-ধর্মাদি অনাত্ম- 
ধর্শোর সহিত ভজনমূলক আত্মর্শ্মের যে বিশেষ কোনও অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ নাই এবং সমাজের মঙ্গলের নিমিত্ত সমাজধর্ষ্ের 
সময়োপযোগী পরিবর্তনও যে অসঙ্গত নয়--তাহা। সকলেই বুঝিতে পারিবে । 
ভারতীয় খধিগণ এবং তাহাদের অঙ্গত সমাজ-সন্ন্ধীয় বিধিব্যবস্থাদাতারাঁও মামুযের জীবনে আত্মধর্শকেই 
সকলের উপরে স্থান দিয় গিয়াছেন। লোকধম্ম-সমাজধন্মণদিকে তাহারা আত্মুধর্মের অনুগতরূপেই গ্রহণ করিয়াছেন । 
তাই, ভ্রণের গর্ভসধশীর হইতে আরম্ভ করিয়া শ্রাদ্ধ পর্য্যন্ত সমস্ত লৌকিক অনুষ্ঠানকেই তাহারা আত্মধর্মের উপর 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন-_বিষুকে বাদ দিয়া হিন্দুর কোনও অনুষ্ঠান নাই। দৈনন্দিন ব্যাপারেও অঙ্থরূপ ব্যবস্থা। 
ইহাই হিন্দুসশীজেক্ এক অপুর্ব্ব বৈশিষ্ট্য ছিল; আজকাল নানাকারণে হিন্দু এই বৈশিষ্ট্যকে হারাইতে বসিয়াছে। 
তাহার ফল কি হইতেছে বা হইবে, ভগবান্‌ জানেন যাহা হউক, পূর্বোক্ত বৈশিষ্ট্যের কথা ভাবিয়াই শ্রীমন্মহা প্রভূ 
বোধ হয় মনে করিয়াছিলেন_-সমীজের মধ্যে আত্মধর্শবের ভাবটা যদি সমুজ্জলরূপে ফুটাইয়। তোলা যায়, প্রয়োজনীয় 
সমাজ-সংস্কার আর খুব দুরূহ ব্যাপার হইবে না, তাহা আপনা-আপনিই আসিয়া পড়িবে । তিনি ঘে প্রেমের বস্তা 
প্রবাহিত করিয়াছিলেন, তাহার প্রবল শ্রোতোবেগমুখে অনেক অবাঞ্ছনীয় সামাজিক ব্যাপার বহুদূরে ভাসিয়া 
গিয়াছিল। তাই, পদকর্তী গাহিতে পারিয়াছিলেন-_“ব্রাঙ্মণে চণ্ডালে করে কৌলাকোলি কবে বা ছিল এ রঙ্গ |” 
সাধারণভাবে প্রকাশ্যে তিনি কিছু না বলিলেও তাহার ব্যক্তিগত আচরণ হইতে সমাজ-সংক্কারবিষয়ে কিছু কিছু 
শিক্ষা আমরা পাইতে পারি । সন্গাসের পরে দেখা গিয়াছে, তিনি কোনও স্থানে উপস্থিত হইলে আহারের সময়ে_- 
যদি হরিদাসঠাকুর সেস্থানে উপস্থিত থাঁকিতেন, তাহ! হইলে--একই ঘরে আহারের জন্য তাহাকেও তিনি আহ্বান 
করিতেন । অবশ্য দৈন্তবশতঃ, বিশেষতঃ প্রভুর অবশেষের জন্য লোভ বশত:, হরিদীসঠাকুর সেই আহ্বান অঙ্গীকার 
করিতেন না) কিন্তু করিলে প্রভু যে ভোজন-স্থান ত্যাগ করিয়া যাইতেন, ইহা মনে করিলে তাহার অকপটতারই 
অমর্ধযীদী করা হইবে। হরিদাসঠাকুর ছিলেন যবনবংশ-সম্ভৃত। প্রভু যখন মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন এক 
সনৌড়িয়া ব্রাহ্মণের পাচিত এবং ভগবন্জিবেদিত প্রসাদান্তও তিনি গ্রহণ করিয়াছিলেন। সনৌড়িয়া অনাচরণীয়। 
আবার ভজনের অঙ্ুকূল দীক্ষাদিসঙ্বদ্ধেও তিনি রায়-রাঁমানন্দকে বলিয়াছেন__“কিবা বিপ্র কিব! শূদ্র ন্তাসী কেনে নয়। 
যেই কৃষ্ণতত্ববেতা সেই গুরু হয়৷” তাহার অন্গত ভক্তগণ যে তাহার এই উক্তি কার্ধ্যে পরিণত করিয়াছিলেন, 
তাহার যথেষ্ট প্রমাণ এখনও  বিদ্যমান।  শ্রীলনরোত্রমদাসঠীকুর ছিলেন কায়স্থ, শীলশ্যামানন্দঠাকুর সদ্‌গোপ, 
প্রীলনরহরিসরকাঁর ঠাকুর ছিলেন বৈদ্য । তাহাদের প্রত্যেকেরই বহু ব্রাহ্মণ শিষ্য ছিলেন এবং এসমস্ত ব্রাহ্মণশিয্যদের 
ংশধরগণ এখনও বর্তমান এবং তাহার! তাহাদের আদিগুরুর পরিবারতুত্ত বলিয়াই এখনও পরিচিত । তিনি 
হরিদাসঠাকুরের দ্বারা নাম প্রচার করাইয়াছেন, কায়স্থ রামানন্দ-রায় দ্বারা অধ্যাত্ব-শাস্্র প্রচার করাইয়াছেন। 
এসমস্তও গুরুরই কাজ। ভজনসম্বক্কেও তিনি বলিয়া গিয়াছেন--“একৃষ্ণভজনে নাহি জাতি কুলাদিবিচার।” এবং 
কাঁধ্যত:ও তিনি তাহা দেখাইয়াছেন। তাহার প্রভাবে বহু মুসলমানও বৈষ্ণব-ধর্শ্মে দীক্ষিত হইয়াছিলেন। প্রভুর 
এ সমস্ত আচরণ হইতে সর্বববিষয়ে অস্পৃশ্ততা এবং অনাচরণীয়ুতা বর্জন সম্বন্ধে তাহার মনোভাব জানা যায়। 
বাস্তবিক, অশ্পৃষ্ঠতা-বর্জন-বিষয়ক আন্দোলনের বীজও কয়েক শতাব্দী পূর্বের শ্রমন্যহাগ্রতুই রোপণ করিয়া 
গিয়াছেন। 
সাম্য । তিনি. কেবল অশস্পৃগতাবর্জ্জনের বীজই বপন করিয়া যান নাই; সাম্যনীতিও প্রচার করিয়া 
গিয়াছেন। বর্তমানে যে সাম্যের কথা প্রচারিত হইতেছে, তাহা অপেক্ষা প্রভুর সাম্য ছিল অনেক বেশী ব্যাপক! 
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মান্থুষে-মান্থুষে যে ভেদ, তাহা দূর করার কথাই আমরা এখন শুনি। কিন্তু পরমোদীর শ্রমন্মহীপ্রতু জীবমাত্রের মধ্যেই 
ভেদজ্ঞান দূর করার নীতি প্রচার করিয়া! গিয়াছেন। পূর্ক্বোল্লিখিত অম্পুশ্ততীবঞ্জুন-ব্যাপারে তাঁহার আচরণে মামুযে- 
মানুষে ভেদ দূর করার কথা জানা গিয়াছে । আবার তিনি জীবত্বের ভূমিকায় দাড়াইয়া_সেই ভূমিকায় দীড়াইয়! 
জীবমাত্রের প্রতি দৃষ্টি দেওয়ার জন্য সকলকে আহ্বান করিয়া স্পষ্টভাবেই বলিষা গিয়াছেন - চারিবর্ণের বা চারি 
আশ্রমের কেহ নই আমি ( ধ্বনিতে-_স্থাবর-জঙ্গমের মধ্যেও কেহ নই আমি), আমি সেই অখিল-রসামৃতসিদ্ধ 
গোগীভর্থার দাসামুদাস ( ইহাই জীবের স্বন্ধপ, স্থতরাং জীবত্বের ভূমিক! )। “নাহং বিপ্রে। ন চ নরপতির্নাপি বৈশ্যো 
ন শৃড্রো নাহং বর্গী ন চ গৃহপতি নে বনস্থো যতির্বা। কিন্তু প্রোদ্যম্নিণিলপরমানন্দপুর্ণামৃতাবের্গোপীভর্তঃ 
পদকমলয়ো। দাঁসদাসান্তদীসঃ ॥ বস্তুতঃ, নিখিল-পরমানন্দপুর্ণামৃতাব্দি ভগবানের চরণকমলের দাম আমিও এবং 
স্থাবর-জঙ্গমাত্ুক অপর সকল ভ্রীব৪-_-এই জ্ঞান যাহার চিত্তকে সমুদ্ভাঁসিত করিয়াছে, একমাত্র তাঁহার পক্ষেই 
সকলের প্রতি সত্যিকারের সমদৃষ্টি সম্ভব এবং একমাত্র তাহার পক্ষেই পরমপ্রীতিভরে সেই সমদৃষ্টি রক্ষা করা সম্ভব; 
কারণ, এই সমদৃষ্টির পশ্চাতে ভিত্তিকূপে থাকিবে পরমানন্দ-পরিপর্ণ অমুঁতের সমুদ্রতুল্য ভগবান্‌ এবং তাহার চরণকমলের 
মধু-আস্বাদনজনিত পরম-আনন্দ আর থাকিবে__সকলেই সেই অমুতের সমুদ্রে সাতার দিতেছে, সকলেই সেই 
চরণকমলের মধুর লোভে সেই দিকে আকৃষ্ট হইতেছে, সকলেরই উদ্দেশ্য সেই সর্বজনসেব্যের অহৈতুকী সেবা, 
সকলেই তাহার চরণের সঙ্গে এবং পরস্পরের সর্ে এক নিত্য অচ্ছেন্ত মধুর প্রীতির বন্ধনে_-আবদ্ব_-এইরূপ 
একটা অনুভূতি । এই অমুভূতিই সাম্যের ভাবকে স্বত-্ফৃর্ত করিয়া তুলিতে পারে। এই স্বত:স্ুর্ত-সামাভাবের 
ইঞ্জিতই প্রভু দিয়! গিয়াছেন। ইহার তুলনায় ঘত্বকুত' বা কর্তবাবুদ্ধিজ্াত সাম্যভাব অনেক নিয়ন্তরের বস্তু৷ 
প্রকৃত সাম্যভাবের বীজও কয়েক শতাব্দী পূর্বে শ্রগৌরাঙ্গই রোপণ করিয়া গিয়াছেন। 
সেবা । শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন_-“ভারতভূমিতে হৈল মনুস্যজন্ম যার। জন্ম সার্ক কর করি পর- 
উপকার ।। ১৷৯৷৩৪৷৷” পরোপকারেই অনুস্থজন্মের সার্থকতা ৷ বাব্যদ্বারা, বুদ্িদ্বার, অর্থদ্বারা, এমন কি যাহাতে 
জীবন-নাশের আশঙ্ক। আছে, সেই কার্ধা দ্বারা বা জীবন দ্বারাও পরোপকার করিবে! “এতাবজ্জন্মসাফল্যং দেহিনামিহ 
দেহিষু। প্রাণৈরর্থেধিয়। বাচ! শ্রে্ আচরণং সদা ॥ রী ভা, ১০২২/৩৫ ৷ দুঃখ দূর করাই উপকার । সমস্ত 
দুঃখের মূল সংসার-বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করার সহায়তাই হইল সর্বাপেক্ষা বড় উপকার। সর্ধপ্রযত্থে তাহাতো 
করিবেই ; কিন্তু নিরন্্কে অন্নদান, বন্ত্রহীনকে বস্ত্রদান, বিপন্নকে বিপদ হইতে উদ্ধারের চেষ্টা-আদিরূপ ইহকালের 
ব্যাপারেও কায়মনোবাক্যে প্রাণীদিগের উপকার করা লোকের কর্তব্য, বিষ্ণুপুরাণের শ্লোক উদ্ধৃত করিয়। প্রভু 
সেইরূপ অভিগ্রায়ই প্রকাশ করিয়াছেন_প্রাণিনীমুগকারায় যদেবেহ পরত্র চ কর্মণা মনসা বাঁচা তেব মতিমান্‌ 
উপকার-চেষ্টার পশ্চাতে যেন কোনও স্বার্থীহুসন্ধান না থাকে, কোনও উপকার-প্রার্থী যেন 
বিমুখ হইয়। না যায়, তাহা বুঝাইবার জন্য তিনি বৃক্ষের দৃষ্টাস্বের অবতারণা করিয়াছেন “দর্ধপ্রাণীর 
উপকার হয় বৃক্ষ হৈতে ॥ ১।৪৷৪১ ৷৷ অহো এষাং বরং জন্ম সর্ব প্রাণ্যুপজীবিনাম্‌ ! হুজনন্তেব যেধাং বৈ বিমুখ! 
যান্তি নাধিনঃ। শ্রী, ভা, ১০1১২।৩৩। বৃক্ষ যেন কাটিলেহ কিছু ন! বোলয়। শুখাইয়া মৈলে কারে পানি না 
মাগয় ॥ যেই যে মাগয়ে তারে দেয় আপন ধন। র্বষ্টি সহে আনের করয়ে রক্ষণ ॥ ৩২০1১৮-১৯ ॥% 
প্রভু নিজেও কা্গালদিগকে পরিতৃপ্তির সহিত ভোজন করাইয়া! দরিদ্রসেবার আদর্শ স্থাপন করিয়াছেন। 
“প্রভুর আজ্ঞায় গোবিন্দ দীন হীন জনে। দুঃখিত কাল আনি করাইল ভোজনে ॥ কালের ভোজনরঙ্গ দেখে 
গৌরহরি। ‘হরিবোল’ বলি তারে উপদেশ করি॥ “হরি হরি বোলে কাঙ্গাল প্রেমে ভাসি যায়। এছন অভ্ভূত 
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ভি ব্যাপারে উপকারকের মনে যদি অহঙ্কারের ভাব আসে “আমি অন্থগ্রাহক” যাদের উপকার 
করিতেছি, ভারা আমার অন্গ্রাহ”-_-এইরূপ একটা ভাব যদি চিত্তে জাগে, তাহ! হইলে উপকারের বা সেবার 
তাৎপর্ধাই নষ্ট হইয়! যায় এবং উপকারী ও উপকৃত উভয়ের চিত্তেই মালিন্যের সঞ্চার হয়। উপকারী নিজের মনে 
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৬৮ শ্ীপ্রীচৈতম্চরিতামূতের ভূমিকা 


পোষণ করিবেন-_নিজের সম্বন্ধে সেবক-ভাব এবং অপরের সম্বন্ধে সেব্য-ভাব | তাহা হইলেই সেবা সার্থক হইবে। 
এই ভাবটি যাহাতে রক্ষিত হইতে পারে, তহুদ্দেষ্যে প্রভু বলিগাছেন-“জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষ্ণের 
অধিষ্ঠান।' ৩২২০ মন্ুত্বপপুপক্ষিকীট-পতঙ্গাদি স্থাবর জর্গম প্রত্যেক জীবের মধ্যেই পরমাত্মারপে ভগবান 
বিরাজিত। সুতরাং প্রত্যেক জীবই, বা প্রত্যেক জীবের দেহই, হইল ভগবানের শ্রমন্দির-তুল্য ; ভক্তের নিকটে 
ভগবন্মন্দির যেমন শ্রদ্ধা ও পুজার বস্তু, তদ্রপ প্রত্যেক জীবকেই তেমনি শ্রদ্ধা ও পুজার পাত্র মনে করিবে এবং 
চিত্তে এই ভাব পোষণ করিঘাই সেবার বা পরোপকারের কাজে লিপ্ত হইবে। তাহ! হইলে নিজের সমন্ধে 
অনুত্রাহকত্বের এবং সেব্যের সম্বন্ধে অমুগ্রাহত্বের ভাব আসিয়া চিত্তকে কলুষিত করিতে পারিবে না, সেবাকেও 
অসার্থক করিতে পারিবে না। “ইহার সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়া আমি কৃতার্থ হইলাম”-_-এইরূপ ভাবই সেবাকে 
তখন মহনীয়তা দান করিবে। মহাপ্রভু এই জাতীয় সেবার আদর্শের কথাই বলিয়াছেন । 

অহিংসাঁ। ভারতবর্ষে অহিংস! একটা নৃতন কথা নয়। আর্ধ্য-খধিগণ বহু সহস্র বৎসর পূর্বেই অহিংসার 
প্রশংসা করিয়। গিয়াছেন। গ্রীমন্‌ মহাপ্রভূও বলিয়া গিয়াছেন, কাহারও হিংসা করাতো দূরে, “প্রাণিমাত্রে 
মনোবাক্যে উদ্বেগ না দিবে ॥ ২২২৬৬ ৷” দেহের কথা তো দূরে, বাক্যদ্বারাও, কাহারও উদ্বেগ জন্মাইবে না) 
কাহারও উদ্বেগ জন্মাইবার কথা! কখনও মনেও চিশ্তা করিবে না।. প্রভুর এই উপদেশ চৌষাটি অঙ্গ সাধনভক্কির 
অন্ততু্ষি। হুতরাং ইহা ভঙ্জনাঙ্গ_অবশ্ঠ প্রতিপাল্য-__ইহাই প্রভুর অভিপ্রায়। কৃষ্ণের অধিষ্ঠান মনে করিয়া 
যাহাকে সম্মান করার কথা, তাহার প্রতি হিংসাচরণের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। “যে তোমার হিংসা করিবে, 
তোমার অনিষ্ট করিবে, তাহাকেও তুমি হিংসা করিবে না, তাহার অনিষ্ট-চিন্তাও তুমি করিবে ন! ; বরং যথাসাধ্য 
তাহার উপকারই করিবে”_-এইক্পই প্রভুর উপদেশ। এবিষয়ে বৃক্ষধন্মী হওয়াই সঙ্গত। “বৃক্ষ যেন কাঁটিলেহ 
কিছু না বোলয়। যেই যে মাগয়ে তারে দেয় আপন ধন। ঘর্ণবৃষ্টি সহে, করে আনের রক্ষণ ॥ ৩1২০1১৯।৮ 
থে লোক বৃক্ষের ডাল কাটে, বৃক্ষ তাহাকেও ছায়া দেয়, ফল-ফুল দেয়; নিজের অঙ্গরূপ ডালচীও দেয়। তাহার 
হিংসা করে না। 

সহিষ্ততা। সহিষ্ণুত! সম্বন্ধে প্রভুর বিশেষ উপদেশ। “তরোরিব সহিষুণা”__গাছের মত সহিষ্ণু হইবে। 
ৃক্ষঝড়-ুটি-রৌব্র অবিচলিত ভাবে সহ করে; জীবক্কৃত কত উত্পীড়নও সহ করে; ডাল কাটে, পাতা ছিড়ে, ফল 
নেয়_কাহাকেও কিছু বলে না। মাহ্ৃষকেও এইরূপ সহিষ্ণু হইতে হইবে। “অপরের অত্যাচার, উৎপীড়ন, 
র্াহার _ আমারই উপাঙ্ছিত, আমারই পূর্বজকৃত কর্ণের ফল, স্বতরাং আমারই প্রাপ্য ইহারা উপলক্ষামার, 
ইহাদের যোগে আমার স্বোপাঞ্দিত কর্শফলই আমার নিকট উপস্থিত হইয়াছে; ইহাদের দোষ কিছুই নাই; 
বরং আমার উপাজ্দিত কর্মফলগুলি ভোগ করিবার সুযোগ দিয়া ইহার! আমার উপকারই করিতেছে, আমার 
কলের দুর্হ বোঝা কিছু কমাইয়া দিতেছে--এইরূপ চিন্তা করিয়| অগ্লানবদনে সমস্ত সহ করিবে। “এহিকং তু 
সদা ভাব্যং পুর্বাচরিতকর্তণী॥ পদ্মপু, পা, ৫১/২৬| ভূ্জান এব আত্মক্কতবিপাকমূ ॥ শ্রীভা, ১০।১৪৮।৮ 
সুবুদ্ধিরায়-নামক জা 8 তি পার উপদেশে 

নর উদ্দেশ্তে শ্রবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন 


ভিনি ভিষ্াৃতি অবলবন না করিয়া বন হইতে কাঠ আহরণ করিয়া তাহা বিক্রয় করিয়া জীবিকা নির্বাহ 
করিতেন। প্রভু বলিতেন, যে পরের অপেক্ষা রাখে, তার ইহকাল-পরকাল- 
করেন। “নিরপেক্ষ না হৈলে ধর্ম না যায় রক্ষণে ॥ ৩৷৩৷২২॥ বৈরাগী হইয়া 
নহে কৃষ্ণ করেন উপেক্ষা | ৩৬/২২২ 1 


প্রীতি ও মৈত্রী। প্রীতিই ছিল মহাপ্রভুর সমস্ত শিক্ষার প্রাণবন্ত । ভগবৎ্পগ্রী 
“প্রীতি হইল তাহার প্রচারিত 
ধর্থের প্রাণ এবং সেই প্রীতির প্রতিফলনই হইল জাগতিক গ্রীতি। গ্রীতি গ্রীতিকে আকর্ষণ নি অভিব্যক্ত 
করে, সমস্ত সমস্যার সমাধান করিয়া দিতে পারে, বহক্ষেত্রে প্রভূ তাহা দেখাইয়া গিয়াছেন। জগাই-মাঁধাই 


যেব! করে পরাপেক্ষা। কা্ধযসিদ্ধি 


দুইই নষ্ট হয়, কৃষ্ণও তাকে উপেক্ষা: 


শীমন্মহা প্রভূ শরীকৃষ্ণচৈতন্ত ৬৯ 


ছিল নবদ্বীপে দুর্দান্ত অত্যাচারী, মগ্ঘপ। তাহাদের ভয়ে কেহ রাস্তায় বাহির হইতে সাহস করিত না। 
্রমরিত্যানন্দ গেলেন তাহাদিগকে হরিনাম শুনাইভে ) তাহারা তাহাকে প্রহার ক্রিল। নিতাই তাতে ক্রুদ্ধ 
হইলেন না, তাদের প্রতি আরও গ্রীতি প্রদর্শন করিতে লাগিলেন। ফলে তাহারা তাহার পদানত হইল, 
গৌরের পরম ভক্ত হইয়া ধস হইল। রাজনৈতিক ব্যাপারেও প্রীতির প্রভাব যে গুরুতর সমস্যারও সমাধান 
করিতে পারে, প্রভুর লীলায় তাহারও প্রমাণ পাওয়া যায়। তিনি নীলাচল হইতে গৌড়ে আসিতেছেন। 
নঙ্গে রাজা প্রতাপরুত্ের উচ্চপদস্থ কর্মচারী কয়েকজন, আলিয়াছিলেন, তাহার াছোর লীন পরা; এই 
সীমার পরেই এক ববন-রাজার রাজত্ব; তখন প্রতাপকুদ্রের সঙ্গ তাহার যুদ্ধ চলিতেছিল। গৌড়ে আসিতে 
হইলে তাহার রাজ্যের ভিতর দিয়া আসিতে হয়। যুদ্ধের জন্য তাহা নিরাপদ ছিল লা। তাই প্রতাপরুদ্রের 
অমাত্যবর্গ বলিলেন, যবনরাজের সঙ্গে সন্ধি করিতে হইবে, নচেৎ অগ্রসর হওয়া সম্ভব হইবে না। সন্ধি হইল-_ 
চিরকালের অন্ত যুদ্ধবিরতি এবং উভয় রাজ্জোর মধ্যে প্রীতি প্রতিষ্ঠিত হইল। কিন্তু এই সন্ধি রাজায় রাজায় 
নয় কোনও দলিলপত্রে নয়; এই সন্ধি হইয়াছিল-_গৌরের এবং যবনরাজের, হৃদয়ের সঙ্গে প্রীতির বন্ধনে । 
মধ্যস্থও হইয়াছিল প্রেমাবতার শ্রুইগৌরঙন্দরের সার্বজনীন প্রেম, অপর কেহও নহে, অপর কিছুও নহে। 
গৌরনুন্দরের সর্ধ্মচিত্তাকষিণী গ্রীতিই যবনরাজের চিত্বকে আকৃষ্ট করিয়া তাহার পদানত করিয়া দিয়াছিল। 
তখন তিনি নিজেই রক্ষক হইয়া গৌরস্থন্রকে একটা বিপদসঙ্গুল নদী পার করিয়া দিলেন এবং এই সেবার 
স্থযোগ পাইয়া নিজেকে কৃতাৰ্থ জ্ঞান করিলেন তদবধি তাহার পুর্ববশক্র রাজা-প্রতাপক্দ্রও তাহার পরম বান্কবে 
পরিণত হইলেন । প্রীতির এমনি প্রভাব-_তাহা প্রত দেখাইয়া গিয়াছেন। 

বিচার ও আলোচনা । গৃহস্থীত্রযে থাকিবার সময়েই শ্রীমন্মহাপ্রতু যখন নদীয়ানগরে কীর্তন প্রচার 
করিতেছিলেন, তখন একদিন মহাসঙ্কীর্তন লইয়া তিনি নবদ্বীপের স্থানীয় শাসনকর্তা কাজীসাহেবের বাড়ীতে 
গিয়াছিলেন। সেস্থানে তাহার সহিত গৌবধ-সম্দ্ধে প্রভুর বিচারযূলক আলোচনা হইয়াছিল। 

সন্্যাসের পরে নীলাচলে গ্রপাদ বাহৃদেব-সার্ষভৌমের সঙ্গে এবং বারাণসীতে প্রীপাদ প্রকাশানন্দ সরস্বতী- 
প্রমূখ সম্যাসীদিগের সঙ্গে বেদান্তের শঙ্করভাষ্য সন্ধে প্রভুর বিচার হয়। প্রপাদ শঙ্করাচার্ধ্য লক্ষণাবৃত্তিতে শ্রুতির 
অর্থ করিয়া বেদান্তের ভাষ্য লিখিয়াছেন। মহাপ্রভু বলেন, মুখ্যাবৃভিতে অর্থ করিলেই শ্রুতির প্রকৃত 
অর্থ পাওয়া যায়; লক্ষণায় তাহা পাওয়া যায় না। বিশেষতঃ, লক্ষণীতে অর্থ করিতে গেলে শ্রুতির 
স্বতঃগ্রমাণতার হানি হয়। মহাপ্রভু শ্রীপাদ শঙ্করের লক্ষণার্থ খণ্ডন করিয়া বেদাস্তস্ত্রের মুখ্যার্থ প্রকাশ করেন। 
এই প্রণঙ্গে তিনি মুখ্যতঃ (১) ব্রন্মের নিব্বিশেষত্ব খণ্ডন করিয়া সবিশেষত্ব, ফড়ে্যযপুর্ণ ও শ্বয়ংভগবত্বা, 
(২) জীব-্রদ্মের অভেদত্ব খণ্ডন করিয়া জীবের অণুত বরহ্ষশক্তিকত্ব, এবং নিত্যরুষণদাসত্ব, (৩) ভগবদ্বিগ্রহের 
মায়িক-মাত্বিক-বিকারত্ব থণ্ডনপূর্বাক সচ্চিদানন্দঘনত্ব, (৪) স্থাইট-ব্যাপারে বিবর্তবাদ-খগুন পূর্বক পরিণমবাদ 
এবং (৫) তত্বমসিবাক্যের মহাবাক্যত্ব খথণ্ডনপুর্ববক প্রণবের মহাবাক্যত্ব স্থাপন করিয়াছেন। তিনি আরও 
প্রতিপয় করিযাছেন যে, (৬) প্রুষণই পরমত্র্ব, (৭) শ্রীকৃষ্ই সমস্ত বেদের সহদ্ধতত্ব, (৮) ভক্তিই 
( অভিধেয়-তত্ব, (৯) প্রেমই প্রয়োজন তত্ব, (১০) সেব্য সেবকতই ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে সম্বন্ধ এবং এীকৃষ্ণসেবাই জীবের 
চরম্তম কাম্য, সাযুজ্যামৃক্তি নহে। 

দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণকালে গোদাবরীতীরে গ্রীল রায়রামানন্দের সঙ্গে তিনি সাধ্য-সাধন-তত্বের আলোচনা 
করেন। এই আলোচনায় রায় ছিলেন বক্তা এবং প্রভু ছিলেন প্রশ্নকর্তা ও শ্রোতা । শ্রীরাধার প্রেমই যে সাধা- 
শিরোমণি এবং এবং রাগাহগামার্গের ভজনেই যে এই প্রেমের আনুগত্যময়ী সেবা পাওয়া! যাইতে পারে, তাহাই এই 
আলোচনায় I দু 

ও ্ররঙ্ক্ষেত্রে প্রন বেহ্কটভট্টের সঙ্গে প্রভু চাতুঙ্খাস্যের চাক্সিমাস অবস্থান করেন, 
বে্টভট ছিলেন শ্রীপাদ রামাহজাচার্য্-প্রবত্তিত দায়ী বৈষ্ণ-_এীনন্বী-নারায়ণের উপাসক । তাহার ভক্তি- 





৭৮ জ্রীপ্রীচৈতগ্ঘচরিতামুতের ভূমিকা 


নিষ্ঠা দেখিয়া প্রভু ভট্টকে অত্যন্ত প্রীতি করিতেন? ভট্টেরও প্রভুর প্রতি অত্যন্ত ভক্তি ছিল। উভয়ের মধ্যে সখ্যভাৰ 
গাঢ় হইয়া উঠিয়াছিল। উভয়ের মধ্যে ভঙ্জনীয় বিষয় সমন্ধে প্রায়শ:ঃই ইষ্টগোষ্ঠ হইত। এক সময়ে এই ইষ্টগোষ্ি- 
প্রসঙ্গে শান পরমাণ অনুসারে তাহারা সিন্ধান্ত করিলেন যে, শ্রীক্ষ্ণ এবং এীনারায়ণ স্বরূপে অভিন্ন হইলেও সৌন্দর্ধো, 
মাধুর্য এবং লীলারস-বৈচিত্রীতে আীনারায়ণ অপেক্ষা শবুষ্ণেরই সর্বাতিশায়ী উৎকর্ষ। তাই নারায়ণের 
বক্ষোবিলাগিনী লক্মীদেবীও ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেব| পাওয়ার লোভে কঠোর তপস্যা করিয়াছিলেন। অবশ্থ লক্মী-দেছে 
তিনি তাহার অভীষ্টসেবা পান নাই ; কিন্তু প্রভু বলিলেন_-“কুষণ-নারায়ণ যৈছে একই স্বর্ণ । গোপী-লক্ষ্মী ভেদ 
নাহি, হয় একক্প॥ গোপীদ্বারী লক্ষী করে কৃষ্ণসঙ্গাম্বাদ।- ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ ॥ একই ঈশ্বর 
ভক্জের ধ্যান অঙুরূপ । একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ॥ ২৯১৩৯-৪১॥” ইহ! শ্রুতির সেই “একো হপি সন্‌ 


যে! বহুধা বিভাতি ।”-_উক্তিরই গ্রতিধবনি। 
দাক্ষিণাতা-ভ্রমণকালে বৌদ্ধাচার্ধ্যদের সহিতও প্রভুর তথ-বিচার হইয়াছিল। প্রভু বৌদ্ধাচাধ্যদের মত খণ্ডন 


করিয়া স্বীয় মতের প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন । 
দাক্ষিণাত্য গ্রীপাদ মধ্বাচার্ষোর অন্থগত তত্ববাদীদের সহিতও সাধ্য-সাধনসন্বদ্ধে প্রভুর আলোচনা হইয়াছিল । 
তত্ববাদী আচার্য্য বলিয়াছিলেন__“বর্ণাশরমধর্ম কৃষ্ণে কর্মার্পণ। এই হয় কৃষ্ণভক্তের শ্রেষ্ট সাধন ॥ পঞ্চবিধ মুক্তি 
পাইয়া বৈকুণ্ঠে গমন। সাধ্যত্রে্ঠ হয় এই শাস্ত্র নিরূপণ ॥ ২/৯২৩৮-২৯৪৮ ইহা হইতে জানা যায়, মধবাচারী 
সম্প্রদায়ের মতে সালোক্যাদি চতুর্ধিধা মুক্তিই সাধ্য এবং বর্ণাশ্রম-ধর্মের অন্ুষ্ঠানপূর্বাক কৃষ্ণে কর্মার্পণই তাহার 
সাধন। ইহার উত্তরে প্রভু বলিলেন_-“শান্ত্ে কহে ‘অবণ-কীর্তন।  কৃষ্ণপ্রেম-সেবা ফলের পরম সাধন ॥% অরবণ- 
কীর্তন হৈতে কৃষ্ণে হয় প্রেমা। সেই পরম-পুরুতার্থ__পুরুষ্থলীমা ॥ .কর্খত্যাগ, কর্মনিন্দা__-সবর্ষশান্ত্রে কহে। 
কৰ্ম্ম হৈতে কুষ্প্রেমভক্তি কতু নহে ॥ পঞ্চবিধ মুক্তি ত্যাগ করে ভক্তগণ। ফন্ত করি মুক্তি দেখে নরকের সম॥ 
কর্ম মুক্তি দুই বস্তু ত্যজে ভক্তগণ। সম্যাসী দেখিয়া আমা করহ বঞ্চন॥ এইত বৈষ্ণবের নহে সাধ্য-সাধন। সেই 
ছুই স্থাপ তুমি সাধ্য-সাধন ॥ ২1৯২৪২-৪৫॥৮ প্রভু বলিলেন_কষ্ণপ্রেমই পরম-পুরুষার্থ, চতূর্ধিবধা মুক্তি নয়) আর 
অবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তিই তাহার সাধন, বর্ণাশ্রমধর্শ্বের অনুষ্ানপূর্ববক কৃষ্ণে কর্ধার্পন নয়। গুনিয়া তত্ববাদী 
আচাৰ্য্য বলিলেন__“তুমি যেই কহ সেই সত্য হয়। সর্বশান্ে বৈষ্ণবের এই স্থনিশ্চয় ॥ তথাপি মধ্বাচার্য যে 
করিয়াছে নির্বন্ধ। সেই আচরিয়ে সভে সম্প্রদায় সম্বন্ধ ॥ ২1৯২৪৭-৪৮৪৮ 
এস্থলে দেখা গেল, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ের সঙ্গে মধ্বাচারী সম্প্রদায়ের সাধন-বিষয়েও মিল নাই, সাধ্য- 
বিষয়েও মিল নাই। বেদাস্তমত-বিষয়েও এই দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে মিল নাই। এ্রমন্‌ মধ্বাচার্য্য ছিলেন ভেদবাদী, 
আর গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায় হইলেন অচিস্ত্-তেদাভেদবাদী। 
রামাহ্জাচা্ধ্য-প্রবিত শ্রসম্প্রদায় এশরলন্মীনারায়ণের উপাসক ; তাহাদের ক্যম্যও বৈকুঠপ্রাপ্তি । মধ্বাচারী 
সম্প্রদায়ের কাম্যও বৈকুঠ্প্রাপ্তি_সালোক্যাদি মুক্তি। এই দুই সম্প্রদায়ের কাম্য বৈকুঃগ্রাপ্তি হওয়া সত্তেও 
ই'হারা দুই ভিন্ন সমশ্রদায়তুক্ত ; যেহেতু ইহাদের বৈদাস্তিক মত ভিন্ন। রামাহ্জ বিশিষ্টাৈতবাদী, আর মধ্বাচার্ধয 
ভেদবাদী। ইহাতে বুঝা যায়, বৈদান্তিক মতের পার্থক্যই সম্রদায়-পার্থক্যের হেতু । চারিটী প্রসিদ্ধ বৈষ্ণব- 
সম্রদায় আছে-শ্র (রামান্জ ), ব্রহ্ম ( মধ্বাচার্য্য ), রুদ্র (বিষ্ণুস্বামী ) এবং চতুঃসন (নিশ্বাদিত্য )। ইহাদের 
বৈদাস্তিক মত ভিন্ন ভিন্ন। তাই ইহারা ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায়। গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের বৈদাস্তিক মত এই চারি সম্প্রদায়ের 
মত হইতে পৃথক; স্তরাং বৈদাস্তিক মতের পার্থক্যই সম্প্রদায়ের বিভিন্নতার হেতু হইলে, গৌঁড়ীয়-সম্প্রদায়ও 
একটা পৃথক্‌ সম্পরদায়রূপে পরিগণিত হওয়ারই কথা। তাহা হইলে প্রশ্ন উঠিতে পারে--গোঁড়ীয়-সম্প্রদায় একটী পৃথক 
সম্প্রদায় হইলে উল্লিখিত চাঁরিটা সম্প্রদায়ের ন্যায় এই সমপ্রদায়ও অনুমোদিত সম্প্রদায় বলিয়া পরিগণিত হইবেন 
কিনা। তাহাতে কোনও বাধা আছে বলিয়া মনে হয়না । কারণ, উক্ত চারিটা সম্প্রদায় পরস্পর পৃথক হইলেও 
তাহাদের একটা সাধারণ ভূমিকা আছে-_সেব্য-সেবকভাব এবং এই ' সেব্য-সেবক ভাবই ইহাদের অনুমোদিত 


শ্রীমন্মহা প্রভুত্রীকৃষ্ণচৈতন্য ৭১ 


হওয়ার হেতু। গৌডীয়-সমপ্রদায়েরও সেব্য-সেবক ভাব বর্তমান ৷ স্থতরাং গৌড়ীয়-সমপ্রদায়ও অনুমোদিত ন! হওয়ার 
কোনও হেতু থাকিতে পারে না। 

কেহ কেহ মনে করেন, গৌড়ীয় সমপ্রদায় হইতেছে মাধব সম্প্রদায়ের অস্তভূক্ত ; কিন্ত ইহার কোনও বিচারসহ 
নির্ভরযোগ্য প্রমাণ দৃষ্ট হয় না। প্রাচীন বৈষ্ণবাচার্্যগণের কেহও গৌড়ীয় সমপ্রদায়কে মাব্ব সমপ্রদায়তুক্ত বলিয়া কোনও 
স্থলে বলেন নাই । পূর্বেবাজিথিত চারিটি সম্প্রদায়ের প্রত্যেকটীই যেমন একটি পৃথক সম্প্রদায়, গৌড়ীয় সমপ্রদায়ও তদ্রপ 
একটি পৃথক সম্প্রদায় । অনেকে মনে করেন, পূর্কোল্লিখিত চারিটি সমপ্রদায়ই হইতেছে অনুমোদিত বৈষ্ণব সম্প্রদায় 
তর্দতিরিক্ত কোনও বৈষ্ণব সংপ্রদায় নাই। কিন্ত ইহারও কোনও শাস্ত্রীয় প্রমাণ দৃষ্ট হয় না। এ সম্বন্ধে যাহার! বিশেষ 
আলোচনা দেখিতে ইচ্ছা করেন, তাহারা লেখকের “গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন,” প্রথম খণ্ডের ভূমিকায় “গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
সম্প্রদায় ও মাধব সপ্রদায়” শীর্ষক প্রবন্ধের প্রতি দৃষ্টিপাত করিতে পারেন। 

যাহ! হউক, শ্রীবৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে এক পাঠান পীরের সঙ্গেও কোরাণের প্রতিপাগ্ বিষয় 
সঙ্ধহ্ধে শ্রীমন্মহাপ্রভুর বিচার হইয়াছিল। প্রভু বলিয়াছিলেন--কোরাণের প্রতিপাগ্য হইলেন সবিশেষ ব্রন্ম, 
অভিধেয় হইল ভক্তি এবং প্রয়োজন হইল ভগচ্চরণে রীতি | প্রভুর কৃপায় সপার্ধদ পাঠান পীর বৈফ্ণবধর্ম্ম গ্রহণ করিয়া 
ধন্ত হইয়াছিলেন। 

জাম্প্রদারিকতার অভাব। প্রভুর উপদেশের এবং আচরণের আদর্শে একটা সম্প্রদায় গঠিত হইয়া থাকিলেও 
তাহার মধ্যে সাম্প্রদায়িক সঙ্কীর্ণত| ছিলন!। শ্রুপাদ শঙ্করাচার্ধ্য প্রবত্তিত জ্ঞানমারগ-সম্প্রদায়ের সাধ্য এবং সাধন 
ভক্কিবিরোধী হইলেও দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের সময়ে প্রভু “সিংহারি মঠে আইল! শঙ্করাচার্ধ্য স্থান ॥ ২৯২২৭ ॥% 
( গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের অসাম্প্রদায়িকতা একটা স্বতন্ত্র প্রবন্ধে আলোচিত হইবে )। 

বৈষ্ণব লেখকগণ মুখ্যভাবে প্রভুর শিক্ষা এবং আচরণেরই বিবরণ দিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। এ্তিহাসিক 
দিক্টায় তাহারা বিশেষ মন্নোষোগ দেন নাই। তাহার চরিতের এ্রতিহাসিক তথ্য আবিষ্কৃত হইলে সম্ভবতঃ 
অনেক নৃতন বিষয় জানা যাইবে এবং লৌকিক সমাজের কোন্‌ কোন্‌ দিকে তাহার প্রভাব কিভাবে ক্রিয়া 
করিয়াছিল, তাহাও জানা যাইবে । এসকল বিষয়ে বেহু যদি অস্থ্সন্ধান করেন, তাহা হইলে বাঙ্গালার একটা 
লুপ্ত সম্পদও হয়তো আবিষ্কৃত হইতে পারে। 

তাহার লীলায় এবং উপদেশে প্রতু ধর্ম-সম্ফে যে সমস্ত তত্ব প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন, পরবর্তী পরা 
আমর! তাহার দিগ দর্শন দিতে চেষ্টা করিব। 


জীকৃষ্ণতত্ব 


ব্রেক্সা। পৃথিবী, চক্র, সুৰ্য্য, গ্রহ, নক্ষতাদি পরিদৃশ্থামান্‌ বিশ্ব এবং তাহার অতীত যাহা কিছু আছে বা থাকিতে 
পারে, তৎসমস্তের মূল যিনি, অধবা যাহাতে তথৎসমন্ত অবস্থিত, বেদাদি শাস্ত্র তাহাকে ত্র্-নামে অভিহিত 
করিয়াছেন। ব্রহ্ম-শব্টী তাহার স্বর্ূপবাচক ; ইহার অর্থ-বৃহত্বম বস্তু; সেই বস্তটী কিসে এবং কিরূপে বৃহৎ, 
ব্ৰহ্ম-শব্দের অর্থ আলোচনা করিলেই তাহা পরিশ্ুট হইবে। 

ভরক্মশব্দের অর্থ, ব্রজগা স্শক্তিক | বুংহ-ধাতু হইতে ব্রহ্ম-শব্দ নিষ্পন্ন ; বৃংহতি বৃহয়তি চ ইতি ব্রম্ম। 
(বুংহতি) ষিনি বড় হয়েন এবং (বৃংহয়তি ) ধিনি বড় করেন, তিনি ব্রহ্ম। তাহ। হইলে, যিনি ব্রহ্ম-শব্খ-বাচা, 
তিনি নিজে বড় এবং বড় করেনও) যিনি বড় করিতে পারেন, নিশ্চয়ই বড় করার শক্তি তাহার আছে। হুতরাং 
বৃতহয়তি”-অর্থে_ত্রদ্দের যে অন্ততঃ একট! শক্তি-_বড় করার শক্তি _আছে, তাহাই বুঝ! যায়। শ্রুতি বলেন, একটা 
নয়, তাহার অনেক শক্তি আছে এবং এ সমন্তই তাহ।র স্বাভাবিকী শক্তি; অর্থাৎ কন্তরীর গন্ধের স্তায়, অগ্নিয় 
দাহিকাশক্তির স্বান, জলের অগ্নি-নির্ববাপকত্বের স্তায় ব্রহ্মের শক্তিও তাহা হইতে অবিচ্ছেদ্ভ। এসমন্ত শক্তি 
তাহার হ্বন্জপগত, নিত্যসদবন্ধবিশিষ্ট। “পরাস্ত শক্তিব্বিবিধৈব শ্রয়তে স্বীভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ। শ্বেতাশ্বতর । ৬৮৮ 
বাস্তবিক তাহার বিবিধ--অনস্তবিধ শক্তিই থাকার কথা; কারণ তিনি “বৃংহতি”বড়; কাহ! অপেক্ষা, কিসে 
এবং কতটুকু বড়, তাহার কোনও উল্লেখ কোথাও না থাকায় বুঝিতে হইবে, তিনি অন্ত - সকল অপেক্ষা, সকল 
বিষয়ে সমধিকরূপেই বড়। তাহার সমানও কেহ নাই, তাহা অপেক্ষা অধিকও কেহ নাই। “ন তথ সমস্চা ভ্যিধিকস্চ 
দৃশ্ততে ॥ শ্বেতাশ্বতর ৪৬1৮১ স্থতরাং তিনি শ্বরূপে বড়, শক্তিতে বড় এবং শক্তির কাধ্যেও বড়। স্বরূপে বড় 
হওয়াতে তিনি সর্বব্যাপক-_সর্বগ, অনন্ত, বিভু ; শক্তিতে বড় হওয়াতে শক্তির-.সংখ্যায় এবং প্রত্যেক শক্তির 
পরিমাপেও তিনি সর্বাপেক্ষা সমধিকরূপে বড়।: ডাঁহার অনস্ত শক্তি এবং প্রত্যেক শক্তির পরিমাণও তাহাতে 
অনস্ত। শক্তি অর্থ কাঁধ্যক্ষমত! ; শক্তি থাকিলেই ক্রিয়া থাকিবে । বস্তুতঃ কাধ্যঘারাই শক্তির অস্তিত্ব সুচিত হুয়। 
পুর্কোললিখিত শ্বেতাশ্বতর-বাক্যই ব্রদ্ষের শক্তির ক্রিয়ার কথা স্পষ্ট কথায় প্রকাশ করিতেছে__“জ্ঞানবলক্রিয়াচ*__ 
ভাহার জ্ঞানের ক্রিয়া এবং বলের বা ইচ্ছার ক্রিয়াও আছে। তিনি ষখন সকল বিষয়েই সর্ববাপেক্ষা সম্ধিকরূপে 
বড়, তখন তাহার প্রত্যেক শক্তির কাধ্যও সর্বাপেক্ষা সমধিকরূপে অধিক। শ্রুতি বলিয়াছেন“ অনস্তং ব্রদ্দ 1” ক্রদ্মের 
এই আনস্তয সকল বিষয়ে _স্বর্ূপে, শক্তিতে এবং শক্তির কার্যে, শক্তির প্রকাশ-বৈচিত্রীতে। 

শব্দার্থ প্রকাশ করিবার জন্ত মুক্তপ্রগ্রহাবৃত্তি* প্রয়োগের সর্কবোত্রম স্থল কিছু যদি থাকে, তবে তাহা পরতত্ব- 
বাচক শব্দ ; কারণ, পরতত্বই একমাত্র পরমস্থতন্্ -সর্বববিধ বাধাবিস্বের অভীত-_বন্ত। তাই, পরতত্ববাচক 

" “ব্ৰক্ম-শব্দের অর্থ মুকতপ্রগ্রহাবৃত্তিতে করাই সঙ্গত; এই বৃত্তিতে অর্থ করিতে গেলে “বৃংহতি” এবং “বৃংহয়তি” 

এতদুভয়ই গ্রহণ করিতে হইবে এবং এতহুভয় অর্থের চরমসীমা পর্যন্তই গ্রহণ করিতে হইবে; তাহা হইলে বুঝা 
যাইবে, তরঙ্গের বৃহত্ব_আনন্ত্য পর্য্যন্ত ব্যাপক এবং এই আনন্ত্য কেবল স্বরূপে নয়, পরস্ত শক্তিতে, শক্তির কার্যে 
এবং প্রকাশবৈচিত্রীতেও । 








* সংস্কৃতশান্ত্রে মুক্তপ্রগ্রাহৰৃত্তিনামে শব্দার্থ প্রকাশের একটা! রীতি আছে; শব্দের ধাতুপ্রত্যয়গত অর্থের অবাধ বিকাঁশই ইহার 
তাৎপর্ধা। প্রগ্রহ-পব্দের অর্থ ধোড়ীর লাগাম--যাহ! অশ্বের গতিকে সংযত করে, গতিপথে বাধা জন্মায়। এই লাগাম যদি খুলিয়া 
দেওয়া হয়, তাহা হইলে অঙ্গ হয় মুক্তপ্রগ্রহ-তাহার শক্তি-সামর্ধ্যের 'শেষসীম1 পর্য্যন্ত অশ্ব তখন স্বীয় অভীষ্ট পথে গমন করিতে 
পারে। কোনও শব্দের ধাতুপরত্যয়গত অর্থ যদি ্বীয় বিকাশের পথে কোনওরূপ বাঁধাবিক্ব না পার, তাহ! হইলে তাহা বিকাশের 
শেষসীম! পর্য্যন্ত পৌঁছিতে পারে; তখনই তাহা হয় অত্যন্ত ব্যাপক । সে বৃত্তিতে অর্থ করিলে শব্দার্থ এক্সপ অবাধ ব্যাপকতা লাভ 
করিতে পারে, তাঁহাকে বলে যুকতপ্রগ্রহাবৃত্তি । . 


শ্রীকৃষ্ণতত্ব I নও 


ব্ৰহ্ম-শব্দের অর্থ করিতে যাইয়া যদি “বৃংহতি এবং “বৃংহয়তি”-_এই দুইটা অংশের কোনও একটীকে বাদ 
দেওয়া হয়, তাহা হইলে অর্থ হইবে অসম্পূর্ণ, রক্মের অপুর্ণত্বজ্ঞাপক, ব্রহ্মত্বের হানিজ্ঞাপক। উভয় অংশের অর্থ 
গ্রহণে এবং উভয় অর্থের সৰ্ব্বোত্তম ব্যাপকতাতেই ব্রহ্ধের পরতত্বত্ব স্থচিত হইতে পারে; তাই শান্ত বলিয়াছেন _ 
বৃহতাদ্ৰৃংহণত্বাচ্চ তদত্ৰন্ম পরমং বিছুঃ | বিষ্ণুপুরাণ। ১।১২॥৫৭ 1 শ্রুতিও ইহার সমর্থন করেন। “ন ভৎসমশ্চাভ্যখিকশ্চ 
দৃষ্ঠতে ॥ শ্বেতাশ্বতর । ৬৮] _তাহার সমানও দেখ| যায় না, তাহা অপেক্ষা বড়ও দেখা যায় না।”” এই উক্তিদ্বারা 
“বৃংহৃতি”-অংশ গ্রহণের কথা জানা যায়। আর পূর্ত “পরাস্য শক্তিষিবিধৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবল- 
ক্রিয়া”, বাক্য হইতে “বৃংহ্য়তি” অংশ গ্রহণের কথা জানা যায়। যাহারা পরত অ্র্মকে নিঃশক্তিক বলেন, 
তাহার। কেবল “বৃংহতি”-অংশকেই গ্রহণ করেন, “বৃংহয়তি”-অংশকে উপেক্ষা করেন; তাহাতে, দ্ধের বা পরতত্বের 
পূর্ণতার হানি হয়; এইরূপে তাহার! বে তথের সন্ধান পান, তাহাও একটা তত্ব বটে, কিন্তু তাহা পরমতত্ব নহে 
উল্লিখিত বিষুণপুরাণের এবং শ্রুতির উক্তিই তাহার প্রমাণ । 
এস্থলে ব্রদ্ম-শবের ঘে অর্থ করা হইল, তাহা প্রকৃতি-প্রত্যদলনধ মুখ্যাবৃত্তির অর্থ (১।৭/১*৩ পয্নারের টাকায় 
মৃখ্যাবৃত্তির লক্ষণ ব্রষ্টব্য ) এবং এই অর্থ যে শ্রুতিবাক্যদ্বার সমথিত, তাহাও দেখান হইয়াছে। শ্রুতি ত্রদ্ধের শ্বাভাবিকী 
শক্তির কথা বলিয়াছেন এবং শক্তি স্বীকার করিয়াই উক্ত মৃখ্যাবৃত্তির অর্থ পাওয়া গিয়াছে। শক্তি স্বীকার করিবেই 
্রচ্মের সশক্তিকত্ব এবং সবিশেষ স্বীকার করিতে হ্য়। ব্রহ্থ-শব্দের মুখ্যার্থে ব্রহ্মের সশক্তিকত্ব এবং সবিশেষত্বই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । শ্রুতিতে এইরূপ মুখ্যার্থের স্পষ্ট উল্লেখও দৃষ্ট হয়। মুণ্ডকৌপনিষৎ বলেন--“যঃ সব্বজ্ঞঃ সবর্ববিদ্‌ 
যস্যৈষ মহিম! ভুবি দিবি ব্রহ্মপুরে হেষ ব্যোস্যাত্মা প্রতিটিতঃ | ২1২।৭ ॥”-_এই ক্রীতিতে ত্রহ্ধকে “সব্বজ্ঞ, সব্্ববিৎ” 
বলা হইয়াছে, ব্রদ্মের মহিমার কথাও বলা হইয়াছে । “্যমেবৈষ বৃণুতে তেন লভ্য স্তস্যৈয আত্মা বৃখুতে তন স্বাম্‌ ॥ 
মুণ্ডক । ৩২৩ ॥ কঠ। ২২৩৪৮ এই শ্রুতিবাক্যেও ব্রদ্মের বরণ করার শক্তির--স্থতরাং তাহার সশক্তিকত্বের 
এবং সবিশেষস্বের_কথা দৃষ্ট হয়। বেদাস্তের প্রথষ স্ুত্বের ভান্তে শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও ব্রহ্মস্থত্রের মুখ্যার্থে 
উত্তরূপ অর্থই করিয়াছেন । “নিত্যস্তদ্ধবুদ্ধমুক্তস্বভাবং সব্বজ্ঞং সব্বশক্তিসমন্ধিতং ব্রহ্ধ, ব্রহ্মশবস্য হি বৎপান্ঘমানস্য 
নিত্যস্তদ্ধত্বাদয়োংর্থাঃ প্রতীয়স্তে। বৃহতেধণতোরর৫থাহগমাৎ্ ॥ ১1১১ ব্রদ্সত্রের শঙ্করভাষা ॥”_এইভাষ্যে প্রীপাদ 
শঙ্কর মখ্যার্থে ব্রহ্মকে “সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিসমিত” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। 
শন্করাচাষেঠির মত ও ভাঙার খগ্ডন। শ্রীপাদ শঙ্কর কিন্তু শেষকালে লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে উল্লিখিত স্বক্বৃত 
মুখ্যার্থকেও উড়াইয়া দিয়াছেন (১।৭1১০৪ পয়ারের টাকায় লক্ষণ! ও গোৌণী বৃত্তির তাৎপর্ধ্য ষ্টব্য )। লক্ষপাবৃত্তির 
আশ্রয়ে তিনি স্থাপন করিয়াছেন_ ব্রন্ধ নিঃশক্তিক এবং নির্বিরশেষ। জীব-ব্রক্ষের অভেদত স্থাপনই ছিল তাহার 
প্রধান লক্ষ্য। শ্রুতিতে ব্রন্মের ভেদবাচক এবং অভে্ববাচক-_-এই উভয় রকমের উত্তিই দৃষ্ট হয়, এমন কি একই 
.শ্রুতিতেও এই উভয় রকমের উক্তি দৃষ্ট হয় (১1৭১১৩ পদ্মারের টাকায় আদ্দিলীলার ৫৫৩-৫৫ পৃষ্ঠায় আলোচন! 
ভষ্টব্য )। এইরূপ আপাতাৃষ্টিতে পরস্পর-বিরোধী ক্রতিবাক্যের সময়েই যথার্থ মীমাংসা! সম্ভব। শক্করাচার 
ভেদ্বাঁচক-শ্রুতিগুলির পারমাধিক মূল্য অর্থাৎ ব্রন্মের তত্ব-নির্ণায়ক মুল্য স্বীকার করেন নাই। তিনি বলেন_-অভেদ- 
বাচক শ্রতিবাকাগুলিই ত্থ-নির্ণায়ক ; অপরগুলি নয়। কিন্তু তাহায় এই মতের সমর্থনে তিনি কোনও স্পষ্ট- 
শ্রতিবাক্যের উল্লেখ করেন নাই ; স্থলবিশেষে তিনি যে ঁতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার ধ্যাবৃত্তির অর্থ 
তাহার মতের সমর্থক নহে, তীহার স্বকল্লিত লর্ষণাবৃত্তির অর্থই হয়তো তাহার সমর্থক। শেষ পর্য্যন্ত দাড়াইল 
এইঘেতীহার নিজস্ব যুক্তি ব্যতীত কোনও শ্রুতি-প্রমাণ তাহার এইরূপ মতের পোষক নহে । 
তা লক্ষণীবৃত্তির অর্থে কিরূপে জীব-ব্রদ্মের একত্ব স্থাপন করা হইয়াছে, তাহ! বিবেচনা করিলেই 
তাহার ব্যাথ্যা প্রণালীর একটু আভাস পাওয়া যাইবে । উক্ত বাক্যে__তৎ ত্বম্‌ অসি-_এই বাক্যে, তৎ-শষে সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিমান, চিদ্রূপ বরন্ষকে এবং ত্বমশবে অনন্ত অন্শক্তিমান্‌ চিদ্রূপ জীবকে বুঝায়। ব্রদ্ব এবং জীব-উভছই 
চিদ্রূপ। চিদংশে উভয়ে এক হইলেও যতক্ষণ পর্যন্ত তাঁহাদের বিশেষণগুলি_ত্রচ্ষের বিশেষণ সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান. 
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৭৪ শ্ীপ্রীচৈতম্কচরিতামূতের ভূমিকা 


এবং জীবের বিশেষণ অল্পজ, অল্পশক্রিমান, এই বিশেষণগুলি যতক্ষণ _থাকিবে,ভতঙ্ষণ উভয়ের সর্ব্ববিষয়ে একত্ব 
স্থাপন কর! চলে না। তাই শ্রীপাদ শঙ্কর উভয়ের বিশেষণগুলিকেই বাদ দিয়াছেন। বর্ষের বিশেষণ সর্বজ্ঞ ও 
সর্বশক্তিমান্ফে বাদ দিলে থাকে কেবল চিদ জপ ব্রহ্ম, আর জীবের বিশেষণ অল্পজ্ঞ ও অল্পশক্কিমান্কে বাদ দিলে 
থাকে কেবল চিদ রূপ জীব | এক্ষণে উভয়েই যখন চিদ্রূপ, তখন উভয়ের একত্বে বিস্ন জন্মাইবার কিছু থাকে না। 
এইক্ধপে তিনি শী ও বর্গের একত্ব স্থাপন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। এই ভাবের অর্থকে বলে জহ্দজহতৎ্ঘবার্থ। 
লক্ষণ! ( ১৭১৯৪ পয়ারের টাকা দ্রষ্টব্য )। কিন্তু যে স্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে, সেস্থলে লক্ষণার 
আশ্রয় গ্রহণ করার বিধি শাস্্রাম্মমোদিত নহে। মুখ্যার্থের সঙ্গতি না থাকিলেই লক্ষণার আশ্রয় নেওয়া যায়। 
“মুখ্যার্থবাধে শক্যস্ত সম্বন্ধে যাহ্যধী ভরবেৎ সা লক্ষণা। অলঙ্কারকৌস্তড । ২1১২ ব্রহ্ম-শব্দের মৃথ্যার্থ যে ভ্রুতিনণ্মত 
এবং তাহা যে শীপাদ শঙ্ষরও গ্রহণ করিয়াছেন, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। স্থতরাং মুখ্যার্থের সঙ্গতি আছে। 
তথাপি, মুখ্যার্থ হইতে “সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান” এই বিশেষণন্বয়ের পরিত্যাগপুর্ধক, তত্বমসি-বাক্যের ব্যাখ্যা 
প্রসঙ্গে লক্ষণাবৃত্তিতে তিনি যে ব্রহ্ষ-শব্দের অর্থে “বিশেষণহীন”” চিদ্বস্ত মাত্র অর্থ করিয়াছেন, তাহা শান্ত্াহ্গমোদিত 
হইতে পারে না। সর্বজ্ঞত্ এবং সর্ববশক্তিমত্বা হইল শক্তির ক্রিয়া। এই দুই বিশেষণ পরিত্যাগ করায় ভ্রহ্ষের 
শক্তিহীনতাই তিনি ধরিয়া লইয়াছেন। ইহাও শ্রুতিবিরোধী, যেহেতু, “পরাস্ত শক্তিবিবিখৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী 
জানবলক্রিয়াচ”__ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে বর্ষের শ্বাভাবিকী অবিচ্ছেদ্য! শক্তির অস্তিত্বের কথাই বল! হইয়াছে। 
তাহার যুক্তি হইতেছে এই । তিনি বলেন, উপাসনার স্থবিধার জন্যই শ্রুতিতে ব্রহ্মের সবিশেষত্বের বা আকারাদির 
কথা বলা হইর।ছে । “আকারবদ্‌ ্রঙ্গবিষয়াণি বাক্যানি * * * উপাসনা-বিধিপ্রধানানি। ৩1২১৪ । ব্রহ্মহ্থত্রের 
শঙ্করুভাষা।” এবিষয়ে ত্রহ্মশ্থত্রের গোবিন্দভাম্য বলেন-_-“ন চ ধ্যানার্থমসদেব তত্বং তত্র কল্পযতে ।-উপাসনায় 
ধ্যানের জন্তু যে বিগ্রহ শ্বীকাধ্য, তাহা অলীক কল্পনা নহে। যেহেতু--“তং বিগ্রহমেব ষম্মাৎ পরমাত্মানমাহ 
শ্রুতিরতঃ প্রমেয়ং তত্বমিত্যর্থ: ।_-শ্রঁতিতে বিগ্রহকেই পরষাত্মা বলা হইয়াছে। স্থতরাং এই বিগ্রহ প্রমেয় তত্ব, 
অলীক বন্ত,নহে। ৩২1১৬ ব্রক্স্থত্রের গোবিন্দভাষ্য | (এই উক্তির সমর্থক একাধিক শ্রুতিবাক্য গোবিন্দভাষ্যে 
উদ্ধৃত হইয়াছে )1 স্থতরাং সবিশেষত্বস্থচক শ্রৃতিবাক্যগুলি সম্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তি শ্রতি-প্রতিষ্টিত নহে । 
(বিশেষ আলোচনা ১1৭১০৬-১৩ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য )। } 
বেদাস্তের “জ্রন্মান্যস্ত যতঃ ১৷১৷২ ॥৮-সুত্র, “যতো বা ইমানি ভুতানি জায়স্তে”-ইত্যার্দি বছ শ্রুতিবাক্যও বর্গের 
সবিশেষত্বপ্রতিপাদক | শ্রীপাদ শঙ্করের অভিমত শ্রতিবাক্যের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে বলিয়া আদরণীয় 
হইতে পারে না। ৰা 
ক্ষ সচ্চিদবালদ্দ, ব্বপ্রকাশ ও জ্ঞানস্বরূপ । যাহা হউক, পূর্বোক্ত আলোচনা হইতে জানা গেল, ব্রহ্ধ_ 
সর্ববৃহতম-তত,ব্দ্ব-শবের অর্থ_-তব সর্ববৃহত্তম। ২1২৪1৫৩$৮ কিন্তু এই ব্রহ্ম কি বস্তু ? ব্রহ্মের উপাদান কি? 
শ্রুতি বলেন_-আনন্দং ব্রহ্ম । আরও বলেন_ ব্রক্ম সং, চিৎ এবং আনন্দ । বহু শ্রতিবাক্যে কেবল আনন্দ”-শব 
দারাই পরতত্ব-্ক্ষকে অভিহিত করা হইয়াছে । তাহাতে বুঝা যায়, আনন্দই ব্রচ্দের উপাদান “আনন্দময়োহভ্যা- 
সাৎ।”_-আননদশব্ধের উত্তর প্রাচুধ্যার্থে বা উপাদানার্থে ময়ট, প্রত্যয় । সৎ ও চিৎ আনন্দের বিশেষণ-স্থানীয়। 
সৎ-শব্দ সত্বা বা অন্তিত্ববোধক ; যে আনন্দ ত্রদ্মের উপাদান, তাহ। সং-_ভৃত, ভবিষ্যৎ এবং রর্তমীন, তিনকালেই 
তাহার অস্তিত্ব, তাহা অনাদিকাল হইতেই বিদ্যমান, বর্তমান কালেও আছে এবং ভবিষ্যতেও অনন্তকাল পর্য্যন্ত 
থাকিবে; এই আনন্দ নিভ্য-_-জগতের প্রাকৃত আনন্দের স্থায় ক্ষণভঙ্গুর -অনিত্য নহে । আর চিৎশব্দে চেতন-__ 
অজড়__বুঝায়। যে আনন্দ ব্রহ্মের উপাদান, তাহা কেবল যে নিত্য তাহা নহে; তাহা চেতনও-_ প্রাকৃত আনন্দের 
্টায় জড়, অচেতন নহে। চেতন বলিয়া এই আনন্দ নিজেকে নিজে অনুভব করিতে পারে এবং অপরকেও 
অনুভব করাইতে পারে; তাই এই আনন্দ শ্বপ্রফাশ। আবার যাহা চেতন, তাহার যেমন, অনুভব করিবার এবং 
কেরাইবার শক্তি আছে, তেমনি জানিবার এবং জানাইবার শক্তিও আছে; তাই এই আনন্দ বা! ব্রহ্ম জ্ঞানশ্বরূপও। 


শ্রীকৃষ্ণতত্ব ৭৫ 


প্মত্যং জ্ঞানং আনন্দং ব্রহ্ম? আনন্দস্বরূপ ব্রহ্ম নিতা, চেতন স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানস্বন্ূপ । এই আননস্বরূপ ত্রচ্মই 
একমাত্র নিত্যবস্ত-স্থ্টির পুর্বে একমাত্র এই ত্রদ্মই ছিলেন । “সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ ॥'* তাই কেবল “সং” 
বলিতেও এই আনন্দ-স্রূপ ব্রদ্মকেই বুঝায়! আবার এই ব্ৰহ্মই একমাত্র চেতনবস্ত__চিদবন্্ব ; অন্তত্র যাহা কিছু 
চেতনা দেখা মায়, তাহা কেবল এই নিত্য চিদ বস্ত ত্রদ্ষে প্রতিষ্ঠিত বলিয়াই। তাই কেবল “চিৎ" বলিতেও এই 
আনন্দশ্বরপ ব্রহ্ষকেই বুঝায়। স্থতরাং যাহা সৎ, তাহাই চিৎ এবং আনন্দ ; যাহা চিৎ, তাহাই সৎ এবং আনন্দ 
এবং যাহা আনন্দ, তাহাই সৎ এবং চিত । 

ভ্ৰসোর শক্তির বিকাশ-বৈচিত্রী। শক্তিবিকাশ-বৈচিত্রীর নিত্যত্ব এবং ত্রপ্সোর বিকারহীনত্থ £- 
পুর্বে বল! হইয়াছে, ব্রহ্মের শক্তির যেমন অনন্ত বৈচিত্র, প্রত্যেক শক্তির বিকাশ-বৈচিত্রীও অনস্ত ৷ কিন্তু শক্তির 
বিকাশ-বৈচিত্রী কি? বিকাশের বিভিন্ন স্তরই বিকাশ-বৈচিত্রী। একজন লোক বিশ সের বোঝা! টানিয়া নিতে 
পারে; স্বতরাং সে যে পাচ সের, নাত মের, দশ সের ইত্যাদিও ট নিয়া নিতে পারে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 
বিশ সের নেওয়ার সময় তাহার যে শক্তির প্রয়োগ করিতে হয়, পাচ সের নেওয়ার সময় নিশ্চয়ই সে শক্তির 
প্রয়োগ করিতে হয় না--পাচ সের নিতে যতটুকু শক্তি প্রয়োগ করা দরকার, ততটুকুই প্রয়োগ করিতে হয় এবং 
তাহা নিশ্চয়ই বিশ সের টানিয়া নেওয়ার উপযোগী শক্তির একটা অংশ এবং তাহার পূর্ণশক্তিবিকাশের পথে একটা 
সুর] ব্রন্ষের প্রত্যেক শক্তির পরিমাণও অসীম । এই অসীমত্ব পর্যান্ত বিকাশের পথে প্রত্যেক শক্তিকেই বিভিন্ন- 
স্তর অতিক্রম করিয়! যাইতে হয়; এই বিভিন্ন স্তরই সেই শক্তির বিভিন্ন বিকাশ-বৈচিত্রী। পরতব্বে তাহার 
প্রত্যেক শক্তিরই পুর্ণতম বিকাশ-_অসীমসত্ব পর্য্যন্ত বিকাশ এবং এই বিকাশ -নিত্য ; নচেং ব্রহ্মের পরমত্ব বা পূর্ণ 
এবং নিতাত্ব থাকে না। প্রত্যেক শক্তির পুর্ণতম বিকাশ যদি নিত্য হয়, বিকাশের বিভিন্ন স্তর বা বিভিপ্ন-বৈচিত্রীও 
নিত্য হইবে ; নতুবা পূর্ণতম বিকাশের নিত্যত্ব থাকেনা । বিশেষতঃ, নিত্যত্ব ব্ৰহ্মের একটা ম্বরূপগত ধৰ্ম্ম; 
স্থতরাং তাহার প্রত্যেক শক্তি, প্রত্যেক শক্তির বিকাশ এবং বিকাশের প্রত্যেক বৈচিত্রী ও কার্য্য-_সমশ্ুই নিত্য 
হইবে। ম্বরূপের ধর্ম_স্বরূপের প্রত্যেক অংশ এবং প্রত্যেক বৈচিত্রীতেই বিদ্যমান থাকিবে। ব্রদ্ষের শক্তি, 
শ্কিকার্ধ এবং শক্তির প্রকাশ-বৈচিত্রী নিত্য বলিয়া শক্তির বিকাশাদিতে ব্রহ্ম কোনওরূপ বিকৃতি প্রাঞ্ত হন না৷ 
যাহা! ছিলনা, তাহা যখন কোনও বস্তুতে আসে, তখনই সেই বস্তু বিকৃত হইয়াছে বলিয়া মনে করা হয়। একাধিক 
শক্তির বিভিন্ন বিকাশ-বৈচিত্রীর সন্মিলনেও আবার অশেষবিধ বৈচিত্রীর উদ্ভব হয়; তাহারাও নিত্য । 

শক্তির কার্যয-বৈচিত্রী নিত্য । শক্তির বিকাশ স্থচিত হয় তাঁহার কাধ্যে। অন্ধ শক্তিবিকাশের যখন 
অনস্ত-বৈচিত্রী,ভখন তাহার শক্তিকার্ধ্যের বৈচিত্রীও অনস্ত এবং প্রত্যেক কার্য্য-বৈচিত্রীও নিত্য ; সুতরাং শক্তিকাধ্য- 
দ্বারাও ব্রহ্মের বিকারহীনত্ব ক্ষন হয় না। | 

শক্তির ক্রিয়ায় ব্রেচ্মোর সবিশেষত্ব । শক্তির ক্রিয়ায় নিব্বিশেষ বস্তু সবিশেষত্ব লাভ করে। কুস্তকারের 
শক্তিতে নিষিবিশেষ মৃত্তিকা সবিশেষ ঘটা দিতে পরিণত হয়। ব্রঙ্গের শক্তির ক্রিমাশীলতাও এক্সপ বিশেষত্ব উৎপাদন 
করে। ব্রহ্ষের কতকগুলি শক্তি তাহার স্বরূপের উপরও প্রভাব বিস্তার করিয়। থাকে; এই শক্তিগুলিকে স্বরূপশক্তি 
বা চিচ্ছক্তি বলে, অস্তরঙ্গা-শক্তিও বলে । ( পরবর্তী শক্তিতত্ প্রবন্ধ ভুষ্টব্য)। শ্বরূপশক্তির ক্রিয়া ব্রদ্ধের শ্বরূপও 
বিশেষত্ব লাভ করিয়া থাকে, ত্রহ্ধ আকার পরিগ্রহও করিয়া থাকেন। তাই প্রদ্ষের মূর্ত ও অমূর্ত এই 


দ্বিবিধ অভিব্যক্তির কথা শ্রৃতিতে দেখা যায়। 


ব্রে রসস্বরূপ । ব্রহ্ম আনন্দ-্বরপ | স্বর্ূপশক্তির ক্রিয়া তিনি যে সমস্ত বিশেষত্বাদি ধারণ করেন, 


তৎসমত্তই আননদ-বৈচিত্রী। আনন্দ স্বতঃই আস্বাদ্য বলিয়া এই সমস্ত আনন্দ-বৈচিত্রীর আত্বাদন-বৈচিত্রীও স্বরূপ- 
শক্তির প্রভাবে সাধিত হইতেছে। ব্রন্মের আনন্দ চেতন বলিয়া, নিজেকে নিজে অনুভব করিতে পারেন বলিয়া 
অশেষবিধ আনন্দ-বৈচিত্রীর আশ্বাদন-বৈচিত্রীও তিনি অহভব করিয়া থাকেন। এসমন্ত কারণেই শ্রুতি ত্রহ্ধকে 
মা বলিয়াছেন! “রসোবৈসঃ। তৈত্তি ২।॥৭॥” রস-শব্দের দুইটা অর্থ _রস্তুতে ( আস্বাদ্যতে ) ইতি রসং 


৭৬ রীশ্রীচৈতশ্তচরিতামতের ভূমিকা 


এবং রসয়তি ( আম্বাদয়তি ) ইতিরসঃ। যাহা আস্বাদ্য--যেমন মধু--তাহ। রস | আর যে আস্বাদন করে যেমন 
ভ্রমর-সেও রস। স্থতরাং রস-অর্থে আস্বাদ্য এবং আস্বাদক (রসিক) দুইই হয়।' ইহা হুইল রস-শব্দ্রে সাধারণ 
অর্থ) এই অর্থাহুসারে গুড়ও রস; কারণ তাহার একটা স্বাদ আছে; আর পিপীলিকাঁও রসিক; কারণ, 
পিপীলিকা গুড় আস্বাদন করে। কিন্তু রমশাস্ত্রে একটা উৎকর্ষজ্ঞাপক বিশেষ অর্থেই রসশব্ধ প্রযুক্ত হইয়াছে 
সাধারণ অর্থে নহে। রস-শান্ত্রাহসারে চমৎকারিত্বই হইল রসের প্রাণ; যাহাতে চমৎকারিত্ব নাই, রস-শাস্র তাহাকে 
“রস” বলেন না। “রসে সারশ্চমৎকারে! যং বিনা ন রসো রসঃ। তচ্চমৎকারসারত্বে সর্ববত্রৈবাদ্ভুতো রসঃ ॥ 
. অলঙ্কারকৌত্বত । ৫1৭” অদৃষ্টপুর্বা, অশ্রুতপূর্বব, অনন্ভূতপুর্বব কোনও বস্তুর দর্শনে, শ্রবণে, অন্থভবে মনে যে একটা 
বিশ্মগ়্াত্মবক ভাবের উদয় হয়, তাহাই চমত্কাতি। এতাদৃশী চমৎকৃতিই হইল রসের প্রাণ, রসের সার। কিন্ত কেবল 
এই চমংক্কৃতি থাকিলেও আস্মাদ্য বস্তুকে রস বল' হয় না, আরও একটা বস্তু চাই; তাহা হইতেছে এই আশ্বাদন- 
চম্ৎকারিত্বের অপুর্ববতা। আসম্বাদন-চমৎকারিত্ব এরূপ হওয়া চাই, যাহাতে আম্বাদনে বহিরিক্রিয় ও অন্তরিঞ্রিয় 
উভয়ের ব্যাপারই তাহাদের স্বাভাবিক কার্ধ্যবিষয়ে স্ুভভিত হইয়! যায়, সমস্ত ইন্দিয়বৃত্তিই যেন আম্বীদনের চমৎ- 
কারিতছেই কেন্দ্রীভূত হইয়া অপর বিষয়ে অনুমন্ধানশৃষ্ত হইয়া পড়ে। আস্বাদ্যবস্ত যখন এজাতীয় আশ্বাদন-চমৎকারিত্ 
ধারণ করে, তখনই তাহাকে রস বলা হয়। “বহিরস্তঃকরণয়োর্ব্যাপারান্তররোধকম্। স্বকারণসংশ্লেষি চমৎকাঁরি 
স্থখং রসঃ 1” স্থতরাং যে বস্তুর আম্বাদনে প্রতিক্ষণেই চমৎকারিত্ব__নিত্য-নব-নবায়মানত্ব অমুভূত হয়, যাহার আম্বাদনে 
প্রতিক্ষণেই মনে হয়, এরূপ অপূর্ব্ব মাধুর্য পূর্বে আর কখনও অনুভব করা হম নাই, সুতরাং যাহার আস্বাদনে 
কখনও বিতৃষ্ণা তো জন্মেই না, বরং প্রতিমুহূর্তে আম্বাদন-পিপাসা কেবল বদ্ধিতই হয়, এবং যাহার আস্বাদন- 
চমৎকারিত্বের আতিশষ্যে অস্তরিন্তিয় ও. বহিরিজ্িয়ের অন্ত সমস্ত ব্যাপার স্তভিত হইয়া যায়, তাহাই হইল আস্বাদ্য 
রম। আর উক্তর্প ( আম্বাদ্য) রস আস্বাদন করিয়া যিনি প্রতি মৃহূর্তে নব-নবায়মান মাধুধ্য অনুভব করিতে 
পারেন_হৃতরাং যাহার আশ্বাদনস্পৃহা স্তিমিত না হইয়া প্রতি মূহুর্তে কেবল বন্ধিতই হইতে থাকে, তিনিই 
আস্বাদক-রস বা রসিক । 
রক্ম রসন্বরূপে আগ্ান্ত ও আব্বাদক। প্রাকৃত কাব্যাম্ৃতরসে বা অপর প্রাকুতবস্তজাত রসে রসত্বের 
পুর্ণ বিকাশ নাই ; কারণ, তাহাতে অনর্গল চমৎক্ৃতিবিকাশ নাই, নিত্য-নব-নবায়মানত্ব নাই ; মুহবন্মহ বর্ধনশীলা 
রসাম্বাদন-পিপাসাও নাই-_এ সমস্তের নিত্যত্ব নাই। এমমস্ত নিত্যত্বের লক্ষণ অনিত্য প্রাকৃত বস্তুতে থাকিতে 
পারে না। ব্রদ্ধ অপ্রারত-বন্ত, নিত্যবস্ত ; রসত্বের পুর্ণ এবং নিতাবিকাশ ব্রদ্ধেই সম্ভব৷. ব্রহ্ম রসরূপে আত্বাদ্ধ 
এবং রসরূপে আস্বাদক--রসিকও। এই রসত্ব ব্রদ্ষের একটা স্বরূপগত গুণ বা ধর্ম; সুতরাং তাহার সকল 
বৈচিত্রীতেই এই রসত্ব বিদ্ধমান--সকল বৈচিত্রীই আস্বান্ত এবং সকল বৈচিত্রীই আশ্বাদক বা রসিক। অবশ্ত 
শর্তিবিকাশের তারতম্যাহথসারে আশ্মাগ্যত্বের এবং আন্বাদকত্বেরও তারতম্য আছে। সঃ 
আর একটু আলোচনায় বিষয়টা বোধ হয় আরও পরিস্ফুট হইবে। পূর্বেই বল! হইয়াছে, ব্রহ্ম আনন্বা- 
্বরূপ, এবং ব্রদ্ের স্বাভাবিকী শক্তি আছে। সুতরাং শ্বাভাবিকী-শক্তিযুক্ত আনন্দই ব্রন্ম। আনন্দ হইল বিশেষ্য, 
আর শক্তি হইল তাহার বিশেষণ। বিশেষণ বিশেষ্যকে বৈশিষ্ট্য দান করে। যেমন সরবৎ বা মিষ্টজল। জল 
হইল বিশেষ্য, মিষ্টত্ই হইল তাহার গুণ বা বিশেষণ) মিষ্টতই জলকে মিষ্ট করিয়াছে। এই মিষ্ুত্বই সরবতের 
বৈশিষ্ট্য । বিশেষণ-মিষ্টত্ব তাকে এই বৈশিষ্ট্য দান করিয়াছে, তাহাকে সুম্বাহু সরবৎ করিয়াছে । তদ্ঞপ, আনন্দের 
শক্তি আনন্দকে বৈশিষ্ট্য দিয়াছে। ত্রশ্মের আনন্দ চেতন-_চিদানন্দ। তার শ্বাভাবিকী স্বরূপভূতা শক্তিও 
চেতনাময়ী-চিচ্ছকি। তাই এই শক্তি আনন্দকেও বৈশিষ্ট্য দান করিতে পারে, নিজেও বৈশিষ্ট্যধারণ করিতে 
পারে । কিরূপে--তাহা বিবেচনা করা যাউক ৷ 
রসত্থের ব্যাপারে এই হ্বাভাবিকী স্বরূপশৃক্তির দুই রূপে অভিব্যক্তি (ছুইরূপে বৈশিষ্ট্য প্রাপ্তি )।- একরূপে 
ইহা আনন্দকে আশ্বাস্ত করে এবং আর একরূপে ইহা আনন্দকে আস্বাদক করে। আর, উভয়রপেই আনন্দের 
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এবং নিদেরও অনন্ত বৈচিত্রীসপ্পাদনও করিয়া থাকে। একটা ষ্টান্তের সাহাধো ব্যাপারটা বুঝিবার চেষ্টা 
করা যাউক । 

প্রথমতঃ, আস্বাপ্যত্ব-জনয়িত্রী অভিব্যক্তির কথা বিবেচনা করা যাউক । মিষ্টত্ব হইল মিষ্টদ্রব্যের বিশেষণ বা 
শক্তি। যিষ্টত্বের অনেক বৈচিত্রী। গুড়ের মিষ্ট, চিনির মিষ্ট, মিশ্র মিষ্টত্, বিবিধ ফলমূলাদির বিবিধ 
প্রকারের মিষ্টত্ব। এসকল মিষ্টপ্রব্যের প্রত্যেকেই মিষ্ট) কিন্ত সকল বস্ত একরকম মিষ্ট নয় ;এক এক বস্তুর মিষ্টত্ 
এক এক রূপ । ইহাই মিষ্টত্বের বৈচিত্র্য । আর গুড়, চিনি-আদির বিভিন্ন উপাদ্বানও একই ড্রিগুণাত্মিক। মায়ার 
পরিণতি । ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে গুণময়ী মায়! এসমস্ত বিবিধ উপাদানবূপে পরিণতি লাভ করিয়াছে; 
সুতরাং এসমস্ত বিভিন্ন বন্তর বিভিন্ন উপাদানকেও ত্রিগুণাজ্মিক! মায়ার বিভিন্ন পরিণাম-বৈচিত্রী বল! যায়। এই 
সমস্ত বিভিন্ন উপাদানযোগে একই মিষ্টত্ব বিভিন্ন বৈচিত্রী ধারণ করিয়া বিভিন্ন খিষ্টদ্রব্যকে বৈশিষ্ট্যাদান করিয়াছে 
এবং নিজেও বিভিন্ন বৈচিত্রী ধারণ করিয়াছে । তজ্রপ, একই স্বরূপত;ঃ-আশ্বাদ্ আনন্দ তার স্বরূপশক্তির বিভিন্ন 
বৈচিত্রীর যোগে বিভিন্ন আস্বাদ্ন-চমৎকারিত্ব ধারণ করিয়া রসব্ূপে পরিণত হইয়া বিরাজিত। বিভিন্ন আস্বাদন- 
চমৎকারিতাই বিভিন্ন রস-বৈচিত্রী এবং সমগ্র-রস-বৈচিত্রীর সমবায়েই আশ্বাদ্য-রসতত্ব। 

আম্বাদকত্ব-জনযিত্রীরূপেও এই স্বরূপশক্তি চেতন আনন্দের মধ্যে আস্বাদ্য-রসের আশ্বাদন-বাঁসনা জাগাইয়া 
তাহাকে আম্বাদক ( রসিক )-করিয়া থাকে এবং অনস্ত-রসবৈচিত্রীর আম্বাদূনের জন্য অনস্ত বাসনা-বৈচিত্রী 
জন্মাইয়| সেই আনন্দের মধ্যে অনস্ত আম্বাদকত্ব-বৈচিত্রীও অভিব্যক্ত করিয়া থাকে । এই সমস্ত অনস্ত আস্বাদকত্ব- 
বৈচিত্রীর সমবায়েই আস্বাদক-রসতত্ব ৷ 

আশ্বাদ্য-রসতত্ব এবং আম্বাদক-রসতত্বের সমবায়েই পুর্ণ-রসতত্ব। অনাদিকাল হইতেই এই দুই রস-তত্ব 
্রদ্ধে বিরাজিত ; যেহেতু, শক্তির ক্রিয়াতেই ব্রহ্মের রসত্ব। অনাদিকাল হইতেই স্বরূপশক্তি অবিচ্ছেদ্যরূণে ব্রক্ষে 
বিরাজিত; স্থতরাং শক্তির ক্রিয়াশীলতা, ক্রিয়াশীলতার ফলস্বরূপ অনন্ত-শকিবিলাস-বৈচিত্রী এবং শ্রক্তিবিলাস- 
বৈচিত্রীর সহিত আনন্দের এবং আনন্দ-বিলাস বৈচিত্রীর সংযোগও অবিচ্ছেদ্যকূপে অনাদিকাল হইতে ক্রদ্দে 
নিত্য বিরার্জিত। তব্‌টা বোধগম্য করার নিমিত্তই “অভিব্যক্তি”, “বৈচিত্রীর উদ্ভব” ইত্যাদি শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । 
বস্তুতঃ অভিব্যক্ত, অনস্ত-বৈচিত্র্য ইত্যাদি বূপেই শক্তি ও আনন্দ নিত্য বিরাজিত। 

স্কৃতরাং অনাদিকাল হইতেই সশক্তিক আনন্দ রূপ ব্রহ্ম রসতত্রূপে বিরাজিত। ব্রক্ষও যা, রসও তা। 
রসও যা, ব্রহ্মও তা। এই দুই এক এবং অভিন্ন। জনক এবং পিতা যেমন একই ব্যক্তির দুইটা নাম-_জন্মদাত! 
বলিয়া তিনি জনক এবং পালনক্তা বলিয়া তিনি পিতা; কিন্তু ব্যক্তি যেমন একও অভিন্ন_-তন্দ্রপ ব্রহ্ম এবং রসও 
একই তত্ববস্তর দুইটা নাম; সর্বববিষয়ে সর্ববৃহত্বম বলিয়া সেই তত্ববস্তর নাম ব্রহ্ম এবং পরম-আত্বাদা ও পরম- 
আশ্বাদ্ক বলিয়! তীহার নাম রস; বস্তু কিন্তু এক এবং অভিন্ন। 

শক্তির বিকাশে ব্রন্মের ভগবন্বা, শিবত্ব ও সৌন্দ্য;। ত্রন্ষের যে সমস্ত বৈচিত্রীতে শক্তির বিকাশ 
আছে, সে সমস্ত বৈচিত্রীতে এই্বধ্য (স্বেতর-নিখিল স্বামিত্ব ), মাধুর্য (সর্বাবস্থায় চারুতা ), কৃপা ( অহৈতুকীভাবে 
পরছুঃখ-নিবারণেচ্ছা!), তেজঃ (কাল-মায়া-প্রভৃতিরও অভিভবকারী প্রভাব ), সর্ববজ্ঞতা, ভক্তবাৎসল্য, ভক্তবস্তুতা 
প্রভৃতি গুণেরও অভিব্যক্তি আছে। সুতরাং এই সমস্ত বৈচিত্রীকে ভগবান্‌ বল! ষাইতে পারে। যাহাদের মধ্যে 
শক্তি বা গুণের বিকাশ যত বেশী, তাহাদের মধ্যে ভগবত্বার বিকাশও তত বেশী। ব্রদ্ষের এক্সপ অশেষ-কল্যাণ- 
গুণের আকরত্ব ও সৌন্দর্ধ্য-মাধুরধ্যাদি'অহুভব করিয়াই খষিগণ তাহাকে “সত্যং শিবং হন্দরম্” বলিয়াছেন। তাঁহার 
শিবত্ব বা! মজলময়ত্ব, ভাহার সৌন্দরধ্য-মাধুর্য নিত্য। ্‌ 

ব্রেজ্ ভাবনিধি | শক্তির বিকাশে ব্রন্ধের অনন্ত স্বরূপ-বৈচিত্রী, তাহার অনন্ত রস-বৈচিত্রী, অনস্ত তগবস্বা- 
বৈচিত্রী, অনস্ত-কল্যাণগুণবৈচিত্রী, অনস্ত সৌন্দ্ধ্য-মাধূরধ্য বৈচিত্র, * অনস্ত এশর্যবৈচিত্রী-এই- সমস্তই তাঁহার অনন্ত 
ভাববৈচিত্রীর পরিচায়ক ; তিনি অনস্ত-ভাবনিধি। 
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অনন্ত ভগব-ঘরূপ ব্রক্ষের অনন্ত রসবৈচিত্রীর ও ভীববৈচিত্ীর মূর্তরূপ। প্রাকৃত জগতে আমরা 
দেখিতে পাই, কোনও কোনও নিপুণ বাক্তি অঙ্গভঙ্গী-আদিদ্বারা কোনও কোনও ভীবকে অনেকটা অভিব্যক্ত করিতে 
পারে কিন্তু তাহাদের অঙ্গাদি বিভিন্ন উপাদানে নিশ্মিত বলিয়া এবং কোনও কোনও উপাদান ভাবপ্রকাশোপযোগী 
ভঙ্গী গ্রহণে অসমর্থ বাঁ অনন্থকূল বলিয়া ভাবকে তাহারা সম্যক্র্পে অভিব্যক্ত করিতে পারেনা, তাহাদের অঙ্গ- 
প্রতাঙ্গও ভাবের যৃত্তি পরিগ্রহ করিতে পারেনা । ব্রশ্ষের উপাদান কিন্তু একটা মাত্_আনন্দ,নিভা, চেতন আনন্দ 
এবং তাহা ভাব-প্রকীশেরও সম্যক অনুকূল ; কারণ, আনন্দ-স্বরূপের নিজন্ব-শক্তি, তাহার স্বরূপশক্তিই স্বীয় বিকাশ- 
বৈচিত্রীদারা ব্রদ্মের ভাববৈচিত্রী উৎপাদন করে; ম্ৃতরাং স্বর্ূপ-শক্তির প্রভাবে আনন্দস্বরূপ ত্রহ্ম অনায়াসেই 
বিভিন্ন ভাববৈচিন্্ীর-_স্বরূপ-শক্কির প্রকাশবৈচিত্রীর, রস-বৈ চিত্রীর, ভগবত্বা-বৈচিত্রীর, অনন্ত-কল্যাগ গ্রণবৈ চিত্রীর, 
এঁশর্য্য-বৈচিত্রীর, মাধূর্ধ্য-বৈচিত্রীর-যূর্তরূপ পরিগ্রহ করিতে পারেন। এই সমস্ত ূর্তরূপ-বৈচিত্রীই ত্রক্মের অনস্ত 
্বূপ-বৈচিত্রী। শান্ে ষে শ্রীনারায়ণ-রাম-নৃসিংহ-সদাশিবাদি অনন্ত ভগবৎ-ম্বরপের কথা দেখিতে পাওয়া যায়, 
ব্ৰহ্ষের অনন্ত মূর্তরূপ-বৈচিত্রীই সে সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপ । 
অব্যক্তশক্তিক ব্রক্ষ। ব্রদ্দের শক্তিবিকাঁশের তারতম্যান্থসারেই তাহার অনস্ত স্বর্ূপের অভিব্যক্তি । স্তরাং 
এই সমস্ত স্বরূপের মধ্যে এমন এক স্বরূপ আছেন, যাহাতে শক্তি সমূহের নযানতম অভিব্যক্তি এবং সাবার এমন এক 
স্বরূপও আছেন, ধাহাতে সমস্ত শক্তির এবং সমস্ত শক্কিবৈচিত্তরী-আদির পুর্ণতম অভিব্যক্তি। প্রথমোক্ত স্বরূপকে 
সাধারণতঃ ব্রহ্ম বলা হয় £ ইনি স্বরূপেও ( ব্যাপকতায়, সচ্চিদানন্দত্ধে ) ) ব্রহ্ম বটেন-_বৃহদ্বপ্ত বটেন ; কিন্তু শক্তিতে ব্রহ্ম 
(বৃহৎ) নহেন ১ স্বরূপে পূর্ণ, কিন্তু শক্তিতে বা শক্তির বিকাশে পুর্ণ নহেন। এই স্বরূপ নিব্বিশেষ, নিরাকার । 
কারণ, এই স্বরূপে শক্তি থাকিলেও শক্তির বিকাশ নাই; শক্তির বিকাশ ব্যতীত রূপ-গুণাদির বিশেষত্ব অসম্ভব । কিন্ত 
এই স্বরূপকে একেবারে নিঃশক্তিক বলা যায় না; কারণ, পূর্বেই বলা হইয়াছে, ব্রন্ধে স্ব্ূপগত শক্তি আছে, এই শক্তি 
তরঙ্গের সকলম্বরূপেই বিদ্যমান থাঁকিবে। “চিত্-স্বরূপ, তাহ! নাহি চিচ্ছুক্তিবিকার ॥ ১1৫।২৯ ॥ “চিচ্ছক্তি আছয়ে 
নাহি চিচ্ছক্তি বিলাস ॥” এই ম্বরূপেরও অস্তিত্ব আছে? স্থৃতরাং অস্তিত্ব রক্ষা করার শক্তি তাহার আছেই ; এই 
স্বূপও আনন্দময় ; স্থৃতরাং আনন্দময়ত্ব অনুভব করাইবার শক্তিও তাহার আছে। কিন্তু সত্বামাত্র রক্ষা করার 
এবং স্বরূপাঁনন্দ-মা্্র অনুভব করাইবার বা! করিবার নিমিত্ত যতটুকু শক্তির প্রয়োজন, তদতিরিক্ত শক্তির বিকাশ 
তাহাতে নাই; তাই ‘তাঁহাকে নিঃশক্তিক না বলিয়া অব্যক্ত-শক্তিক বলাই সঙ্গত। পরিদৃশ্তমান্‌ বিশেষদ্ধের বিকাশ 
নাই বলিয়াই সাধারণতঃ তাহাকে নির্ধিবশেষ বলা হয়। “ব্রক্মণো হি প্রতিষ্ঠাইহম্৮-এই গীতাবাক্যে এই অব্যক্ত-শক্তিক 
ব্ৰহ্মের কথাই বলা হইয়াছে । 
পরব্শ্া্রীকঞ্চ। আর যে স্বরূপে শক্তি-আদির পুর্ণ তম অভিব্যক্তি, তাহাতেই ব্রদ্ষের, ব্রহ্মত্বের পুর্ণতম 
বিকাশ। বস্তুত: ব্রহ্মত্বের পর্য্যাবসানই তাহীতে। তাহাতে শক্তির, শক্তি-কার্ধ্যের, কল্যাণগুণগণের, সৌন্দর্য্যের, 
মাধূর্ধের, ভগবত্বার, এশ্বর্ধ্যের-_পুর্ণতম বিকাশ । এই হ্বরূপকে পরত্রদ্ধ বলে__ইনি পূর্ণতমস্বরূপ ; তাহাতে রসত্বের_ 
আস্মাগ্ত্বের এবং রসিকত্বের_ পুর্ণতম বিকাশ। এই পূর্ণতম স্বরূপকে, পরক্রক্মকেই শ্রীকুষ্ণ বলা হয়। “কুষির্বাচক- 
শব্দে! ণশ্চ নির্বতিবাচকঃ। তয়োরৈক্যং পরং ব্রহ্ম কৃষ্ণ ইত্যভিধীয়তে ॥” শ্রীকৃষ্ণের একটা নাম গোপাল । গৌপাল- 
তাপনী শ্রতিতে গ্রীকফ-পুজার মন্ত্রে শীকৃষ্ণকে পরর্রন্ধ বলা হইাছে। “ও যোহসৌ পরং ব্রহ্ম গোপালঃ ও ॥ উ, তা, ৯৪ ॥ 
এই পরর্রক্ধ শ্রীকষণ সম্বন্ধে গোপাঁল-তাপিনী শ্রুতি বলেন “কৃষ্ণে বৈ পরমদৈবতম |- প্রীকুষ্ণ পরম-দেবতা।” এ শ্রুতি 
আরও বলেন-_“সৎপুণ্তরীকনয়নং মেঘাভং বৈদ্যুতাম্বরম্‌ । দ্বিভুজং মৌলিমালাঢ]ং বনমালিনমীশ্বরমূ।_ধাহার নয়ন 
্রফুন্ন কমলের ন্যায় আয়ত, যাহার বর্ণ মেঘের স্যায় শ্যামল, যাহার বস্তু বিদ্যুতের ন্যায় পীত, যিনি দ্বিভুজ, যিনি 
. মাল্যবেষ্টিত মুকুট ধারণ করিয়াছেন এবং যিনি বনমালী সেই ঈশ্বর (শ্রক্ষ্ণকে বন্দন! করি ) 
পরমাস্মা ও অন্তান্য ভগবৎ-স্বরপ। ঈশ্বর ও ভগবাম্‌। শ্রীকৃষ্ণ প্রমেশ্বর ও স্বয়ংভগবান্‌ এবং 
পরতন্ব। নির্ধিশেষ ব্রহ্ম এবং পরত্রক্ম ব। এীকৃষ্ণ-ইহাদের মধ্যবর্তী যে সমস্ত স্বরূপ, তাঁহারা সকলেই শ্রীকষের 


শ্রীকৃষ্ণতত্ত ৭৯ 


তায় সবিশেষ, সাকার ৷ এই সবিশেষ-দ্বরূপসমূহের মধ্যে যাহাতে সর্বাপেক্ষা ন্যুনশক্কির বিকাশ, তিনিই যোগীদের 
ধোয় পরমাত্মাঁইনি সাকার, কিন্ত লীলাবিলাসোপযোগিনী শক্তির বিকাশ ইহাতে নাই। অন্তান্ত সকল সবিশেষ- 
সাকার-স্বরূপেই লীলাবিলাসোপযোগিনী শক্তির বিকাশ আছে। রাম, নৃসিংহ, নারায়ণ, সঙ্বর্ষণাদিতে পরমাত্মা 
অপেক্ষা অধিক এবং শ্রীরুষ্ণ অপেক্ষা কম শক্তির নিকাশ । ইহাদের সকলের মধ্যেই ঈশ্বরত্বের ও ভগবত্বার বিকাশ 
আছে? স্থতরাং ইহার্দের সকলেই ঈশ্বর ও ভগবান্‌ অবশ্য শক্তিবিকাশের তারতম্যানসারে ইহাদের মধ্যে ঈশ্বরত্বের 
ও ভগবত্বার তারতমা আছে। কিন্ত পরত্রগ্ম-শরীক্কষ্ণে শক্তি-আদির পুর্ণতম অভিব্যক্তি বলিয়া তাহাতে ঈশ্বরত্বের ও 
ভগবত্বারও পুর্ণতম অভিব্যক্ি--তিনি পরম ঈশ্বর এবং স্বয়ংভগবান্‌ । “কৃষ্ণপ্ত ভগবান্‌ স্বয়ম্‌। এঁভা, ১/৩।২৮।৮ 
“ঈশ্বরঃ পরমঃ কৃষ্ণঃ সচ্চিদানন্মবিগ্রহঃ। অনাদিরাদির্গোবিন্দ: সর্বকারণ-কারণম্‌॥ ব্রহ্ধদংহিতা। ৫1১ ॥-_তিনি 
সচ্চিদানন্দবিগ্রহ, অনাদি, অথচ সকলের আদি, সমস্ত কারণের কারণ।” শ্রকুঞ্হ পরত । “স্বয়ং ভগবান্‌ কৃষ্ণ, 
কৃষ্ণ-পরতত্ব। পূর্ণজ্ঞান, পুর্ণানন্দ, পরমমহব ॥ ১1২1৫ ॥” শ্রীকষ্কেরই অপর একট নাম “গোবিন্দ” । ন্বয়ংভগবান্‌ 
কষ্চ-_গোবিন্দাপর নাম । ২২০।১৩৩॥ গ্রামদ্ভাগবতের প্রথম শ্লোকের টাকায় শ্রাজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন--“সর্কবত্র 
বৃহতবগুণযোগেন, হি ব্রহ্মশনঃ প্রবৃত্ত: | বৃহতঞ্চ স্বরূপেণ গুণৈশ্চ বত্রানবিকাতিশম: সোহস্য মুধ্যার্থঃ। অনেন চ 
ভগবানেবাভিহিতঃ। স চ স্বয়ংভগবত্বেন গ্রুকষ্চ এবেতি ।- সর্বত্র বৃহত্বগুণযোগেই ব্রহ্মশব্দের প্রবৃত্তি। স্বরূপে বৃহৎ 
এবং গুণসমূহে বৃহত্ব-এবিষঘে ব্রদ্ধের সমানও কেহ নাই, উদ্ধও কেহ নাই । ইহাই ত্রহ্মশব্দের মুখ্যার্থ। এই 
মখ্যার্থে ভগবান্ই অভিহিত হন; ভগবত্বায় বৃহত্তম বলিয়া ব্রদ্ধ-শব্দে স্বয়ংভগবান্‌ শরুকষণকেই বুঝায়” শ্বেতাশ্ব- 
তরোপনিষদের_-“তমীশ্বরাণাং পরম মহেশ্বরং ত্বং দেবতানাং পরঞ্চ দৈবতম্। পতিং গতীনাং পরমং পরস্তাৎ 
বিদাম দেবং ভূবনেশষীভ্যম্‌ ॥ ৬৭ ॥”-বাক্যও সেই পরব্রহ্ধ স্বয়ংভগবানের কথাই বলিয়াছেন। 

পরক্রঙ্গ শ্রীকৃষ্ণ নিিবশেষ ত্রচ্ষের প্রভিষ্ঠা। নিব্বিশেষ ্রহ্ম পরর্রক্ষ-শ্রীকষ্টেরই দ্যনতম-শক্তিবিকাশময়” 
এক বৈচিত্র্য বলিয়াই গীতায় অজ্জুনের নিকটে শ্রীকষ্ণবলিয়াছেন__“ব্র্মণো হি প্রতিষ্টাহম্‌॥ আমিই ব্রঙ্ষের প্রতিষ্ঠা 
মুণ্ডকোপনিষদও ঈশ্বর-পুরুষকে ব্রদ্মযোনি ( ত্ৰহ্মের হেতুভৃত ) বলিয়াছেন। “যদা পশ্যঃ-পশ্যতে কুন্মবর্ণং কর্তারমীশং 
পুরুষং ব্রদ্মযৌনিম্‌। ৩।১।৩ ১ 

পরক্র্ম একরূপেই বহুরূপ । যাহা হউক, পরত্রন্মের এসমন্ড বৈচিত্রী বা স্বরূপ পরক্রহ্ষ-শ্রীক্ণ হইতে ত্বত্ত 
নহেন। শ্রীকষ্ণ তাহার অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে এক স্বরূপেই এসকল অনন্ত বৈচিত্রী ধারণ করেন। তাই তিনি 
এক হইয়াও বহুরূপে প্রতিভাত হয়েন। “একোইপি সন্‌ যো বহুধা বিধাতি। গোঃ তাঃ শ্রুতি পুঃ ২৭ ॥+.. 
একরূপে যেমন তিনি বহুরূপ বা বনুমুপ্তি, তেমনি আবার বহমৃক্তিতিও তিনি একমৃত্তি । "বিহুমুর্ত্যেকমুত্তিকম্‌॥ 
প্রভা ১৩।৪০।৭॥৮ পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে, ব্রহ্ম অনস্ত ভাবের নিধি__বিভিন্ন ভগবৎশ্বরূপ পরত্রহ্ম শরীকষ্ণের 
বিভিন্ন ভাবেরই মুর্তক্প। বিভিন্নভাব যেমন ভাবনিধি শ্রীকষ্ণের নিজের স্বরূপে বা বিগ্রহেই বিরাজমান, 
ভাবের মূর্তকপ ভগবৎ-স্বরূপ সমূহও তাহার বিগ্রহেই বিরাজমান, শীকষ্ণবিগ্রহের বাহিরে কেহ নাই, থাকিতেও 
পারে না, কারণ তিনি ত্রহ্ষ_সর্বব্যাপক । একখানা ময়ুরকন্তি শাড়ীতে নানাবর্ণের সমবায়, ময্ুরের কণ্ঠে যেমন 
নীল-পীতাদি নানাবর্ণ থাকে তদ্রপ। কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন স্থান হইতে এই শাড়ীর প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে ইহার মধ্য 
ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ দেখ! যায়; আবার কোনও স্থান বিশেয় হইতে দৃষ্টিপাত করিলে ময়ূরের কণ্ঠের সমগ্র বর্ণপুই দৃষ্ 
হয়। ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ_মস্ুরকণ্ঠের বর্ণপুঞ্জেরই অন্তর্গত, একই ময়ুরকন্তি-শাড়ীখানাতেই অবস্থিত--তাহার বাহিরে 
নয়। তদ্রপ পরত্র্থ জীকষ্ণের বিভিন্ন বৈচিত্রী__বিভিষ্ন ভগবৎস্বরপ_-তাহার নিজ স্বরূপেরই অস্তভূক্ত। শ্রীকৃষ্ণ 
এস্থলে সমগ্র মুরকন্ঠি শাড়ী স্থানীয়, অথবা ময়ূর কণ্ঠের সমর বরণপপ্স্থানীয় ; আর বিভিন্ন ভগবৎ স্বরূপ শাড়ীর বা 
ময়ূরকণ্ডের ভিন্ন ভিন্ন বর্ণস্থানীয়। “যুথৈকমেব পট্টবস্তুবিশেষপিস্থাবয়ব বিশেষাদিত্রব্যং নানাবর্ণমনপ্রধানৈকবর্ণমপি 
কুতশ্চিৎ স্থানবিশেষাৎ দত্তচক্ষুযোজনস্ত কেনাপি বর্ণবিশেষেণ প্রতিভাতীতি। অত্রাথগুপট্বস্ত্রবিশ্রেষস্থানীয়ং নিজ 
পরধীনভাসান্তর্ভাবিতততন্রাস্তরৎ জীকফ্রূপং তত্তদ্বর্ণচ্ছবিস্থানীয়ানি রূপাস্তরাণীতি জ্ঞেয়ম্‌ ॥---ভগবৎসন্র্ভঃ ॥ 


খু ৰ প্রীপ্রীচৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


সাধন-ভেদে ভগবৎম্বর্ূপের অন্ভূতিভেদ। “জ্ঞান, যোগ, ভক্তি তিন সাধনের বশে। ব্রহ্ম আত্মা, ভগবান্‌-_ 
করিবিধ প্রকাশে ॥ ২1২০)১৪৩ ॥৮ "ত্রন্,। আত্মা ভগবান ফের বিহার ॥ ১২৪৯ ৪৮ ব্রহ্ম (নিব্ৰিশেষ,) আত্মা 
(পরমাত্মা) ও ভগবান্‌_এই তিন এক প্রক্কফেরই তিনটা বৈচিত্রী বা স্বরূপ) একই তত্ব হইয়াও তিনি জ্ঞানমার্গের 
উপাসকের নিকটে নির্ধ্বিশেষ ব্রহ্ধূপে, যোগমার্গের উপাসকের নিকটে পরমাত্মাকূপে এবং ভক্তিমার্গের উপাসকের 
নিকটে ভগবানন্ধপে প্রতিভাত হয়েন। “বস্তি তত্তত্ববিদ স্তত্বং যজজ্ঞানমন্দয়মূ। ব্রহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি 
শব্যতে ৷ শ্রীভা ১২১১৮ একই বৈদুৰ্ধ্যমণি যেমন ভিন্ন ভিন্ন দিক হইতে কাহারও নিকটে নীল, কাহারও নিকটে 
গীত, কাহারও নিকটে অন্ত বর্ণের বলিয়া মনে হয়, তদ্রপ ধ্যানভেদে-__উপাসনাভেদে অচ্যুত শ্রীরু্ণও ভিন্ন ভিন্ন 
স্বরূপে প্রতিভাত হন। “মণির্যথা বিভীগেন নীপপীতাদিভি যুতঃ। বূপভেদমবাপ্রোতি ধ্যানভেদী তথাচ্যুতঃ ॥? 
একট ঈশ্বর ভক্তের ভাব শহ্ুরূপ। একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ॥ ২৯১৪১ ॥৮-্রীকৃষ্ণ তাহার একই বিগ্রহে-_ 
একই মৃত্বিতে__বিবিধ আকার ধারণ করেন, বিবিধ ভগবৎ-স্বরূপ-রূপে প্রতিভাত হয়েন । “একই বিগ্রহ তার-_অনস্ত 
সবকূপ॥ ২1২০১৩৭ ॥” শ্রকুষ্চ তাঁহার স্বীয় পার্থ-সারধীর দেহেই অর্জুনকে বিশ্বরূপ দ্েখাইয়াছিলেন। আর এই 
কলিযুগে এনিমাই-পঞ্ডিতের বিগ্রহেই ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভক্তগণ রাম-সীতা-লক্ষণ, কৃষ্ণ-বলরাম, বলরাম, নৃসিংহ, ব্রাহ, 
শিব, দুর্গা কু্সিণী, লক্ষী, ক্লাধা, কৃষ্ণ-আদি বিভিন্ন ভগবং-্বর্ূপের দর্শন পাইয়াছিলেন। তাই বিভিন্ন ভগবৎ- 
স্বরূপের মধো স্বূপতঃ কোনও ভেদ আছে মনে করিলে তত্বের--সত্যের--অপলাপ হয়; ইহ। অপরাঁধজনক। 
“ঈশ্বরতে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ । ২৯১৪০ ॥ 
সমস্ত স্বরূপই সচ্চিদানন্দময়, অর্বগ, অনন্ত, বিভু। বস্তুর স্বরূপগত ধর্ম তাহার প্রত্যেক অণু-পরমাণুতে 
বিদ্যমান থাকে; ক্ষুদ্র জলকণার মধে/ও অগ্নি-নির্ববপকত্ব গুণ আছে। ব্রহ্ম শ্বর্ূপে সৎ চিৎ আনন্দমন়__নিত্য, 
শাশ্বত এবং পুর্ণ-_সর্বগ, অনন্ত, বিভু; স্থতরাং শক্তিবিকাঁশের তারতম্য থাকিলেও পরক্রক্মের অনন্ত-শ্বরূপের প্রত্যেকেই 
নিতা, শাশ্বত, পুর্ণ-__সর্বগ, অনন্ত, বিভু ৷ “সৰ্ব্বে নিত্যাঃ শাশ্বতাশ্চ দেহান্তন্ত পরাত্মনঃ। ল, ভা, ক ৮৬॥ পুর্বোন্লিখিত 
দৃষ্টাস্তে মযুরকঠি-শাড়ীর মৃল-মমুরকন্ঠি বর্ণের ন্যায় নীল-পীতাদি বিভিন্ন বর্ণের প্রত্যেকটাই যেমন সমগ্র শাড়ীটাকে 
ব্যাপিয়া আছে, তদ্রপ পরব্রদ্মের অনন্ত-ম্বরূপের প্রতোকেই পরত্রন্ষের ন্যায় ব্যাপক-_সর্বগ, অনস্ত,বিভু কৃষ্ণতনুসম | 
অংশ ও অংশী। ন্যুনশক্তি হইল পূর্ণশক্তির অংশ। বল! হইয়াছে, উল্লিখিত ভগবৎ-স্বরূপ সমূহের মধ্যে 
পরত্রহ্ম-স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অপেক্ষা ন্যনশক্তির বিকাশ। শ্রীকৃষ্ণ শক্তির পূর্ণ-তম বিকাশ ; স্থতরাং উক্ত ভগবৎ- - 
" শ্বক্বপসমূহের মধ্যে শক্তির আংশিক বিকাশ ৷. এ্জন্ত, স্বরূপে তাহারা সকলে গরীরফেরই স্ঠায় সর্কাগ, অনস্ত, বিত 
হইলেও তীহাদের মধ্যে শক্তির আংশিক :বিকাশবশতঃ, তাহাদিগকে অংশ ব্লা হয়, আর এরীকষ্ণে শক্তির পূুর্ণতম 
বিকাশ বলিয়া শরকষ্ণকে তাহাদের অংশী বলা হয়। “অত্রোচ্যতে পরেশত্বাৎ পূর্ণ। যদ্যপি তেংবিলাঃ ॥ 
তথাপ্যখিলশক্তীনাং প্রাকট্যং তত্র নো ভবেৎ॥ অংশত্বং নাম শত্তীনাং সদাল্াংশপ্রকাশিতা। পূর্ণত্ঞ্চ স্বেচ্ছয়ৈব 
নানাশক্তিপ্রকাশিতা ॥ ল, ভা, ক্ষ্ণামৃত। ৪৫৷৪৬৷৷৷ -শ্ব়ংকূপ বা পরত্তক্ধ যদ্বচ্ছাক্রমে নানাশক্তি প্রকাশ করিতে ৃ 
পারেন; কিন্ত অংশরূপ তাহা পারেন না--ইহাই পার্থক্য ।” 
পরত্র্ধগ্রীক্ণের অংশ নারায়গ-রাম-নৃসিংহ-মতস্ত-কৃষ্ম-বরাহাদি ভগবৎ-্বরূপসমূহ স্বরূপে ি হইতে অভিন্ন 
হইয়াও তাহার অংশরূপে পরিগণিত হইয়াছেন বলিয়া তাহাদিগকে প্রীকফের স্বাংশ বলাহয়। স্বাংশ-স্বরূপগণ সকলেই 
বিভু, সকলের মধ্যেই স্বরূপশক্তি আছে । - 

'সগুণ ও নিগুণি। প্রকৃতির সব-রজন্তম হইতে উদ্ভৃত গুণসমূহকে প্রাকৃত গুণ বলে । সংসারাসক্ত জীব মাসিক 
গপসমূহকে “অলীকার করিয়াছে.বলিয়া একমাত্র তাদৃশ জীবেই প্রাকৃত গুণ থাকিতে পারে। স্বরূপশক্তি বা হলাদিনী, 
পদ্ধিনী ও সংবিৎ-্বরূপশক্তির এই তিনটা বৃত্তি কেবলমাত্র ভগবানেই থাকে বলিয়া স্বরূপশক্তির বিলাসভূত 
অপ্রারুত গুণ সকল. কেবলমাত্র ভগবানেই থাকিতে পারে। ভগবানের সঙ্গে মায়ার বা প্রকৃতির স্পর্শ নাই বূলিয়া 
তাহাতে মায়িক প্রাকৃত গুণ থাকিতে পারে না। বিষ্ণুপুরাণও একথাই বলিয়াছেন।; “হলদিনী-সদ্ধিনী-সংবিতয্যেকা 


শ্রীকৃষ্ণতত ৮১ 


সর্বসংস্থিতৌ। হলাদতাপকরীমিশী তয়ি নো গুণবঞ্জিতে ॥ ১1১২/৬৯।৮ ইত:পুর্বে কের ভক্তবাৎসল্যাদি যে 
সমস্ত গুণের কথা বল! হইয়াছে, সে সমন্তই ভাহার অপ্রারুত গুণ-স্বব্পশক্তির বৃত্তিবিশেষ হইতে জাতগুণ। 

কোনও কোনও শ্রুতি ত্রঙ্গকে নিগুপ বলিয়াছেন, কোনও কোনও শ্রুতি তীহাতে সগুণ বলিম্মাছেন। সকল 
আতিবাক্যের সমান মর্যাদা দিয়া এই পরস্পরবিরুদ্ধ বাক্যেঞ্ সমন্বয় করিতে হইলে বলিতে হয়, ব্রহ্ম সগ্ুপও বটেন, 
নিগুণিও বটেন। মায়িক গুণের দিক হইতে দৃষ্টি করিলে তিনি নিগুণ অর্থাৎ তাহাকে মায়িক গুণ নাই। আর 
চিন্ময় অপ্রাক্কত গুণের দিক হইতে দৃষ্টি করিলে তিনি সগুণ; তাহাতে অনন্ত অপ্রাকৃত গুণ আছে। “সত্যং শিবং 
হন্দরম্”_ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও তাঁহার এজাতীয় সপ্তণত্ব স্বীকার করিতেছেন) তিনি শিব অর্থাৎ মঙ্গলময়, তিনি 
হন্দর। শিবত্ব ও সুন্দরত্ব তাহার গুণ__অপ্রাকত.গুণ। শ্রুতি ব্রহ্মকে “সর্কাজ্ঞঃ সর্বববিৎ (মুণ্ডক) ১।৯ বলিয়াছেন । 
সর্বজ্ঞ এবং সর্ব্ববিস্বাও তাহার অপ্রাক্কৃত গুণ ৷ আবার তাহার নিব্বিশেষ স্বরূপে স্বন্ধপশক্তির বিকাশ নাই বলিয়া 
নির্বিশেষ ব্রহ্মের কোনও (অপ্রাকৃত) গুণের বিকাশ নাই; স্থতরাং এই স্বরূপ অপ্রাকৃত-গুণ-হিসাবেও নিগুণ 
এবং অন্যান্য সমস্ত ভগবৎ-ম্বরূপের ন্যায় প্রাকৃত-গুণ-হিসাবে নিপুণ তো আছেনই। 

ভ্রঙ্মের নিগুণত্ব যে প্রাকৃত-গুণের অভাবই বুঝায়, তাহা শ্রুতি হইতেও জানা যায়। স্বয়ং ভগবান শ্রীকৃষ্ণ যে 
অনন্ত-কল্যাণগুণের আকর, তাহা সর্ধবঞ্জনবিদিত। তথাপি শ্রুতিতে শ্রুকৃষ্কে নিগুণ বলা হইয়াছে। শ্রীকৃষপুজা- 
মগ্ত্-প্রসঙ্গে গোপালতাঁপনীশ্রুতি বলিতেছেন_-“একো দেবঃ সর্ব্বভূতেষু গৃঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্ববভূতাস্তরাত্মখা। কর্দাধ্যক্ষঃ 
সব্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতাঃ কেবলো নিগুণশ্চ ॥ উ£তাঃ৯৭।” এই শ্রুতিতে “কর্শ্মাধ্যক্ষ,” “সাক্ষী” “চেতা:*_ ইত্যাদি 
শব্দও ব্রদ্মের সবিশেষত্ববাচক ব1 গুণবাচক ; তথাপি তাহাকে “নিগুণ” বলা হইয়াছে । এ-স্বলে নিগুণ-শব্দের অর্থ 
গ্রুপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_নিগুণশ্চেতি অত্র গুণাঃ সত্বাদয়ঃ__গুণশব্দে এস্কলে সত্বাদি মায়িক গুণকে 
বুঝায়।” তাৎপৰ্য্য হইল এই যে, শ্রীকবষ্ণে বা ব্রন্মে মায়িক গুণ নাই বলিয়াই তাহাকে “নিগুণ বল! হয়; অন্ত যে গুণ 
তাহাতে আছে, সে সমস্ত অপ্রাকৃত গুণ। ইহাতেই বুঝা যায়, নিগুণ বলিতে অপ্রারুত গুণহীনতা বুঝায় না 

অদ্বয়-জ্ঞান্ত্ব। “অদ্বয়-জ্ঞান-তত্ববন্ত কৃষ্ণের স্বরূপ । ১৩1৫৩ অদ্বয় অর্থ দ্বিতীয়হীন, যিনি একমাত্র 
্বয়ংসিদ্ধ-তত্ব, যাহা ব্যতীত অপর কোনও স্বয়ংসিদ্ধ তত্ব নাই! তাই অন্বয় বলিতে ভেদশূন্ট-ততকে বুঝায়। 
ভেদ তিন রকমের_সঞ্জাতীয়, বিজাতীয় এবং স্থগত। শ্রীকৃষ্ণ বা পরব্রহ্ম সজাতীয়-বিজাতীয়-স্থগত-ভেদশূহ্য 
তত্ব। সঙ্জাতীয় বলিতে সমান-জীতীয় বা এক জাতীয় বস্তুকে বুঝায় । আম্গাছ, কাঠালগাছ, নারিকেলগাছ, 
শালগাছ ইত্যাদি একই বৃক্ষজাতীয় বস্তু, তাই তাহারা সজাতীয়! কিন্তু তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে--আমগাছ 
এক শ্রেণীর গাছ, নারিকেল গাছ আর এক শ্রেণীর গাছ, ইত্যাদি ভেদ আছে। কিন্ত পরব্রহ্ষ শ্রীকষ্টের এই রূপ 
মজাতীয় ভেদ নাই । যদি বলা হয় _রাম-নৃসিংহ-নারায়ণাদিও তো শ্রীকৃষ্ণেরই ্তায় চিদ্বস্ত, স্থতরাং তাহারাও শ্রীকৃষ্ণের 
মজাতীয় এবং তাহারা পৃথক্‌ স্বরূপ বলিয়া খ্রীকৃষ্ণ হইতে তাহাদের ভেদও আছে, সুতরাং শ্রীকৃষ্ণেরও সজাতীয় ভেদ 
আছে। উত্তরে বলা যায়__পুর্ক্েই বলা হইয়াছে, রাম-নৃসিংহাদি স্বয়ংসিদ্ধ পৃথক্‌ তত্ব নহে, স্বয়ং পরর্র্ শ্রীক্ষণ এক 
এবং অভিন্ন বিগ্রহেই বিভিন্ন ভগবং-স্বরূপে নানা রূপ ধারণ করেন। “একই বিগ্রহে ধরে নীনাকাঁর রূপ” শ্রীমদ্‌ভাগবতও 
বলেন “বস্তি তৎ তত্ববিদন্তবং যজ জ্ঞানমদ্ধয়ম্‌ ৷ ব্রহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥ ১1২।১১--এক 
অদ্বয় জ্ঞানতত্ই ব্ৰহ্ম, পরমাত্মা ও ভগবান্‌ নামে অভিহিত হন।* স্থতরাং ইহারা প্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ নহেন 
আর তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, রাম-নৃসিংহাদি পৃথক ভগরৎ-স্বরূপ, তাহা হইলেও তাহারা 
য়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া, তীহাদের সবা গ্রীকৃষ্ণেরই সত্তার অপেক্ষা রাখে বলিয়া তাহার! শ্রীকৃষের স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয় 
ভেদ নহেন। তাই গ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংসিদ্ধ-সজাতীয়-ভেদশৃন্ত ৷ 
আর, বিজাতীয় বলিতে ভিন্ন জাতীয় বুঝায় শ্রীকৃষ্ণ চিৎ-জাতীয় ; আর প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ড হইল জড়-জাতীয়। 

তাই, আপাতদৃষ্টিতে মনে হইতে পারে, প্রাকৃত র্ষাও শ্রীকৃষ্ণের বিজাতীয় ভেদ। কিন্তু বাস্তবিক তাহা নহে 
ব্ৰহ্মাণ্ড স্বয়ংসিদ্ধ নহে, ব্রদ্ধাণ্ডের সত শ্রীকৃষ্ণের সত্বারই অপেক্ষা রাখে, বিশেষতঃ ব্রহ্কাণ্ড শীকৃষ্ণেরই শক্তি মায়ার 


১১ 


৮২ ্রীশ্ত্রীচেতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


পরিণতি বপিঘা এবং শক্তি ও শক্তিমানে ভেদাভেদ সম্বন্ধ বলিয়া ব্রদ্ধাওড শ্রীকৃষ্ণের স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় ভেদ নহে। 
তাই শরীক স্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশূন্ ৷ 
অগুটৈতন্তজীবও গ্রীকষ্ণেরই অপেক্ষ। রাখে বলিয়া! এবং শ্রীক্কষ্ণেরই জীবশক্কি বলিমা স্বয়ংসিদ্ধ নহে ; তাই 
জীবও শ্রীকষ্ণ হইতে স্বয়ংসিদ্ধ ভিন্ন বস্তু নহে । 
শ্বগত-ভেদ হইল মুখ্যতঃ দেহ-দেহী ভেদ। জীবের দেহ হইল জড়, দেহী বা জীবাত্ম৷ হইল চিৎ; তাই 
জীবে দেহ ও দেহী দুই ভিন্ন জাতীয় বস্ত। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ ( এবং অন্তান্ত ভগবৎ-স্বরূপেও ) এরূপ কোনও ভেদ নাই। 
প্রীকু্ণ সচ্চিদানন্দস্বরূপ, চিদানন্দঘনবিগ্রহ। তাহাতে দেহ ও আত্ম! পৃথক নহে, একই ৷ যেমন চিনির পুতুল 
সর্বত্রই চিনি) এই চিনি যদি চেতনবস্ত হইত, তাহা হইলে পৃথক্‌ কোনও আত্মার অধিষ্ঠানব্যতীতও চিনির 
পুতুল চলা ফিরা করিতে পারিত, কথা বলিতে পারিত। ভগবানও তদ্রেপ কেবল আনন্দ, চেতন আনন্দ । যেমন 
লবণপিণ্ডের সর্বত্রই লবণ, কোথাও লবণবাতীত অন্য কিছুই নাই, তদ্রপ ব্রহ্মের বা শ্রুকষণের সমস্তই আনন্দ, 
তাহাতে আনন্দ ব্যতীত অপর কিছুই নাই। “স যথা সৈন্ধবঘনঃ অনস্তরঃ অবাহাঃ কৃত: রসঘন এব, এবং ব! অরে 
অয়মাত্স। অনন্ভরঃ অবাহাঃ কৃত: প্রজ্ঞাঘন এব ৷ বৃহদারণ্যক | 81৫1১৩|” তিনিই বিগ্রহ, বিগ্রহই তিনি। বেদাস্তের 
“অক্ূপবং এব তঙ্প্রধানত্বাৎ ॥ ৩২1১৪ ॥১-স্যত্রে একথাই বলা হইয়াছে (১৭১০৭ পয়ারের টাকায় 
এই স্থজের ব্যাখ৷। দ্রষ্টব্য ) স্থতরাং দেহী শ্রক্ষ্ণ একবস্ত, তাহার দেহ আর এক বস্ত _তত্বতঃ তাহা নয়। 
তবে যে সাধারণতঃ “প্রকৃষ্ণের বিগ্রহ” ইত্যাদি বলা হয়, তাহা কেবল ভাষার ভঙ্গীমাত্র, উপচারবশতঃই এরূপ 
বলা হয়। *সচ্চিদানন্দসান্দ্ত্বাৎ ছয়োরেবাবিখেষতঃ । ওপচারিক এবাত্র ভেদোইয়ং দেহদেহিনঃ॥ ল, ভা, কু, 
৩৪১ ।-্রীষ্ণ সচ্চিদানন্দঘনবস্ত বলিয়া উপচারবশতঃই তাহার সঙ্থন্ধে দেহ-দেহিভেদ বলা হয়; এই ভেদ তাত্বিক 
নহে” তাই কুর্মপুরাণ বলেন “দেহদেহিভিদাচাত্র নেশ্বরে বিদ্যতে কচিৎ ॥_ইশ্বরে দেহ-দেহী 
ভেদ নাই ৷” 
শীষে দেহ-দেহী-ভেদ না থাকার এক্টা অদভূত প্রভাব এই যে, তাহার বিগ্রহের যে কোনও অংশই যে 
কোনও ইস্জিয়ের শক্তিধারণ করে। জীবের দেহ ক্ষিতি-অপ-তেজ: আদি পঞ্চভূতে নির্শ্মিত। এই পঞ্চভূতও 
আবার সর্বত্র সমান পরিমাণে অবস্থিত নয়। চক্ষুতে-তেজের পরিমাণ বেশী, তাই চক্ষু দেখিতে পায়। কর্ণে শঝের 
পরিমাণ বেশী, তাই কর্ণ শুনিতেপায়। চক্ষু কিন্তু শুনিতে পায় না, কর্ণও দেখিতে পায় না। উপাদানের 
পরিমাণ-পার্থক্য বশতঃই এইরূপ হয়। শ্রীকুষে (ৰা যে কোনও ভগবৎ-্থরূপে") আনন্বব্যতীত অন্ত কিছুই নাই 
বলিয়| বিগ্রহের সর্বত্রই একই বস্তু একই পরিমাণে অবস্থিত। এই আনন্দ আবার চেতন, জ্ঞানস্বর্প। তাই 
বিগ্রহের যে কোনও অংশই যে কোনও ইন্জিয়ের শক্তি প্রকাশ করিতে পারে। “অঙ্গানি ষস্য সকলেক্দিমবৃত্তিমন্তি ৷ 
ব্র্ষমংহিতা । ৫1৩২1”) 
যদি কেহ বলেন__ভগবানে দেহ-দেহী-ভেদ ন! থাকিতে পারে; কিন্তু হস্ত-পদাদি-ভেদ, নাসা-নেজাদি ভেদ 
তো আছে। সে সমস্ত কি শ্বগত-ভেদ নহে? এসমন্ত স্বগত-ভেদ নহে) এ সমস্ত ভেদও উপচারিক। বিগ্রহের 
সকল অংশই যখন সকল ইন্দিয়ের শক্তিধারণ করে, তখন বাস্তবিক ভেদ কিছু নাই। 
ভগবানের বিভিন্ন গুণাদিও তাহার শ্বগত-ভেদ নহে । তিনি সশক্তিক আনন্দ ; তাহার শক্তিকে আনন্দ 
হইতে পৃথক্‌ করা যায় না। তাহার গুণাদি তাহার হবরূপশক্তিরই বৈচিত্রী বিশেষ বলিয়া তাহা হইতে ভিন্ন নহে। 
সুতরাং গুণাদিও শ্থগতভেদের পরিচায়ক নহে। | 
এইরূপে পরত্রক্ম ীরুফণ সবয়ংসিদ্ধ-সঙ্গাতীয়-বিজাতীয়-স্থগতভেদশৃন্য বলিয়া অহ্জ্ঞানতত্ব। 
সর্ব্ব-কারণ-কারণ। সচ্চিদানন্দবিগ্রহ শ্রী অনাদি, কিন্তু আবার সকলের আদি, সমস্ত কারণের 
কারগ। “ঈশ্বরঃ পরম: কৃষ্ণ: সচ্চিদানন্দবিগ্রহঃ। অনাদিরাদি-গে্ববিন্দঃ সর্বকারণকারণম্‌॥ ব্রহ্ষসংহিতা ॥ 61১ ॥১ 
গীতাও একথা বলেন। শ্রীকৃষ্ণ অঞ্জনকে . বলিয়াছেন-_-“অহং কতক্সস্য জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়স্তথা॥ মত্ত: পতং 


কৃষ্ণতত ৮৩ 


নাগ্রং কিঞ্চিনস্ডি ধনগ্রয়। ময়ি সর্ধমিদং প্রোতং স্থত্রে মণিগণা ইব ॥ ৭৬-৭॥ বীজং মাং সর্ধভূতানাং বিদ্ধি 
পার্থ সনাতনম্‌ ॥ ৭৷১০॥"--শীরুষ্ণই সমস্তের বীজ ব! কারণ, তাহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ (পরতর ) আর কিছু নাই। 
মাতুকা শ্রতিও বলেন “এয সর্ধেশ্বরঃ এষ সর্বজ্ঞ এব অন্তর্যামী এয: যোনিং সর্ধস। প্রভাবাপায়ৌ হি ভূতানাম্‌ ॥” 

শ্রীকৃষ্ণ আশ্রয়-তন্ব। শরীক আশ্রয-তত্ব, আর সমস্তই তাহার আশ্রিত-তত্ব। “কুষ্ণ এক সর্বাতরয় 
কৃষ্ণ সর্বধাম॥ কুষ্ণের শরীরে সর্ব বিশ্বের বিশ্রাম ॥ ১২।৭৮॥% গীতাতে শ্রকৃঞ্চ নিজেই একথা বলিয়াছেন। 
“্মংস্থানি সর্বভৃতানি ॥ 2৪1” শ্রুতিও তাহাই বলেন। “একো দেবঃ সর্্মভূতেষু গৃঢ়:ঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতান্তরাত্মা। 
কর্ম্মাধ্যক্ষঃ সর্ব্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতাঃ কেবলো নিগুরণশ্চ॥ গোপালতাপনী, উ, ভা, ৯৭ ॥”-এই শ্রুতির “সর্ব 
ডূতাধিবাসঃ”-শব্দই শ্রীকুষ্ণের সর্ব্বাশ্রয়ত্ব-জ্ঞাপক । শ্রীরঞ্* যে সর্ধাশ্রয়, তাহার বিশ্বরূপে অর্জুনকে তিনি তাহ! 
দেখাইয়াছেন ( গীতা একাদশ অধ্যায় )। 

পরত্রজ্া শ্রীকৃষ্ণ নরবপু। বিষ্ণুসুরাণ বলেন--“যত্রাবতীর্ণং কৃষ্ণাখ্যং পরব্রক্ম নরাকুতিম্॥ ৪1১১।২॥৮ 
এই প্রমাণ হইতে পাওয়া যায়, পরত্রহ্ম এীকষ্ণ নয়াকৃতি অথাৎ দ্বিতূজ, দ্বিপদ, এফমস্তক, দ্বিচক্ষুঃ, দ্বিকর্ণ। গোপাল- 
তাপনী শ্রুভিও বলেন_ প্রীকষ্ণ “সংপুগ্তরীকলয়নং মেঘাভং বৈদ্যুতাদ্বরম্‌ । দ্বিভুজং জ্ঞানমুদ্রাঢ্যং বনমালিনমীশ্বরম, ॥ 
পু, তাপনী ৷ ২1১ ।-_তিনি কমলনয়ন, নবজলধরবর্ণ, পীতবসন, দ্বিভুজ, জ্ঞানমুদ্রাচ্য, বনমালী এবং ঈশ্বর 1” 

শ্রীকৃষ্ণ লীলীময়। “লোকবত্তুলীলাকৈবল্যম৮_-এই নেদাস্তন্ত্র হইতে জানা যায়, ব্রদ্মের বা ভগবানের 
নীলা আছে। লীলা অর্থ ক্রীড়া বা খেলা। কোনও কাধ্যসিদ্ধির সঙ্কজ লইয়। কেহ খেলায় প্রবৃত্ত হয় না। ছোট 
শিশুরা আনন্দের উচ্ছ্বাসে খেলায় প্রবৃত্ত হয়, উদ্দেশ্য আনন্দভোগ। আনন্দ-স্বরূপ-_ রস-স্বরূপ শ্রীরু্ও আনন্দের 
প্রেরণায় লীলা করিয়া থাকেন, উদ্দেশ্য ও আনন্দাস্বাদন, রসাস্বাদন। রসিক-শেখর শ্রীকুফের রসাম্বাদন-স্পৃহাই 
লীলার প্রবর্তক। 

্রীক্বষ্ণে অনন্ত-রসবৈচিত্রী বর্তমান । অনন্ত-বস-বৈচিত্রীর যূর্তরূপই অনস্ত-ভগবৎ-স্বরূপ, তাহা পুর্ধ্বেই বলা 
হইয়াছে। শ্রীক্ষ্ণ যেমন রস-রূপে আস্বান্ত এবং রসিকরূপে আস্বাদক, অনন্ত-ভগবৎ -স্বরূপের প্রত্যেকেই রসরূপে 
আশ্বাদ্য এবং রসিকরূপে আম্বাদক (১৪৮৪ পয়ারের টাকা দ্রষ্টব্য) ৷ রস-আস্বাদনের নিমিত্ত পবব্রক্ষ শ্রীকৃষ্ণের 
লীলা তাহার স্বয়ংরূপেও অনুষ্ঠিত হয়, বিভিন্ন ভগবত্-স্থরূপ-রূপেও অনুষ্ঠিত হয়। তাহার স্ব-্বরূপেরও লীলা আছে, 
প্রতোক ভগবৎ-স্বরূপেরও লীলা আছে। 

প্রীকৃষ্ণ লীলাপুরুষোত্তম। গোপালতাপনী শ্রুতি বলেন_কষ। বৈ পরমং দৈবতম॥ পুঃ তা, ৩। 
কৃষ্ণ পরম দেবতা ।” দিব, ধাতু হইতে দেবতা বা! দৈবত শব্ধ নিষ্পন্ন । দিব ধাতুর অর্থ ক্রীড়া বা লীলা। দেবতা: 
শব্দের অর্থ লীলাকারী বা লীলাপরায়ণ। পরম-দেবতা শব্দের অর্থ শ্রেষ্ঠ লীলাপরামূণ__লীলা-পুরুষোত্তম। 
গোপালতাপিনী বলিতেছেন-_ প্রচ লীলা-পুরুষোত্তম। শ্বেতাশ্বতর-শঁতিও তাহাই বলেন! “তমীস্বরাণাং পরমং 
মহেশ্বরং তং দেবতানাংপরঞ্চ দৈবতম১॥ ৬৭ ॥”_এস্থলে পরম-ব্র্ষকে “দেবতানাং পরঞ্চ দৈবতম»-_-লীলাকারীদিগের 
মধ্যে সর্ধশ্রেঠ লীলাক।রী বলা হইল। সমস্ত ভগবন্বরূপই লীলাপরায়ণ; তাহাদের সকলের মধ্যে যিনি “ঈশ্বর 
সমূহেরও পরম-মহেস্বর”, সেই পরব্্ধ শী হইলেন সর্বাতিশায়ী লীলাপরায়ণ--লীলা-পুরুঘোত্তম। তাংপর্ধ্য 
হইতেছে এই যে_ প্রীকুষের লীলাতে যেরূপ অসমোদ্ধ মাধৃধ্যের ক্ষরণ হয়, অন্ত কোনও ভগবন রগের লীলায় 
তদ্রপ হয় না৷ 

গ্রীসচৈতশ্যচরিতামৃতও বলিয়াছেন-_-“কৃষ্ণের যতেক খেলা, সর্বোত্তম নরলীলা, ন্রবপু কৃষ্ণের স্বরূপ । 
গোপবেশ রেণুকর, নবকিশোর নটবর, নরলীলার হয় অনুরূপ । ২1/২১/৮৩৫৮ 

লীলা বা খেলা একাকী হয় না! খেলার সন্ী চাই ; ভগবানের খেলার সঙ্গীদের বলে পরিকর। খেলার 


সথা7নও দরকার ; ভগবানের লীলার স্থানকে বলে ধাম। টু 
ধাম। ব্রঙ্গের ধামের কথা শ্রুতিতেও দেখিতে পাওয়া যায় ৷ মুগুকোপনিষদ বলেন--“ভুবি দিবে ব্রহ্মপুরে 


৮৪ আীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


হোষ ব্যোয়যাত্মা প্রতিষঠিতঃ। ২1২৭ ॥”_ ব্রহ্ম ব্র্ষপুরে (ত্রদ্ষধামে ), ব্যোমে (পরব্যোমে) বিরাজ করেন। 
“স ভগবঃ কম্সিন্‌ প্রতিঠিতঃ ইতি। স্বে মহিয়ীতি॥ শ্রুতি ॥--সেই ভগবান্‌ কোথায় থাকেন? নিজের 
মহিমায়।” নিজের মহিমা বলিতে তাহার স্বব্ূপ-শক্কির মহিমাকে বুঝায়। তাহার স্বর্ূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষই 
তাহার ধাম। গীতাতেও ধামের উল্লেখ পাওয়া যায়। “যদ্‌গৃত্বা ন নিবর্তত্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥ ১৫1৬ ॥-শ্রীুণ 
বলিতেছেন, যেস্থানে গেলে আর ফিরিয়া! আসিতে হয়না, তাহাই আমার পরম ধাম ৷” 

গোপালতাপনী-শরঁতিতে পরত্রহ্ম-শ্রফ্ণের ধাম বৃন্দাবনের উত্ভেখ দৃষ্ট হয়। *তমেকং গোবিন্দং পচ্ছিদানন- 
বিগ্রহৎ পঞ্চপদং বৃন্দাবনস্থরতূরুহতলাসীনং সততং সমরুদ্গণোইহং পরময়া স্তত্য। তোষমামি ॥ পু, তা, ৩৫ ॥৮ 
বৃন্দাবন গো-গোপাদির স্থান। খগ্‌বেদের “যত্র গাবো ভৃরিশূর্গা অয়াসঃ। অত্রাহ তদ্রুগাম্স্য বৃষ: পরম 
পদমবভাতি ভুরি ॥ ১৫৪৬ ৷এই বাক্যে শোভন শৃযুক্ত-গো-সমৃহসমস্থিত উরুগায় জীক্বষ্ের পরম-পদের ( পরম- 
ধামের ) কথা জানা যায়। 

পরিকর। পুরাণাদিতে ভগব-পরিকরাদি সম্বন্ধে অনেক উক্তিই আছে। গোপালতাপনী শ্রুতিতে 
রক্জিণী, ব্রতী, প্রভৃতি পরিকরের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। “কষ্ণাত্মিকা জগৎকর্ত্রী মূলপ্রকৃতিঃ রুক্মিণী । ব্রজস্রীজনসস্তৃতঃ 
শ্রতিভ্যো ব্রন্মসঙ্গতঃ॥ উ, তা, ৫৭1” খক্‌-পরিশিষ্টে গ্ররাধার নামও পাওয়া যায়। দরাধয়া মাধবে। দেবে। 
মাধবেনৈব রাধিকা ॥ বিভ্রাজস্তে জনেঘা ইতি ॥৮ 

শ্রীকৃষ্ণের আকর্ষকত। প্রীরু্ণ “মধুরৈশব্া-াধুরধ্-কুপাদি ভাণ্ডার ॥ ২1২১/৩৪৪৮ তাঁহার রূপগুণাদির 
মাধুধ্য এতই অধিক যে, “যে রূপের এক কণ, ডুবায় সব অ্রিভৃবন, সর্ধপ্রাণী, করে আকর্ষণ। ২২ ১/৮৪॥” কেবল 
ত্ৰিভুবন নহে, সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপগণের এবং লক্ষ্মীগণের চিত্তকেও আকর্ষণ করিয়া থাকে ; “কোটি ব্রঙ্গাণ্ড পরব্যোম, 
তাহা যে স্বরূপগণ, তা-সভার বলে হরে মন। পতিব্রতা-শিরোমণি, যারে কহে দেববাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীগণ ॥ 
২২১০৮ ॥ আরও এক অদ্ভুত ব্যাপার ৷ শ্রক্-মাধুর্যযের এমনি এক অনির্ববচনীয়-আকর্ষণ-শক্তি আছে যে তাহাতে 
অম্যের কথা তো দৃরে_্থয়ং শ্রীকৃষ্ণ পর্য্যন্ত আশ্বাদন-লোভে চঞ্চল হইয়া পড়েন। “কৃষ্চমাধু্য্যের এক স্বাভাবিক 
বলে। কষ্ণ-আদি নর-নারী করয়ে চঞ্চল ॥ ১181১২৮॥ আপন মাধূর্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা! 
চাহে করিতে আবিঙ্গন॥ ২/৮/১১৪।৮ অখিল-রসামৃতমপ্তি পক্ষের মাধুধ্য এতই অধিক এবং এমনি চমৎকারপ্রাদ 
থে, তাহা কেবল অস্থভববেগ্য, তাহা বর্ণনা করিবার ভাষা পাওয়া যায় না। যাহারা এই মাধুর্য্যের পরিচয় দিতে 
প্রয়াস পাইয়াছেন, উপযুক্ত শব্দের অভাবে তাহারা কেবল “মধুর মধুর” বলিয়াই আকুলি-বিকুলি দ্বারা নিজেদের 
অতৃপ্তি এবং অক্ষমতারই প্রকাশ করিয়াছেন। গ্রীল বিষমঙ্গল ঠাকুর শ্রীরুষ্ণ-মাধুরধ্য বর্ণন করিতে যাইয়া বলিয়াছেন__ 
“মধুরং মধুরং বপুরস্য বিভোর্মধুরং মধুরং বদনং মধুরমূ। মধুগন্ধি-মধুম্মিতমেতদহো। মধুরং মধুরং মধুরং মধুরম,। প্রীকুৎণ 
কর্ণামৃত।” আর রমন্মহাপগ্রতু বলিয়াছেন -“কষ্ণাঙ্-লাবণ্যপুর, মধুর হৈতে সুমধুর, তাতে যেই মুখ-স্থধাকর । 
মধুর হৈতে সুমধুর, তাহা হৈতে সুমধুর, তার যেই স্মিত-জ্যোৎস্মাভার ॥ মধুর হৈতে সুমধুর, তাহা হৈতে সুমধুর, 
তাহা হৈতে অতি স্বমধুর। আপনার এক কণে, ব্যাপে সভ . ত্রিতুবনে, দশদিকে বহে যার পুর। ২]২১।১১৬-১৭ ॥” 
(প্রকুফমাধূর্যের বিশেষ বিবরণ ২।২১/৯২ পয়ারের টীকায় জষ্টব্য )। 

এও মাধু্যয-ম্ডিত। খয়ংভগবান্‌ রে ওর্য্-মাধুধ্যাদির প্রত্যেকেরই পুর্ণতম-বিকাশ থাকিলেও, 
মাধূর্য্যেই প্রাধান্য; তাহার এখর্যও মাধুর্যযোরই অহুগত, এখর্ধ্যের প্রতি অণুপরমাণু যেন মাধু্য্যরস-নিযিক্ত ; 
তাই শ্রীকষের এ্ব্্যও মধুর--অ্তস্থলের এঁশর্য্যের ম্যায় ভীতিপ্রদ, সঙ্কোচোংপাদক বা গৌরব-বুদ্ধিজনক নহে। 
অদ্ধয়-জ্ঞান-তত্বস্তুর মাধুর্যের এইরূপ অনির্বরচনীয় প্রীধান্তের সংবাদ বোধ হয় পরমককুণ শ্রীমন্মহা গ্রতুই সর্ববপ্রথমে 
জনসমাজে প্রচার করেন। তৎপুর্ববর্তী ধর্প্রবর্তকগণ পরতত্বের এরশ্র্ষ্যের প্রতিই সাধারণের দৃষ্টি বিশেষ ভাবে 
আকর্ষণ করিয়াছেন; তাই ভগবত্বার কথা শুনিলেই শ্বভাবতঃ লোকের চিত্তে তাহার শ্বর্ষ্যের ভাবই স্ফ রিত 
হয়_-লোক সাধারণতঃ এশ্বধ্যকেই ভগবত্বার সার বলিয়া মনে করে; কিন্ত ভগবানের ওঁশবরধ্য-স্রন্ত-জীবের কর্ণে 





শ্রীকৃষ্ণতত্ব ৮৫ 


শীমন্যহাপ্রভু মৃত্-মধুর হাসযনিষিক্ত জলদ-গভীর স্বরে একটা অভয়-বাণী উচ্চারণ করিয়া বলিলেন এশ্বর্ধ্য ভগবত্তার 
সার নহে--“মাধুর্য্যই ভগবত্বার সার । চৈঃ চঃ মঃ ২১।৯২1৮ 

নরবপুর বিভুত্ব। বলা হইয়াছে, শ্রী সাকার, দ্বিভুজ নরবপু ৷ বিভূত্ব ব্রহ্ষের স্বরূপান্বন্ধি-ধর্্ম বলিয়া 
সাকার-রূপেও তিনি বিভৃ-সর্ধগ, অনস্ত_ইহাও পুর্বে বলা হইয়াছে। পরিদৃশ্যমান পরিমিত দেহেই যে গ্রীণ 
সর্বব্যাপক, বিভু -মৃদ্ভক্ষণ-লীলায় তাহা তিনি দ্েখাইয়াছেন 5 বিভু ন! হইলে_যাহাকে দেখিতে ছোট একটা 
শিশুর স্তায় মনে হয়, তাহার ছোট একখানি মুখের ছোট একটা গহ্বরে যশোদামাতা কিরপে অনন্ত কোটি বরা, 
অনন্ত-কোটি ভগবগ্ধাম, ত্রজমণ্ডল,এমন কি স্বয়ং কষ্ণকে পর্যন্ত দেখিলেন? তিনি যে বিভু এবং তিনি যে আশ্রয়- 
তত্ব_-ভাহাই তিনি এই এক লীলায় দেখাইলেন। দ্বারকায় অনন্ত-কোটি ব্রন্ধাণডের অনন্ত কোটি ব্ৰহ্মা এক সঙ্গে 
একই সময়ে শ্রীকৃষ্ণের পরিদৃশ্যমান স্তর চরণঘয়ে প্রণাম করিলেন; আর প্রত্যেক ব্রক্মাই মনে করিলেন, প্রীকুষণ 
তাহারই ব্রক্মাণ্ডে বিরাজিত; অথচ তিনি তখন আমাদের এই ব্রহ্মাণ্ডের দ্বারকাতেই প্রকটলীল! করিতেছেন। 
(২1১।৪-৪৭ ॥ ) বস্তুতঃ বিভু বলিয়া তিনি পরিদৃহ্মান পরিমিত-বিগ্রহদ্ধারাই সমস্ত ব্রহ্মাওকে ব্যাপিয়া অবস্থিত 
ছিলেন এবং সর্বদা আছেনও। “সংপুগুরীকনয়নং মেথাভং বৈদ্যুতাম্বরম_। দ্বিভূজং জ্ঞানমৃদ্রাঢ্যং বনমালিনমীশ্বরম্‌ ॥ 
পু; তা, ২১৮ ইত্যাদি বাক্যে যে গোপালতাপনী-শ্রুতিতে প্রীকুষ্ণকে দ্বিভূ্গ নরাক্কৃতি বলিয়া বর্ণন করা 
হইয়াছে, সেই শ্রতিতেই আবার তাহাকে “সর্বব্যাপী” বলা হইয়াছে। “একো দেবঃ সর্বভূতেষু গৃঢ়ঃ 
সর্বব্যাপী সর্বভৃতাস্তরাত্মা। কর্মাধ্যক্ষ: সর্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতাঃ কেবলো নিপগুণশ্চ ॥ উ, তা, ৯৭ |” 
ইহাতেই বুঝা যায়, পরব্রদ্ধ গ্রক্ষ্ণ পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়মান হইলেও -স্বর্পতঃ অপরিচ্ছিন্ন-বিতু। তাহার 
অচিন্ত্যশক্তিতেই তিনি যেমন “অণোরণীয়ান্‌ মহতো মহীয়ান্‌»” তেমনি নরবপুতেও বিভূ। ॥ 

বিরুদ্ধ ধর্মাশ্রয়। । শ্রীকৃষ্ণ পরম্পর-বিরুদ্ধ ধর্শ্মের আশ্রয়; যে সময়ে তিনি বিভু--সর্বব্যাপক, ঠিক 
সেই সময়েই তিনি অণু হইতেও ক্ষুদ্র; “অণোরণীয়ান, মহতোমহীয়ান্‌ (শ্বেতাশ্বতর। ৩1২০, কঠ ১/২/২০। J 
তিনি সর্বতোভাবে অস্থুল হইয়াও স্থুল, অনণু হইয়াও অণু; অবর্ণ হইয়াও স্যামবর্ণ ও রক্তান্তলোচন। “অস্থুলস্চা- 
নগুশ্চৈব স্থুলোংএুশ্চৈৰ সর্বতঃ। অবর্ণঃ সৰ্ব্বতঃ প্রোক্তঃ শ্তামো রক্তাস্তলোচন:॥ লঘুভাগবতামৃত-ধৃতকৃর্মপুরাণ- 
বচন |কৃ। ৯৭1৮ শ্রীচৈতন্ত-চরিতামৃতও শ্রীকৃষ্ণের কথায় বলিয়াছেন “আমি যৈছে পরম্পর বিরুদ্ধ-ধর্ম্মা্রয়। 
আদি ৪র্থ।” শ্রীকৃষ্ণের অচিন্ত্য-এখর্য্যের প্রভাবেই এইরূপ বিরুদ্ধ-ধর্ম্া্রয়ত্ব সম্ভব । : 

করুণ|। অব্যক্ত-শক্তিক ব্রদ্ধ নিগুণ বলিয়! তাহাতে করুণা ও ভক্ত-বাৎসল্যাদি গুণ নাই। ব্যক্ত-শক্তিক 
ভগবৎস্বর্প-সমূহে আছে; স্বয়ংভগবান্‌ শরীক্কুষ্ণে করুণা ও ভক্ত-বাংসল্যাদি গুণের পূর্ণতম বিকাশ। প্রকে 
কারুণ্য এতই অভিব্যক্ত যে, মায়াবদ্ধ জীবকে উদ্ধার করার নিমিত্ত তিনি সর্বদাই চেষ্টিত; বাস্তবিক তাহাতে 
“লোক নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব। ৩৷৩৷৫৷”_ হইয়া দাড়াইয়াছে। তাহাতে ভক্তবাৎসল্য এতই অভিব্যক্ত ষে পরম- 
স্বতন্ত্র পুরুষ হইয়াও তিনি নিজেকে ভক্ত-পরাধীন বলিয়া ঘোষণা করিয়াছেন--“অহং ভক্ত-পরাধীনঃ। শ্রভাঃ 
৯৪1৬৩” বাস্তবিক সংসার-তাপক্রিষ্ট জীবের পক্ষে ভগবৎ-করুণাই বিশেষ ভরসার কথা। করুণাই জীবের 
সঙ্গে ভগবানের সংযোগ-স্থত্র; যে স্থলে তাহার অভাব, সে স্থলে জীবের আর উদ্ধারের আশা কোথায় ? 
ত্রিভাপ-দঞ্ধ জীব স্বীয় উদ্ধারের নিমিত্ত কাতর-প্রাণে ভগবচ্চরণে স্বীয়-দীন-প্রার্থন! জ্ঞাপন করিতে পারে; 
কিন্ত ভগবান যদি করুণ না হয়েন, তাহা হইলে জীবের কাতর ক্রন্দনে তাহার জক্ষেপই বা হইবে কেন? 
কিন্ত শ্রাভগবান্‌ করুণ, পরম-করুণ) কাতর প্রাণে তাহার নাম ধরিয়া ডাকার কথা তো দূরে, অন্ত ব্যপদেশেও 
যদি তাহার নাম উচ্চারিত হয়, তাহা হইলেও তিনি আর স্থির থাকিতে পারেন না, নামাভাস-উচ্চারণকারীকেও 
তিনি সংসার-বন্ধন-হইতে মুক্ত করিয়া থাকেন। তাহার সাক্ষী অজামিল। মৃত্যুভয়ে ভীত হইয়া নারায়ণ-নামক 
স্বীয় পুত্রকে তিনি ডাকিয়াছিলেন; পরম-করুণ স্বয়ং নারায়ণ এ ডাককে উপলক্ষ্য করিয়াই যমদূতের কঠোর 
হস্ত হইতে অজামিলকে উদ্ধার করার নিমিত্ত স্বীয় দূতগণকে পাঠাইয়া দিলেন। 


শক্তিতত্ব 
চিচ্ছক্তি, জীবশক্তি ও মায়াশক্তি। শ্রীক্ুফের অনন্ত-শক্তিকে তিনভাগে বিভক্ত করা যায়__চিচ্ছক্তি 
জীবশক্তি ও মায়াশক্তি। শ্ররুষ্ণ চিৎ-স্বরূপ ; তাহার এই চিৎ-স্থরূপ-ম্বদ্বীয় শক্তিকে চিৎ-শক্তি ( চিচ্ছক্তি )' বলে; 
এই চিচ্ছক্তি সর্বধদ।প্রীকুষ্ণের স্বরূপে অবস্থিত থাকে বলিয়া ইহাকে স্বরূপ-শক্তিও বলে। সাঙ্গাদ্‌ ভাবে শ্ররুষ্ঃসম্বদ্ধেই 
এই শক্তি ক্রিয়াশীল; এই শক্তির সাহাযোই লীলা-পুরুযোত্তম গ্রীকুষ্ণ অন্তরঙ্গ-লীলা-বিলাস করিয়া থাকেন ; এজন্য 
এই শক্তিকে অন্তরঙ্গ! শক্তিও বলে । এই শক্তি স্বরূপেও চিদ্বস্ত, স্বপ্রকাশ বস্ব। অনন্ত কোটি জীব এরুষ্ের 
জীব-শক্তির অংশ ৷ জীব-শক্তিকে তটস্থা-শক্তিও বলে, কারণ, ইহা অস্তরপ্রা চিচ্ছক্তি এবং বহিরঙ্গা মায়াশক্তি 
কোনটারই অন্তর্ভুক্ত নহে; তহুভয় হইতে পৃথক্‌ একটা শক্তি _সমুদ্রের তট যেমন সমূদ্রেরও অস্তভূক্ত নহে, উচ্চ- 
তীরেরও অন্তর্ভূক্ত নহে, উভয় হইতে পৃথক্‌ একটা স্থান, তদ্দরপ। “তত্বটস্থঞ্চ উভয়কোটাব প্রবিষ্ত্বাৎ। যট্‌ সন্দর্ভঃ ॥” 
এই জীবশক্তি কিন্ত স্বর্ূপশক্তি এবং মায়াশক্তি এতদুভয়ের নিযন্ত্রণেই প্রবেশ করিতে পারে । জীব যখন স্বীয়-স্ব্পের 
স্বৃতি বিশ্বত হইয়া খ্রকু্ণ-বহিষ্থ হইয়া যায়, তখন বহিরঞ্গা মীয়াশক্তির কবলে পতিত হয়; আর যখন স্বীয় স্বরূপের 
্থৃতি অক্ষুণ্ণ রাখিয়া প্রকৃষ্কোনুখ হয়, তখন অন্তর চিচ্ছক্তি তাহাকে অগ্গীকার করে । যে শক্তির কারাক্ষেত্র প্রাকৃত 
ব্ৰহ্মাণ্ড, তাহাকে মীয়াশক্তি বলে। এই শক্তি কখনও শ্রীকৃষ্ণের নিকটে যাইতে পারে না, কিন্বা। শ্রীকৃষ্ণের অস্তরগ 
চিচ্ছক্িহ কাধাগ্থলেও যাইতে পায়ে না; শ্রকৃমঃ হইতে এবং অগ্তর্। চিচ্ছক্কির কারধ্যস্থল হইতে সর্বদা! বাহিরে থাকে 
বলিয়া নামাশক্তিকে রহির! শক্তিও বলে ॥ 
গুণমায়া ও জীবমায়।। মায়াশক্তির ছুইটা বৃত্তি_গুণমায়। ও জীবমায়া। সব, রজঃ ও তম:--এই 
জিগণাঝ্বিকা প্রকৃতিকে বলে গুণমায়া ; ঈশ্বরের শক্তিতে এই গুণযায়া জগতের গৌণ উপাদান রূপে পরিণত হয়। 
জীবমীয়াও ঈশ্বরের শক্তিতে বহিম্মুথ জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া মায়িক বস্তুতে তাহাকে মুগ্ধ করে; 
জীবমায়া এইরূপে ঈশ্বরের শক্তিতে, স্থট্টিকাধ্যে জগতের মুখ্য নিমিত্ত-কারণ ঈশ্বরের সহায়তা করিয়া গৌণ-নিমিত্ব- 
কারথ-্মপে পরিণত হয়। এই মায়া ক্রষ্ণবহিন্মুখ জীবকে কখনও সংসার-স্থখ ভোগ করায়, আবার কখনও বা দুঃখ 
দিয়! জর্জরিত করে। 
স্ধিনী, সন্থিৎ ও হুলাদিনী। ভগবানের স্বরূপে সৎ, চিৎ ও আনন্দ--এই তিনটা বস্তু আছে। তদনুসারে 
তাহার চিচ্ছক্তিরও তিনটা বৃত্তি আছে-__সদ্ধিনী, সম্বিৎ ও হ্লাদিলী। তাহার সং-অংশের শক্তিকে বলে সঞ্ধিনী , 
চিৎ-অংশের শক্তিকে বলে সম্থিৎ এবং আনন্দাংশের শক্তিকে বলে হলাদিনী। সদ্ধিনী _ সত্বাসন্বদ্ধিনী শক্তি; ইহা 
দ্বারা ভগবান্‌ নিজের সত্তাকে রক্ষা করেন এবং অপরের সত্বাকেও রক্ষা করেন। সন্থিৎ-জ্ঞান € চিৎ )-সম্বন্ধিনী 
শক্তি; ইহা দার! ভগবান্‌ নিজেও জানিতে পারেন এবং অপরকেও জানাইতে পারেন। আর হ্লাদিনী- আনন্দ" 
সম্বন্ধিনী শক্তি ; ইহা দ্বারা ভগবান্‌ নিজেও আনন্দ অনুভব করেন এবং অপরকেও আনন্দদান করিতে পারেন৷ 
ইহাদের প্রত্যেক শক্তিরই আবার অনন্ত বিলাস-বৈচিত্রী আছে। (১1২৮৪ পয়ারের টাকায় স্বরূপশ্তিসন্বদ্ধে, ১/২/৮৬ 
পয়ারের টাকায় জীবশক্তি সম্বন্ধে এবং ১1২৮৫ পয়ারের টাকায় ও ১1১২৪ শ্লোকটাকায় মায়াশক্তি সম্বন্ধে বিশেষ 
আলোচনা দ্রষ্টব্য ৷ ) - 
সং, চিৎ এবং আনন্দকে যেমন পরস্পর হইতে বিচ্ছিঙ্গ কর! যায় না? ভদ্রূপ, সন্ধিনী, সম্বিত এবং হলাদিনীকেও 
পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় না। চিচ্ছক্তির যে বিলাসে ইহাদের একটা বর্তমান থাকিবে, সেই বিলাসে অপর 
ছুইটাও বিদ্যমান থাকিবেই, তবে হয়তো পরিমাণের কিছু তারতম্য থাকিতে পারে। 
শুদ্ধসস্ধ। মু্তি। চিচ্ছক্তি সবপ্রকাশ, চিচ্ছক্তির বৃত্তিও শ্বগ্রকাশ_-তাহা নির্জকেও প্রকাশ করে, অপরকেও 
প্রকাশ করে। হলাদিনী-সদ্ধিনী-সম্িদাত্মিক চিচ্ছক্তির যে স্বপ্রকাশ-লক্ষণ-বৃত্তি বিশেষের দ্বারা স্বয়ং ভগবান্‌ তাহার 


শক্তিতত্ব { ৮৭ 


শ্বক্পে বা স্বরূপ-শক্ষির পরিণতি পরিকরাদি-বিশেষ-রূপে প্রকাশিত বা আবিভূ্ত হয়েন, সেই বৃত্তি-বিশেষকে 
শুদ্ধসত্ব বলে (ভগবৎ সন্দর্ভ। ১১৮)। মায়ার সহিত ইহার কোনও সংশব নাই বলিয়াই ইহাকে বিশুদ্ব-সত্ব বলে। 
বিশুদ্ধ সত্বে যখন সন্ধিনী-শক্তির অভিব্যক্তি প্রাধাস্ত লাভ করে, তখন তাহাকে বলে আধার-শক্তি। যখন সংবিৎ- 
শক্তির অভিব্যক্তি প্রাধান্য লাভ করে, তপন বিশুদ্ব-সবকে বলে আত্মবিদ্যা ; আত্মবিদ্যার দুইটী বৃত্তি-_জ্ঞান ও জ্ঞানের 
প্রবর্তক ; ইহ! দ্বার! উপাধকের জ্ঞান প্রকাশিত হয়। বিশুদ্ধ-সব্বে যখন হলাদিনীর অভিব্যক্তি প্রাধান্থ লাভ করে, 
তখন তাহাকে বলে গুহাবিদ্য।। গুহাবিগ্যার দুইটা বৃত্তি-ভক্তি এবং ভক্তির প্রবর্তক; ইহা দ্বার! গ্রীত্যাত্মিকা ভক্তি 
প্রকাশিত হয়। আর বিশুদ্ধ-সব্বে যখন হলাদিনী, সন্ধিনী, সপ্িং_-এই তিনটা শক্তিই যুগপৎ সমান ভাবে অভিব্যক্তি 
লাভ করে, তখন তাহাকে বলে মুত্তি; এই শক্তিত্রয়-প্রধান বিশুদ্ধ-সব (ব! মুত্তি) দ্বারা পরতবাত্মক বিগ্রহ ও 
পরিক্রাদির বিগ্রহ প্রকাশিত হয়। (১181৫৫ পয়ারের টাকায় এবং ১1৪1১* শ্লোকটীকায় শুদ্ধসত্ব সস্বন্ধীয় বিশেষ 
বিবরণ দ্রষ্টব্য |) 

মৃর্তা ও অমূর্তী শক্তি। এই শক্তি-সমুহের আবার ছুই রূপে স্থিতি__প্রথমতঃ কেবল মাত্র শক্িক্রপে 
অমৃত ; দ্বিতীয়তঃ শক্তির অধিষ্ঠাত্ীরূপে মূর্ত । অমূর্ত-শক্তিরপে চিচ্ছক্তি ভগবদ্‌-বিগ্রহাদির সঙ্গে একাত্মতা প্রাপ্ত 
হইয়। অবস্থান করে। আর মূর্ত অধিষ্ঠাত্রীরূপে তাহাই ভগবৎ-পরিকরাদিরূপে অবস্থান করেন। ভগবৎ- 
সন্দভ। ১১৮। শ্রীরাধিকাদি হলাদিনীর মূর্ত-বিগ্রহ। 

যোগমায়া। চিচ্ছক্তির আর এক মুর্ত বিগ্রহের নাম যোগমায়া। ইনি লীলার সহায়কারিী। লীলায় 
রস-পুষ্টির নিমিত্ত কোনও কোনও স্থলে শ্রীকৃষ্ণ ও তত্পরিকরগণের মুগ্ধত্ব জন্াইয়া তাহাদের স্বরূপের জ্ঞানকে 
আচ্ছন্ন করার প্রয়োজন হয়; যোগমায়াই এইরূপ মুগ্ধত্ব জন্মাইয়া শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে অনন্ত রস-বৈচিত্রী আস্বাদনের 
স্থযোগ করিয়া দেন। এই যোগমায়! অঘটন-ঘটন-পটায়ুসী। j 

জীবমায়া ও যোগমায়ার পার্থক্য । জীবমায়া ও যোগমায়ার পার্থক্য এই যে, স্বরূপ-লক্ষণে জীবমায়। 
হইতেছেন শীকবষ্ণের বহির্ধ্। শক্তি, আর যোগমায়া হইতেছেন তাহার অস্তরঙ্গা স্বরূপ-শক্তি। তটস্থ-লক্ষণে 
জীবমায়ার কাধ্য প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে, যোগমায়ার কাধ্য চিন্ময় ভগবদ্ধামে। জীবমায়া গ্রকষ্ণ-বহিম্ম্্থ জীবের মুগ্ধত্ 
জন্মায় _জীব-স্বরূপ-বিরোধী__হেয়, নশ্বর, পরিণাম-ছুঃখময় এবং কৃষ্ণ-বহিন্মুখতাবর্ধনকারি প্রাকৃতসথথভোগের নিমিত্ত ; 
আর যোগমায়া একৃষ্ণের এবং-পরিকরগণের এবং কৃষ্ণোসুখ শুদ্ধ-সত্বোজ্জলচিত্ত ভক্তগণের মুগ্ধত্ব জন্মায় 
নীলারসের পুষ্টিসাধন করিয়া শ্রীকৃষ্ণের আনন্দ-চম্থকারিতা বিধানের নিমিত্ত এবং কৃষ্চহখৈক-তাত্পধ্যময়ী সেবা-জনিত 
অনির্বচনীয় আনন্দরস ভক্তগণকে ভোগ করাইবার নিমিত্ত । 





ধামতত্ব ও পরিকর-তত্ব 


থাম ও পরিকর স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি । গ্রকুষ্ণ লীলা-পুরুষোত্তম এবং রসিক-শেখর ; লীপারস-আম্বাদনের 
নিমিত্ত তিনি লীলা বা ক্রীড়া করেন। কিন্তু লীলা বা ক্রীড়া করিতে হইলে লীলার সহায়ক পরিকরের প্রয়োজন 
এবং লীলার স্থানেরও প্রশ্নোজন। বস্তুতঃ অনাদিকীল হইতেই তাঁহার স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিভূত শুদ্ধ-স্ধ লীলার ধাম 
ও পরিকররূপে আত্মপ্রকট করিয়া শ্রীক্ষষ্ণকে অনন্ত-লীলারস-বৈচিত্রী আস্বাদন করাইতেছেন। অনন্ত ভগবত-স্বরূপের 
প্রত্যেকেরই এইরূপ ধাম ও পরিকর আছেন, সমস্ত খামই নিতাসিদ্ধ চিন্ময়। ১1৩২২ এবং ১1৪।৫৬-৫৭ পয়ারে টাক! 
দ্রষ্টব্য ) 
কৃষ্ণুলোক ও পরব্যোম। সিদ্ধলোক। থাম সবিশেষ; সিদ্ধলোক নিফিবশেষ। কারণসমুদ্র ৷ 
সন্ধিন্তংশ-প্রধীন-শুদ্ধসত্বরূপা। আধার-শক্তিই ধামরূপে আত্ম-প্রকট করিয়া বিরাজিত। শ্রীকুষ্ণ-ম্বরূপের ধামের নাম 
কৃষ্ণলোক ; ইহার ত্রিবিধ. অভিব্যক্তি_দ্বারকাঁ, মথুরা ও গোকুল। দ্বারকা-মখুরা হইতে গোকুলেরই বৈশিষ্ট্য । 
গৌকুলই স্বয়ংরূপ-গ্রীরষণের নিজন্বধাম। গোকুলের অপর নাম ত্র; ইহাকে গোলোক, বৃন্দাবন এবং শ্বেতদ্বীপও 
বলে। (১৷৫৷১৩-১৪ পয়ারে টাক] দ্রষ্টব্য )। অন্যান ভগবৎ-স্বরূপের ধাম-সমষ্টির সাধারণ নাম পরব্যোম ; 
বিভিন্ন ভগবৎস্বরূপের বিভিন্ন ধাম এই পরব্যোমেরই অস্তর্ভুক্ত। পরব্যোম, গুীরবষ্ণ-লোকের নিম্ন্দেশে অবস্থিত। 
প্রকষ্ঃলোক ও পরব্যোমস্থ ভগবৎ-স্বরূপের ধামসমূহ সবিশেষ) প্রত্যেক ধামেই জল, স্থল, বৃক্ষ, লতা, পণ্ড, 
পক্ষী, কীট-পতঙ্গাদি লীলার সমস্ত উপকরণ আছে; কিন্ত প্রার্কত-্রহ্মাওস্থ বৃক্ষ-লতাদির ন্যায় এ সমস্ত প্রাকৃত বস্ত 
নহে; তাহার! চিন্ময় নিত্যবস্ত, চিচ্ছক্তির বিলাস। (১1৫18৫। পয়ারের টীকা জ্রষ্টব্য )। পরব্যোমে সবিশেষ ধাম- 
সমূহের বহির্দেশে সিদ্ধলোক-নামে একটি নিব্বিশেষ জ্যোতির্শয় ধাম আছে; ইহাই অব্যক্তশক্তিক-ব্ৰহ্মের ধাম; 
এইস্থানে চিচ্ছক্তি আছে, কিন্তু চিচ্ছশক্তির বিলাস নাই; কোনও লীল! নাই, লীলার উপকরণাদিও নাই । ইহাও 
পরব্যোমের অন্তর্ভূক্ত । (১1৫২৭ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য) ৷ সিদ্ধলোকের বাহিরে চিন্ময়-জলপুর্ণ .কারণ-সমুদ্র 
পরিথাকারে পরব্যোমকে বেষ্টন করিয়া আছে। ইহার অপর নাম বিরজা। এই কারণ সমুদ্রের বাহিরে বহিরঙ্গা- 
মায়াশক্তির বিলাসস্থল প্রাকৃত ব্রহ্মা । (১৷৫৷৪৩ পয়ার টাকা এবং ১৫1৬ শ্রোকটাক। দ্রষ্টব্য )। সমস্ত ভগবদ্ধামই 
নিত্য, চিন্ময়, “সর্বগ, অনস্ত, বিভু কৃষ্ণতনূসম 1” ১ অনস্ত ভগবৎ স্বরূপ যেমন স্বয়ংভগবান্‌ শরীকৃষ্ণেরই প্রকাশবিশেষ, 
তদ্বপ তাহাদের ধামও শ্রীকৃষ্ণের লীলাধাম গ্রীগোলকেরই প্রকাশবিশেষ। ১1৫১১ ১২ পয়ারের টীকা রষ্টব্য। 
ব্রজরস ও ব্রজপরিকর। ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের নরলীলা, গোপ অভিমান, গোপবেশ। ত্রজে তিনি চারিভাবের 
নীলারস আস্বাদন করিতেছেন-__দাশ্ত, সখা, বাৎসল্য ও মধুর। তাঁহার স্বরূপ-শক্তি (শুদ্ধ-সব) প্রত্যেক ভাবের 
অনুকূল লীলা-পরিকর-রূপেই আত্মপ্রকট করিয়া বিরাঞ্জিত। দাশ্ত-রসের পরিকরদিগের লাম রক্তক, পত্রক 
ইত্যাদি । ইহার! প্রীকুষ্ণে মমতা-বুদ্ধিবশত: দাসোচিত সেবাদ্ধারা। শ্রক্ষণের গ্রীতিবিধান করেন। সখ্যভাবের 
পরিকরদিগের নীম সবল, মধুমঙ্গল প্রভৃতি । দাশ্যভাবের পরিকরগণ অপেক্ষা শ্রীকৃষ্ণ ইহাদের মমতাবুদ্ধি অধিক ) 
ইহারা শ্রীকুষ্ণের সহিত সখার স্যায় সমান-সমান ভাবে ব্যবহার করেন, একসঙ্গে খেলা করেন, কখনও আরুষঃকে 
কাধে করেন, কখনও বা রুষ্ণেরই কাধে টড়েন, নিজেদের মুখের উচ্ছিষ্ট ফলও কষ্ণকে খাইতে দেন। দান্তে 
গোৌরব-বুদ্ধিজাত সঙ্কোচ আছে, সধ্যে তাহা নাই, ইহা! মমতাবুদ্ধির আধিক্যের ফল! বাৎসল্যে সখ্য অপেক্ষাও 
মমতাবুদ্ধি অধিক ; শ্রীমন্নন্দমহারাজ, শ্রামতী যশোদা প্রভৃতি বাৎসল্য-ভাবের পরিকর) ইহার! সদ্ধিন্তংশপ্রধান- 
শুদ্ধসত্বরূপা আধার-শক্তির চরম-পরিণতি । শ্রীমতী যশৌদা মনে করেন- শ্রীকৃষ্ণ তাঁহার গর্ভজাত সন্তান, ্রীমন্নন্দমহা- 
রাজ মনে করেন, শ্রীরু্ণ তাহার আত্মজ ; শ্রীকৃষ্ণ মনে করেন__ভীহীর! তাহার পিতামাতা) কিন্তু ইহা অনাদিসিদ্ধ] 
অভিমান-মাত্র। যাহা হউক, পিতৃ-মাতৃ-অভিমানে নন্দ-যশোদ! শীরুষ্ণকে তাহাদের লাল্য এবং নিজদিগকে শ্রীকৃষ্ণের 


ধামতত্থ ও পরিকর-তত্ ৮৯ 


পালক বলিয়। মনে করেন এবং শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের ব্যবহারও এইক্সপ অভিমানের অহ্কৃলই । মধুরে 
বাগপ/ অপেক্ষাও মনতাবুদ্ধির আধিক্য । জীরাধিকানি ব্রঙ্জগোপীগণ মধ্র-ভাবের পরিকর ; ইহার! হলাদিনীর 
অধিষ্টাত্রীপপ মূর্তবিগ্রহ। ইহাদের অভিযান--শ্রীক্চ তাহাদের প্রাণবল্লভ, ইহারা শরীরুষের প্েয়সী ; শ্রীকৃষ্ণেরও 
তদয়ুর্লপ অভিযান ; এইরূপ অভিমানের অনুকুলভাবে ইহার! নিজাপদ্বারাও শরীরের সেবা করিয়া থাকেন। 

মমভাবুদ্ধির আদিকে) কৃষ্ণবস্যতার আধিক্য । যেখানে মমতাবুদ্ধির যত আধিক্য, সেখানেই ঘনিষ্ঠতা 
তত বেশী, সেখানেই গ্রীতিও তত বেশী আস্বাদ্য ৷ আীক্কৃঞ্চ স্বয়ং বলিয়াছেন-“যে ভক্ত আমাকে ঈশ্বরজ্ঞায়ে গৌরব 
করে, আপনা অপেক্ষা বড় মনে করে, তাহার প্রেমে আমি বশীভূত হইন|; কারণ, তাহার প্রেম এখ্য-বুদ্ধতে 
শিথিল হইয়া যায়। কিন্তু যে আমাকে তাহা অপেক্ষা ছোট সনে করে, অন্ততঃ তাহার সমান মনে করে, আমি 
সর্ববতোভাবেই তাহার প্রেমের বশ্ততা স্বীকার করিয়া থাকি।” তাই দাস্তরস অপেক্ষ। মধ্যরস অধিক আস্বাস্য্য, 
মধ্য অপেক্ষ। বাসল্য এবং বাৎসল্য অপেক্ষা মধুর রন অধিক আস্বান্থ। সমস্ত রম অপেক্ষা মধুর-রসেই আশ্বাদন- 
চমৎকারিতার আধিক্য । “পরিপূর্ণ কৃষ্ণপ্রাপ্তি এই (মধুর) প্রেম! হইতে | 

লোক-সমাজে দেখা যায়, পুত্র বতই বড় হউক ন! কেন, পিতার নামেই পরিচিত হয়; পুত্রের গৃহও 
পিতার নামেই পরিচিত হয়। নরলীল শ্রীকৃষ্ণেরও সেই অবস্থ') তাই নন্দ-নন্দন, বশোদা-তনয় প্রভৃতি নামেও 
তাহাকে অভিহিত করা হয়। আবার নন্দমহারাক্কেও ব্রজেশ্বর, প্রজেন্দ্র প্রভৃতি নামে এবং যশোদীমাতাকে 
ত্রজেশ্বরী, নন্দগেহিনী প্রভৃতি নামে অভিহিত করা হয়। এই নামণ্ডলি শীরুফের ব্রজলীলার 'অপরিসীম-মাধুষ্যব্যঝক। 

ব্রজপ্রেম। ব্রপরিকরগণের সকলেই কৃফ্ণস্ুখৈক-তাৎপর্য্যময্ন প্রেমের মহিত শ্রীরুষ্ণের সেবা করিয়] 
থাকেন। তাহাদের প্রেম শুদ্ধযার্র্য্যময়, তাহাতে খশ্বধ্যের প্রভাব নাই। শ্রীকৃষ্ণের এশ্বধ্যের অমুমন্ধানও তাহাদের 
প্রেমের উপর কোনওরূপ প্রভাব বিস্তর করিতে পারে না । . 

ছারকা-মথুরায়ও দাস্তাদি উক্ত চারিটি ভাব আছে ; তবে সে স্থানের ভাব এ্শ্বধ্য-মিশ্রিত, পরিকরদের ভাব 
এশ্বধ্য দ্বারা সক্ষোচিত। দ্বারকায় রুক্সিণী-আদি মহ্যীগণ কান্তাভাবের পরিকর ; দেবকী-বস্থদেব বাৎসল্য ভাবের 
পরিকর । 

পরব্যোমের অধিপতি ভগবৎশ্বরূপের নাম শ্রীনারায়ণ ; ইনি চতুর্ভূ, শ্রীকৃষ্ণের বিলাসরূপ। লক্ষী শ্রীনারায়ণের 
প্রেয়সী। পরব্যোমে বাৎসল্যরস নাই, নর-লীলীতেই বাৎসলারসের স্থান; পর্নব্যোমের লীলা দেব-লীলা, 
নরলীলা নহে। তাই পরব্যোমে লক্দী-নারার়ণের পিতা-মাতা নাই। 

ভগবতস্বর্ূপ-সমৃহ্র ধাম, লীলা ও পরিকরাদি তত্তৎস্বরূপের অস্থরূপ। স্থতরাং শ্বরূপশক্তির বিলাস- 

বৈচিত্রীর তারতম্যান্থপারে অন্ান্ত ভগবত্ম্বরপের ধাম-পরিক্র-লীলাদি হইতে নারায়ণের ধাম-পরিকর-লীলার্দি শেষ্ঠ। 
পরব্যোম হইতে থারকা-মখুরার মাহীতআ্য-পরিকর-লীলার শ্রেষ্ঠত্ব এবং দ্বারকা-মথুরা হইতে ত্রজের বা গোকুলের 
মাহাত্য-পরিকর-লীলাদির অপুর্ব বৈশিষ্ট্য। শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরদের মধ্যে আবার দাস হইতে সথাদের, সখা 
হইতে নন্দ-যশোদীদির এবং লন্দ-যশোদাদি হইতে শ্ররাপিকাদি কৃষ্ণপ্রেয়সীদের অপুর্ব বৈশিষ্ট্য । প্রেয়সীবর্গের 
মধ্যে অথণ্ড-রসবল্লভা গ্রারাধিকার রূপ-গুণ-মাধুষ্য ও রস-পরিবেশন-পারিপাট্য সর্বাতিশামী। 


১২ 


ভগবত্-স্বরূপ 


ব্রজের ও দ্বারকার ভাববৈশিষ্ট্য । শ্রীরুষ্ণ ত্রজে স্বয়ংূপে বিরাজ্িত; তাহার পরিকরাদির কথা পূর্বে 
বলা হইয়াছে । আর এক শ্বন্ধপে তিনি দ্বারকা.মথুরায়ও লীল! করিতেছেন; ব্রজের ভাব-বেশাদি হইতে দ্বারকা- 
মধুরার ভাব-বেশাদির কিঞ্চিৎ পার্থক্য আছে। ব্রজে তাহার গোপবেশ, গৌপভাব এবং ভদহুরূপ লীলা । দ্বারকা- 
মথুরায় ক্ষত্রিয-ভাব, ক্ষত্রিম-বেশ এবং তদনুরূপ লীলা। দ্বারকা-মথুরায়ও তিনি সাধারণতঃ দ্বিভুজ, সময় সময় 
চতুতূর্জ হয়েন। দ্বারকা-মথুরায় তিনি দেবকী-বন্থদেবের তনয়-রূপেই পরিচিত; তাই এস্থলে তার একটা নাম 
বাস্থদেব। দেবকীদেবীর অভিমান_তিনি আীরুষ্ণের মাতা; বন্থদেবের অভিমান--তিনি শ্রীকৃষ্ণের পিতা; কিন্ত 
তাহাদের বাৎসল্য-ভাব এশ্বর্য্যজ্ঞানমিশিত- ব্রজের বাৎ্সল্যের ন্যায় এখর্য্যজ্ঞানহীন শুদ্ধবাৎ্সল্য নহে। রুক্মিণী, 
সত্যভামা প্রভৃতি দ্বারকায় শীকৃ্-কাস্তা) তাহার! শ্রীরুষ্-মহিষী বলিয়! খ্যাত। ইহাদের কান্তাগ্রেমও এশর্যা- 
জান-মিআিত। 

বলরাম। শ্ররুষের আর এক স্বরূপ আছেন--তীহার নাম শ্রীবলরাম; শ্রীকৃষ্ের ন্যায় তিনিও নরবপু, কিন্ত 
শ্রীকৃষ্ণের ন্যায় নবজলধর-শ্যাম নহেন; তিনি রজত-ধবল। তাহার কোনও স্বতন্ত্র ধাম নাই, তিনি শ্রীকৃষ্ণের 
পরিকরভুক্ত ! তিনি ব্রজেও আছেন, দ্বারকা-মথুরায়ও আছেন। ব্রজে তাহার গোপবেশ, গোপভাব; আর দ্বারকা- 
মথুরায় ক্ষত্রিম-বেশ, ক্ষত্রিয়-ভাব। তিনিও বন্থদেব-নন্ান বলিয়া অভিহিত, বন্থদেবের অন্ততম! পত্রী রোহিণীদেবী 
তাহার মাতা বলিয়া খ্যাত। দ্বারকায় শ্রীবলরামকে সঙ্কর্ষণও বলা হয়। 

দ্বারকা-চতুর্বধ্যহ | বাস্থদেব, সক্র্ঘণ, প্রদান ও অনিরুদ্ধ _-এই চারি স্বরূপকে দ্বারকা-চতুর্বযহ বলে। দ্বারকায় 
বাসুদেব ও শ্রীকষ্চ একই বিগ্রহ । 

পরব্যোম-চতুর্বব.যহ। পরব্যোমে নারায়ণ-নামে শ্রীকৃষ্ণের যে স্বরূপ আছেন, তিনিও নবজলধর-শ্যাম, কিন্ত 
চতুতূজজ। তিনি সমগ্র পরব্যোমের” অধিপতি, সালোব্যাদি-মুক্তিদাতা। বান্থদেব, সঙ্র্ষণ, প্রদান ও অনিরুদ্ধ 
নামে পরব্যোমাধিপতির চারিটি ব্যুহ আছেন; ইহারা দ্বারকা-চতুর্বয্যহেরই শ্বরূপ-বিশেষ এবং ্বারকা-চতু্কহ 
হইতে কিঞ্চিৎ নানশক্তিবিশিষ্ট। ইহারা পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের অতিরিক্ত শ্বতন্ত্রচারিটা বিগ্রহ-_নারায়ণেরই 
পরিকরভুক্ত। পরব্যোমে লক্ষ্মীদেবী শ্রীনারায়ণের কাস্তা। এস্থলে নারায়ণ নরলীল নহেন; ভিনি দেরলীল, 
তাই এই ধামে পিতা-মাতা নাই, বাৎসল্যভাবও নাই। পরব্যোষের লীলা এশবর্যয-প্রধান। পরিকরাদি 
সমস্তই যড়ৈশব্য্যময় ৷ 

পরব্যোম স্বরূপ শ্রীরাম-নৃসিংহাদি ভগবৎস্বরূপের পৃথক্‌ পৃথক ধামও এই পরব্যোমেরই অন্তর্গত ; শরীরাম- 
নুসিংহাদিরও পরিকরাদি আছেন। পরব্যোমস্থ ভগবন্ধামসমূহের বহির্ভাগে যে জ্যেতিরশবয় সিদ্ধ-লৌকের কথা পুর্বে. 
বল৷ হইয়াছে, তাহাই অব্যক্ত-শক্তিক ব্রহ্ধ-স্বরূপের ধায। যাহার! সাযুজ্য-মুক্তি লাভ করেন, তাহারা এই ধামই 
লাভ করেন। সালোক্য, সারপ্য, সামীপ্য ও সা্টি-_এই চারি রকমের মুক্তির যে কোনও রকম মুক্তি যাহার! 
লাভ করেন, পরব্যোমের সবিশেষ অংশেই তাহাদের স্থান হয়। 

পুরুষত্রয়। সিদ্ধলোকের বাহিরে চিন্মঘ্-জলপুর্ণ কারণ-সমুদ্রের কথা পুর্ব্বে বলা হইয়াছে। পরব্যোমস্থ 
স্র্ষ। একন্বরূপে কারণার্ণবে অবস্থান করেন; ইহাকে কারণাণবশায়ী পুরুষ, কারণার্ণবশায়ী নারায়ণ বা প্রথম 
পুরুষ বলা হয়। ইনি সহশ্রশর্ষা) মহাপ্রলয়ে সমস্ত জীব ই'হাতেই আশ্রয় লাভ কয়ে। ইনিই স্থন্টির অব্যবহিত 
কারণ। ইনিই সমষ্টি জীবের বা প্রকৃতির অন্ত্ধ্যামী। সৃষ্টির পরে ইনিই আবার একরূপে প্রত্যেক ব্রহ্ধাণ্ডের 
মধ্যে প্রবেশ করিয়া স্বীয় শ্বেদজলে অর্ধেক ত্র্ধাওড পূর্ণ করিয়া তাহাতে শয়ন করেন; এই শ্বরূপের নাম গর্ভোদক 
শায়ী নারায়ণ বা দ্বিতীয় পুরুষ। ইনি ব্য ব্রহ্ধাণ্ডের অন্তৰ্যামী, সহশীর্ধা এবং যুগাবতার মন্বস্তরাবতারাদির যুল। 


ভগবৎ-স্বরূপ ৯১ 


ইনিই আবার ব্রহ্মা বিষ্ণু ওশিব-_এই তিনরূপে আত্মপ্রকট করেন; ব্রহ্মা রূপে বাষ্টি জীবের সৃষ্টি করেন ; তৎপর 
বিষুরূপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে প্রবেশ করিয়। জীবের অস্তর্যামিরূপে বাস করেন; এফ স্বরূপে ইনি পয়োন্ধিতে 
শয়ন করিয়। আছেন বলিয়া ইহাকে পয়োকিশামী বা ক্ষীরান্ধিশায়ী নারায়ণ বা তৃতীয় পুরুষ বলে। ইনি চতুভূর্জ, 
বাষটিজীবান্তর্যামী। ইনি জগতের পালনকর্তা; আর শিব জগতের সংহার কর্তা ৷ 

প্রথম পুরুষই সময়ে সময়ে মৎস্য কৃর্মাদি লীলাবতাররূপে জগতে অবতীর্ণ হয়েন (১/৫1৬৭)। মৎস্য কুর্দাদি 


লীলাবতারের এবং যুগ্াবতারাদির ধাম পরব্যোমে ; পরব্যোম হইতে ইহারা লীলাহগরোধে জগতে অবতীর্ণ হয়েন। 
(বিশেষ বিবরণ 'আদির পঞ্চম পরিচ্ছেদে দ্রষ্টব্য )। 


শ্রীকষ্তকর্তুক রসাস্বাদন 


আত্মার/মতা। পরক্রচ্গ শ্রীকষ) আত্মারাম, আপ্তকাম, স্বরাট_-সকল বিষয়ে সর্ধবতোভাবে অন্যনিরপেক্ষ, 
কোনও ব্যাপ্যরেই অন্য কাহারও অপেক্ষা রাখেন না, কাহারও সহায়তা গ্রহণ করার তাহার প্রয়োজন হয়না । তাহার 
শক্তি তাহারই সহিত অবিচ্ছে্যভাবে নিত্য সংযুক্ত বলিয়া তাহারই স্বরূপভূতা, সুতরাং তাহা হইতে ভিন্ন নহে; 
তাই যথাযথভাবে তাহার এই স্বকীয়া শক্তির সহায়ত। গ্রহণে তাহার আত্মারামতার, আপ্তকামতার, শ্বীতস্ত্রোর 
বা স্বরাটত্বের হানি হইতে পারে না। স্বরাট-শব্দেই তাহার স্বশক্ত্যেকসহায়তা বুঝায়। অপরের শক্তির 
সহায়তা গ্রহণ করিলে অবশ্য তাহার অন্তনিরপেক্ষত্ব ক্ষুণ্ণ হইত; কিন্তু তাহা তিনি করেন না, করিবার তাহার 
প্রয়োজনও হয়না । 

পুর্ক্বেই বলা হইয়াছে, তাহার শ্বরূপশক্তি তাহার স্বরূপেই নিত্য অবস্থিত, জীবশক্তি বা মায়াশক্তি স্বরূপে 
অবস্থিত নহে। স্রূপশক্তির প্রভাবেই তাহার রসত্ব--রসরূপে আস্বাগ্তত্ব এবং রসিকরূপে আম্বাদকত্ব (১৪1৮৪ 
পয়ারের টাকীয় বিশেষ বিবরণ দ্রষ্টব্য )। তাহার এই রসত্ব তাহার স্বরূপভূত বলিয়া ইহাতে তাহার ন্বরূপশক্তি 
ব্যতীত অন্য কোনও শক্তিরই স্থাননাই। তাহার ধাম, পরিকর, লীলা প্রভৃতি তাহার রসত্ব-বিকাশের পক্ষে 
অত্যাবশ্যক বলিয়া তাহার শ্বরূপ-শক্তিরই বিলাস-বিশেষ। রসিক-রূপে তিনি রস আস্বাদন করেনও স্বরূপশক্তিরই 
সহায়তায় এবং যাহা আস্বাদন করেন, তাহাও তাহার স্বরূপ বা স্বরূপশক্তিরই বিলাস; যেহেতু, তিনি আত্মারান, 
স্বশক্রেযকসহায়। : 
স্বরূপানন্দ ও শক্ত্যানন্দ । কিন্তু তিনি কি আস্বাদন করেন? তিনি যখন রসিক, রসই তিনি আস্বাদন 
করিবেন। রস আস্বাদন করিয়া তিনি যে আনন্দ পাইয়া থাকেন, তাহা ছুই রকমের-__্বরূপানন্দ ও স্বরূপ-শক্তা।নন্ন। 
হরূপ-শত্ত্যানন্দ আবার দুই রকমের-_এখর্য্যানন্দ এবং মানসানন্দ। স্বরূপেও তিনি রস-__আস্বাদ্যরস ; স্বরূপ-শক্তির 
সহায়তায় স্বীয় স্বরূপের আস্বাদন করিয়া তিনি যে আনন্দ পান, তাহার নাম স্বরূপানন্দ। হলাদিনীই ( অর্থাৎ 
হলাদিনীপ্রধান শুদ্ধসত্বই ) আনন্দের অধিষ্ঠাত্রী শক্তি। এই হলাদিনী নিজেও আনন্দরূপা, পরম আস্বাদ্যা। এই 
হলাদিনী যেখানে যত বেশী বৈচিত্রী ধারণ করে, সেখানে তাহার আস্বাদন-চমত্কারিতাও তত বেশী । কিন্তু এই 
হলাদিনী যতক্ষণ শ্রীকুষণের মধ্যে অবস্থিত থাকে, ততক্ষণ শীকৃষ্ণের পক্ষে, এইরূপ আম্বাদন-চমৎকারিতা ধারণ 
করেনা। শ্রীক্খসেবার নিমিত্ত ভক্তত্বদয়ের বলবতী উৎকঠার সহিত মিলিত হইলেই ইহা এরূপ আশ্মাদন- 
চমৎকারিতা ধারণ করিতে পারে। কিন্তু হলাদিনীস্বরূপ-শক্তি বলিয়া সর্বদা শ্রকষ্ণের স্বরূপেই অবস্থিত; ভক্ত- 
হায়স্থিত উৎকঠার সহিত হ্লাদিনীর মিলনের সম্ভাবনা কোথায়? সম্ভাবনা হইতে পারে, যদি প্রীকষ্ণ হলাদিনীকে 
ভক্তহদয়ে সঞ্চারিত করেন। বাস্তবিক রসিকশেখর শ্রীকুষ্ণ তাহা করিয়া থাকেন। রস-আস্বাদনের নিমিত্ত 
পরয-কৌতুকী একষ্ণ নিত্যই হলাদিনী-শক্তির সর্বনন্দাতিশায়িনী কোনও বৃত্তিকে ভক্তগণের হৃদয়ে সঞ্চারিত 
করিয়া থাকেল; এইরূপে সঞ্চারিত হলাদিনী-শক্তির বৃত্তিই ভক্তহবদয়ে কৃষ্প্রীতিরূপে বৈচিত্রী ধারণ করিয়। পরম- 
আন্বাদন-টম২কারিতা লাভ করিয়া থাকে। “তন্তা হলাদিন্তা এব কাগি সর্বানন্দাতিশায্িনী বৃত্তি নিতং ভক্তবৃদ্দেযু 
এব নিক্ষিপ্যযানা ভগব-্গ্রীত্যাখায়া বর্ততে । অতন্তদন্ভবেন শ্রীভগবানপি প্রমদ্ভত্তেষু গ্রীত্যতিশয়ং ভজত ইতি । 
গ্রীতিসন্দর্ভ ।৬৫৷” ভগবানের স্বরূপে হলাদিনী যে বৈচিত্রী ধারণ করিয়া থাকে, তাহা অপেক্ষা! ভক্তহৃদয়ের বৈচিত্রী 
অনেক বেশী আস্মাছ্য। একটা দৃ্টাসতঘবারা ইহা বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। বায়ুর গুণ শব্দ; মুখগহ্বরস্থ বায়ু নানা 
ভঙ্গীতে মুখ হইতে বহির্গত হইলে নানাবিধ শব্দের অভিব্যক্তি হইতে পারে) এসমস্ত শব্দেরও একটা মাধুৰ্য্য আছে। 


কিন্তু সেই বাযু যদি মুখ হইতে বাহির হইয়া বংশীর্ধে প্রবেশ করে, তাহা হইলে এমন এক অনির্কচনীয় মাধুর্য্যময় 
শবের উদ্ভব হয়, যদ্দীরা শ্রোতা এবং 


বংশীবাক নিজেও, মুগ্ধ হইয়া পড়েন। তত্দ্রপ, ভগবানের স্বরূপে হলাদিনী 


শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক রসাস্বাদন ৯৩ 


থে বৈচিত্রী ধারণ করিয়া থাকে, তাহা অপেক্ষা ভক্তসদয়ে নিক্ষিগা হলাদিনীর বৈচিত্রী অনেক বেশী আব্বাদন- 
চম্কারিতাময়। ভগবানের স্বরূপে অপেক্ষা, সেবা-বাসনা এবং তজ্জনিত উৎকঠাঁদিবশত:, ভক্তত্বদয়েই হলাদিনীর 
বৈচিত্রী-বিকাশের স্থযোগ এবং অবকাশ বেশী। ভক্তন্দয়েই হলাদিনী সর্ব্বিধ বৈচিত্রী ধারণ করিতে পারে এবং 
এসকল বৈচিত্রীর আস্বাদনেই ভগবানের সমধিক কৌতুহল । ভক্তহদয়স্থ সেবাঁধাসনীর সাহচধ্যে ভগবৎ-কর্তৃক 
নিক্ষিত্ডা হলাদিনী প্রীতিরূপে পরিণত হয়, এবং প্রীতিরূপে পরিণত হ্লাদিনীই অশেষ বৈচিত্রী ধারণ করিয়া 
অনন্ত ভাগবতী প্রীতিবৈচিত্রীরূপে অভিব্যক্ত হয়। ভক্তের সঙ্গে ভগবানের ক্রীড়ার বা লীলার ব্যপদেশে ভ্তহ্বদয়ের 
এই প্রীভিরস-বৈচিত্রী অভিব্যন্ত হইয়। ভগবানের আস্বাদনের বিষয়ীভূত হয়। এই আস্বাদনে ভগবান যে আনন্দ 
পান, তাহাই তাহার স্বরপশক্ত্যানন্দ যেহেতু, এই আনন্দ তাহার স্বর্ূপ-খক্তি হলাদিনী হইতে জাত। 

এই্বর্য্যানদ্দ । এই স্বরূপ-শক্তযানন্দকে কোন্‌ অবস্থায় এখবর্য্যানন্দ এবং কোন্‌ অবস্থায় মান্যানন্দ বলা 
হয়, তাহা এখন বিবেচ্য । ভক্তদিগের ভাব অনুসারেই শত্র্যানন্দ এই দুইটী রূপ প্রাপ্ধ হয়। ভগবানের পরিকর- 
ভক্তদের দুইটা শ্রেণী আছে ; এক শ্রেণীতে ভগবানের এশ্বধ্যের জ্ঞান প্রধান; আর এক শেণীতে এখধ্যের জ্ঞান 
সম্পুণরূপে প্রচ্ছন্ন । ধাহাদের মধ্যে এশর্ধ্য-জ্ঞানের প্রাধান্য, কৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ তাহাদের 
চিত্তে প্রীতিরূপে পরিণত হইয়াও প্রাধান্য লাভ করিতে পারে না, এশ্বর্ধাজ্ঞান প্রীতিকে সঙ্কুচিত করিয়া রাখে । 
মিষ্ট-অন্থলের চিনি অগ্রকে একটু মাধুর্য দান করিয়া যেমন তাহার আস্বাদনের একটু চমৎকাঁরিতা বদ্ধিত করে, কিন্ত 
ছয়ং প্রাধান্ত লাভ করেনা, গ্রাধান্ত থাকে অস্ত্রের, তদ্রপ, এশ্বর্্যজ্ঞান-প্রধান ভক্তত্বদয়ের প্রীতিও এশ্বধ্যজ্ঞানকে 
কিছু মাধুধ্যদান করিয়া এশ্বর্য্যজ্ঞানের আস্বাদন-চমৎকাঁরিতা জন্মায় বটে কিন্ত নিজে প্রাধান্য লাভ করিতে পারে না, 
প্রাধান্ত থাকে এরশ্বর্্যজ্ঞানেরই । তথাপি, প্রীতির প্রভাবে এশ্বয্যজ্ঞান মাধুর্যোর সহিত মিশ্রিত হইয়া লীলাব্যবদেশে 
অভিব্যক্তি লাভ করতঃ ভগবানের আস্বাদনের বিষয়ীভূত হয়; এই আস্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ পান, তাহাই 
তাহার এ্রশবধ্যানন্দ। এই আনন্দও স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি এবং ভগবালের এশ্বধ্য এবং এশ্বর্যের জ্ঞানও ম্বরূপ-শজির 
বৃত্তি বলিয়া এই আনন্দও শক্ত্যানন্দেরই অন্তভূক্তি। 

মানসানন্দ। আর যেস্থলে ভগবানের এরশ্বধ্য ও মাধুর্য উভয়ই পুর্ণতমরূপে অভিব্যক্ত, কিন্ত ভগবান্‌ 
আনন্দ্বর্ূপ এবং রসম্বরূপ বলিয়া ভগবত্বার পূর্ণতম বিকাশে মাধুর্যেরই সর্বাতিশারি-প্রাধান্য থাকে এবং এই 
সর্ববাতিশামী মাধুর্য এশ্বধ্যকে সম্যক্রূপে পরিনিষিক্ত, পরিসিঞ্চিত করিয়া, মাধুর্যমপ্ডিত করিয়া, পরম-আস্থাদ্য 
করিয়া তোলে এবং নিজের ( মাধূর্য্যের ) অন্তরালে প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখে,_-সেম্থলে পরিকর-ভক্তদের চিত্তেও ভগবানের 
এ্বর্ষে-র জ্ঞান কিঞিন্সাত্রও স্ফুরিত হইতে পারেনা, স্ফুরিত হওয়ার অবকাশও পায়না । তাই শ্রীরষ্ণনিক্ষিণ্ত 
হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ তাহাদের চিত্তে প্রীতিরূপে পরিণত হইয়া অবাধরূপে অনস্ত-বৈচিত্রী ধারণ করিতে সমর্থ 
হয়; যেহেতু, বৈচিত্রীবিকাশের ব্যাপারে সেস্থলে প্রীতিকে কোনও বাধাবিস্নের সম্মুখীন হইতে হয় না। শ্বধযজ্ঞান 
প্রধান ভক্তের এশবর্য্যজ্ঞান প্রীতির বিকাশকে যেমন প্রতিহত করে, এশ্বর্াজ্ঞানহীন ভক্তের প্রীতি কোনও কিছু- 
দ্বারাই তদ্রপ প্রতিহত হয়না ; তাই ইহা উত্তরোত্তর বদ্ধিত হইয়া অনন্ত বৈচিএী এবং অনস্ত আন্বাদন-চমৎকারিতা 
ধারণ করে। লীলাব্যপদেশে অভিব্যক্ত এই আম্বাদন-চমৎ্কারিতার আস্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ পান, তাহারই 
নাম মানসানন্দ। স্বরূপশক্তি হইতে উদ্ভূত বলিয়া ইহাও শক্তানন্দেরই অন্ততূর্তি। 

সকল রকমের আনন্দ মনেই অন্ৃভৃত হয়; স্থতরাং সকল রকমের আনন্দকেই সাধারণভাবে মানসানন্দ বল! 
যায়! কিন্তু যে আনন্দের অনুভবে আনন্দাশ্বাদনখনিত মন:প্রসাদের চরম-পরাকাষ্ঠা, তাহাতেই মানসানন্দেরও 
চরম-পর্ধ্যবসান1 এজন্যই এশবধ্যজ্ঞানহীন ভক্তের হৃদয়স্থিত শুদ্ধ-প্রীতিরসের আস্বাদনজনিত আনন্দকেই বিশেষরূপে 
মানসানন্দ বলা হয়। যেহেতু, শ্বরূপানন্দ অপেক্ষা এশ্বর্যানন্দের আম্বাদনে আসম্বাদন.চমৎকারিতার আধিক্য এবং 
তদপেক্ষাও এশবধ্যজ্ঞানহীন ভক্তের প্রীতিরসের আস্বাদনে আনন্দের আধিক্য । 

পরব্যোমস্থিত ভগবশ্-স্বরূপগণের পরিকরদের ভাব এশ্বধ্যজ্ঞান-প্রধান, কারণ, পরব্যোম ওঁশ্যপ্রধান ধাম, 


৯৪ ্রীশ্রীচৈভন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


সেখানে মাধুর্য্যের প্রাধান্ত নাই। তাই, পরব্যোমেই এশ্বর্য্যানন্দের আস্বাদন। আর গোলোক, বা ত্রজ, 
বা বৃন্দাবনের পরিকরদের ভাব এরশ্বরধ্যজ্ঞানহীল) কারণ, ব্রজে এশর্য্যের পূর্ণতম বিকাশ থাকিলেও তাহার প্রাধান্য 
নাই, প্রাধান্য মাধুর্যোর। ত্রজের এশ মাধুরধ্যদারা সম্যক্রূপে কবলিত। তাই ব্রজেই মানসানঙ্দের আস্মাদল। 
আর বম্বপানন্দের অস্বাদন সর্বপ্রই। 
ভগবৎ-স্বরূপ-রূপে শ্রীকৃষ্ণের রসাস্বাদন। শ্রীরুষ্ণতত্ব-গ্রবদ্ধে পুর্কেই বলা হইয়াছে, রসম্বরূপ পরক্রহ্গ শ্রীরুষে; 
অনস্ত রসবৈচিত্রী বিরাজিত। তিনি অখিল-রসাম্মৃত-বারিধি। তাঁহার অনস্ত রসবৈচিত্রীর মুর্তক্ূপই অনন্ত ভগবৎ- 
শ্বূপ। এক এক ভগবৎ-স্বক্ধপ এক এক রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ। প্রত্যেক স্বরূপই রসরূপে আম্বাদ্ভ এবং রমিকরূপে 
আস্বাদক ৷ প্রত্যেক ্বব্ধপই স্বরূপানন্দ এবং শক্ত্যানন্দ আস্বাদন করেন। প্রত্যেক শ্বরূপেরই পরিকর আছেন । যে স্বরূপে 
রসের যে বৈচিত্রী অভিব্যক্ত, সেই স্বরূপের পরিকরগণের মধ্যেও সেই রসবৈচিত্রীর অরূপ ভগবৎ-গ্রীতি অভিব্যক্ত। 
তাহাদের সঙ্গে লীলায় সেই প্রীতিরস আস্বাদন করিয়াই সেই ভগবৎ-স্বর্ধপ শক্ত্যানন্দ অন্ণুভব করেন এবং তিনি 
স্বীয় স্বরূপানন্দও আস্বাদন করিয়া থাকেন। এইরূপে দেখা যায়, রসম্বরূপ শ্রকুষ্জ অনন্ত-ভগব-খ্বব্ধপরূপে স্বীয় 
স্বরপানন্দের এবং শজ্যানন্দের অনস্ত বৈচিত্রীই যেন পৃথক পৃথক্‌ রূপে আস্বাদন করিতেছেন। আবার স্বয়ংরূপে 
সম্মিলিত আনন্দ-বৈচিত্রীরও (স্বরূপানন্দের এবং শক্ত্যানন্দেরও ) আস্বাদন করিতেছেন। আবার, প্রত্যেক 
ভগবৎ-স্বর্পরূপেও তিনি শ্বয়ংরূপের মাধুর্য্যাদি যথাসম্ভবরূপে আস্বাদন করিতেছেন। পরব্যোমাধিপতি নারায়ণ 
এবং তাহার উপলক্ষণে পরব্যোমস্থিত অনস্ত-ভগবৎ-স্বরূপও যে স্বয়ংরূপ শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আম্বাদনের জন্য লালায়িত, 
“দ্বিজাত্মজা মে যুবয়োদিদৃক্ষণা”__ইত্যাদি (শ্রী, ভা, ১০।৮৯।৫৮) শ্লোকই তাহার প্রমাণ (২৷৮৷৩৩-গ্লোক-ব্যাখ্যায় 
এই শ্লোকের ভাৎপধ্ধ্য ভষ্টব্য ) | আর, পরব্যোমাধিগতি নারায়ণের বক্ষোবিলাসির্নী লক্মীদেবী এবং তদুপলক্ষণে 
পরব্যোমস্থিত সমস্ত ভগবৎ-স্বর্ূপের লক্ষমীগণও যে শ্রীরুষ্ণের মাধুর্য আস্বাদনের জন্য লালায়িত, “দ্বা্ছয়া গ্রুললনা- 
চরত্বপ:”__ইত্যাদি শ্রী, ভা, ১০।১৬৩৬ শগ্লোকই তাহার প্রমাণ (২1৮৩৪ শ্লোক-ব্যাখ্যায় এই প্লোকের তাৎপৰ্য্য 
দ্রষ্টব্য)! ব্য়ংরূপ শ্রীকষ্ স্বীয় মাধুধ্যদ্বারা “লক্ষ্মীকান্ত-আদি অবতাঁরের হরে মন। লক্ষ্মী-আদি নারীগণের করে 
আকর্ষণ ॥ ২৷৮৷১১৩৷ কোটি ব্ৰহ্ধাণ্ড পরব্যোম, তাহা যে শ্বরূপগণ, বলে হরে তাঁসভার মন। পতিব্রতা-খিরোমণি, 
ধারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষমীগণ ॥ ২২১/৮৮॥৮ আরও অপুর্ব বিশেষত্ব এই যে, শ্রীকুষ্ণ “আপন 
মাধুর্য হয়ে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আস্বাদন ॥ ২1৮/১১৪॥৮ কিন্তু ভক্তভাব ব্যতীত 
্রন্ষ্ণের মীধুর্ধযের আশ্বাদন সম্ভব নহে। “কৃষ্ণসাম্যে নহে তার মাধুরধ্যাম্বাদন। ভক্তভাবে করে তীর মাধুর্য 
চর্বণ ॥ ১/৭/৮৯॥৮ সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপই শ্য়ংরূপ শ্রীকৃষ্ণের অংশ, আর শ্রীক্* হইলেন তাহাদের অংশী। অংশীর 
সেবাই অংশের হ্বরূপগত ধর্ম্ম। তাই শ্রীককষের অংশরূপ অবতার বা ভগবৎ-্বরূপগণের ভক্তভাঁবই স্বাভাবিক । 
“অবতারগণের ভক্তভাবে অধিকার ৷ ১৬৯৭ ॥ ভক্তভাব অঙ্গীকরি বলরাম লক্ষ্মণ | * * *। কৃষ্ণের মাধুর্যরসামৃত 
করে পান ॥ ১:৬/৯১-৯২॥ ভক্ত-অভিমান মূল শ্রীবলরামে। সেই ভাবে অনুগত তার অংশগণে ॥ তীর অবতার 
এক শ্রীদন্র্ষণ। ‘ভক্ত’ করি অভিমান করে সর্বক্ষণ॥ তার অবতার এক শ্রযুত লক্ষ্মণ! শ্রীরামের দাস্ত 
তেঁহো কৈল অহক্ষণ ॥ সঙ্র্ষণ-অবতার কারণান্ধিশায়ী। তাঁহার হৃদয়ে ভক্তভাব অনুযায়ী ॥ ১1৬/৭৫,৮ ॥ পৃথিবী 
ধরেন যেই শেষ সঙ্বর্ষণ। কায়বুহ করি করেন কৃষ্ণের সেবন ॥ এই সব হয় শ্রীকষ্ণের অবতার । নিরস্তর দেখি 
সভার ভক্তির আচার ॥ ১1৬৮২৮৩॥ নিরস্তর কহে শিব মুঞি কষ্ণদাস। কৃষ্ণপ্রেমে উন্মত্ত বিহ্বল দিগ্বর | 
রুষ্ণগুণলীলা গায় নাচে নিরস্তর ॥ ১/৬/৬৭/৬৮॥ আনের আছুক কাজ আপনে শ্রীকুষ্চ। আপন মাধু্যপানে 
হইয়া সতৃষ্ণ ॥ শ্বমাধুর্য আস্বাদিতে করেন যতন। ভক্তভাব বিনা নহে তাহ! আম্বাদন। ভক্তভাব অঙ্গীকরি 
হৈলা অবতীর্ণ! শ্রীরফ্চৈতন্তরূপে সর্বভাবে পুর্ণ: ১/৬/৯৩/৯৫ ৷ এইরূপে দেখা যায়, সমস্ত ভগব€-স্বরূপই 
শ্বয়ংরূপ শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আশ্বাদনের জন্য লালায়িত এবং এই মাধুর্্যান্বাদ-লাল্সার পরিতৃপ্তির নিমিতই তাহাদের 
মধ্যে ভক্তভাব বিরাজিত। এই ভক্তভাবও তাহাদের শ্বাভাবিক-শ্বরূপগত; প্রত্যেক ভগবৎ-্বরূপই স্বরূপতঃ 


শ্রীশ্রীকৃষ্ণকর্তৃক রসাম্বাদন ৯৫ 


রস-আস্বাদক বলিয়া তাহাদের এই মাধুর্যাস্বাদন-লালসা। যে দ্বর্ূপে রসিকত্বের যে বৈচিত্রীর বিকাশ, তাহার 
ভক্তভাবও তদস্রূপ এবং তাহার পক্ষে শ্রীক্ঃমা ধূর্ধ্-আস্বাদনও তদহুরূপই হইয়া থাকে | 

রসাস্বাদনের উদ্দেশ্যেই অনন্ত ভগবত-স্বপরূপে শ্রীকৃষ্ণের আত্মগ্রকটন। উল্লিখিত আলোচনা 
হইতে জানা যায়--শ্বীয় অনন্ত রসবৈচিত্রী আম্বাদনের উদ্দেশ্যেই রসিকশেখর আত্মারাম শ্রীকষ্ণ অনাদিকাল হইতে 
অনস্ত ভগব্স্রূপরূপে বিরাজিত। অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপরূপে আত্মপ্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্যই তীহার রসবৈচিত্রীর 
আশ্বাদন-লালসার পরিতৃপ্তি। এসমন্ত ভগবৎ-্বরূপরূপে তিনি আন্ুঙ্গিকভাবেই নানাভাবের সাধককে কৃতার্থ 
করেন। কিবূপে? তাহাই বলা হইতেছে। 

তিনি অখিল-রসামুত-বারিধি হইলেও ভিন্ন ভিন্ন লোকের কুচি ও প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া সকল রসবৈচিত্রীতে 
সকলের চিত্ত আকুষ্ট হয় না। যাহার চিত্ত যেই বৈচিত্রীতে আক হয়, তিনি সেই বৈচিত্রীর আশ্বাদন-লাভের 
উপযোগী সাধন-পন্থা অবলম্বন করেন এবং ভগবৎ-কৃপায় সাধনে তিনি সিদ্ধিলাভ করিলে পরমকরুণ শীক্বষ্ণ স্বীয় 
বিগ্রহেই সেই বৈচিত্রীর মুর্ত্ূপে দর্শন দিয়া এবং সেই বৈচিত্রীর আস্বাদন দিয়া তাহাকে কতা করেন। একথাই 
উ্রমন্মহাগ্রভু বলিয়াছেন-_-“একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । একই বিগ্রহে ধরে নানাকীর রূপ ॥ ২1৮১৪১॥ 
মণির্যখাবিভাগেন নীলপীতাদিভিযুতিঃ। রূপভেদমবাপ্লৌতি ধ্যানভেদাত্বথাচ্যুতঃ ॥ নারদপঞ্চরাত্রবচনমূ ॥ 

পরিকররূপেও শ্রীকৃষ্ণের রূসাম্বাদন। যাহা হউক, পরিকররূপেও শ্রীকৃষ্ণ রসবৈচিত্রীর আস্বাদন 
করিতেছেন। প্রত্যেক ভগবৎ-স্বরূপের পরিকরগণই নিজেদের চিত্তে বিকশিত ভগবত-প্রেমদ্বারা সেবা করিয়া 
সেই ভগবৎ-্বরূপকে যেমন রস আস্বাদন করাইতেছেন, তেমন আবার নিজেরাও সেই ভগবৎ্-স্বরূপের মীধূর্য্যোদি 
আস্বাদন করিতেছেন। “ভক্তগণে সুখ দিতে হলাদিনী কারণ ৪” আবার, পুর্বোলিখিত লক্ষ্মীদেবীর দৃষ্টান্তে ইহাও 
জানা যায় যে, তাঁহার! নিজেদের মধ্যে বিকশিত প্রীতির অনুরূপভাবে স্বয়ংরূপ এীকৃষ্ণের মাধুর্যাদিও আম্বাদন 
করিতেছেন । এইরূপ দেখা গেল, অনস্ত ভগবং-্বক্ূপের পরিকরগণও পরত্রহ্ধ শ্রীকৃষ্ণের অনস্তরসবৈচিত্রী 
আস্বাদন করিতেছেন। এসমস্ত নিত্য পরিকরগণ শ্রীকৃষ্ণের ন্বরূপশক্তির--্থতরাং শ্রকষ্ণেরই-_আবির্ভাববিশেষ 
(১1৪1৫৬-৫৭ পয্মার, ১1৪১০ শ্লোকের এবং ১18৬১ পয়ার ও ১৪1১২ শোকের টাকা ভ্রব্য )। স্থতরাং শ্রকষণই 
অনস্ত ভগবৎ-ম্বর্ূপের এবং স্বয়ংরূপের পরিকররূপে স্বীয় অনন্ত রসবৈচিত্রী আস্বাদন করিতেছেন, ইহাই 
বলা যাঁয়। 

রসাসাদনে শ্রীক্ুষ্ণ জীবশক্তির অপেক্ষা রাখেন না। উল্লিখিত আলোচনায় কেবলমাত্র স্বরূপশক্তির 
ুর্তপ নিত্যপরিকরদের কথাই বলা হইল; যেহেতু, লীলারস আম্বীদনের নিমিত্ত আত্মারাম শ্রকষ্ণের একমাত্র 
তাহার ্বরপশক্তিরই অপেক্ষা রাখেন। নিত্যপরিকরদের মধ্যে নিত্যমুক্ত জীবও আছেন। “নিতামুক্ত নিত্য 
রুষণচরণে উন্মুখ। কৃষ্ণপারিযণ নাম তুঞ্ে সেবাস্থখ ॥ ২২২৯৪” ইহারা স্বরূপ-শক্তির কৃপাপ্রা্চ কিন্ত তত্ততঃ 
্বরূপশক্তি নহেন _-জীবশক্তি। তাই, লীলারস আস্বাদনের জন্য স্ব-স্বরূপশক্ত্যেকসহায় আত্মারাম শ্রীকৃষ্ণ ইহাদের 
অপেক্ষা রাখেন না, ইহাদের উপরেই তাহাকে নির্ভর করিতে হয় না। লীলায় সেবা দিয়া এবং লীলায় ইহাদের 
সেবা গ্রহণ করিয়া পরী ইহাদিগকে কৃতার্থ করেন) কিন্তু ইহাদের সেবা না পাইলে ষে তাহার লীলারস আস্বাদনের 
চেষ্টাই ব্যর্থ হইত, তাহা হইলে তাঁহার আত্মারামতাই ক্ষন হইত। 

ব্ৰজে সুবল-মধুমলাদি, নন্দ-যশোদাদি, কি রাধাললিতাদি পরিকরগণের রাগাত্মিকা ভক্তি; রাগত্মিকা ভক্তি 
স্বাত্ন্তাময়ী; এই ভক্তিতে জীবের অধিকার নাই (১/২২/৮৫ পয়ারের টীকা জরষ্টদ্য )। স্বতরাং যে সকল পরিকরের 
রাগাত্মিকাভক্তি, তাহাদের মধ্যে মুক্ত জীবও থাকিতে পারেন না; তাই রাগাত্মিকা ভক্তি-রস আস্বাদনের 
জন্য শ্রীকুষ্ণকে জীবশক্তির অপেক্ষা রাখিতে হয় না। 

জীব-স্বরূপতঃ কৃষ্ণদাস বলিয়া এবং আহ্গত্যময়ী-সেবাতেই দাসের অধিকার বলিয়া রাগাত্মিকার অমুগৃত 
রাগাহগীভক্তিতেই জীবের অধিকার । ব্রজে আীকুফের ষে সকল নিত্যপরিকর়ের মধ্যে রাগাহগীতক্তি প্রকটিত, 





৯৬ শ্রীশ্রীচৈতম্থচরিতা মুতের ভূমিক! 


তাহাদের মধ্যেও শ্বর্ূপশক্তির বিলাসভূত পরিকর আছেন--ঘেমন খ্রারপমপ্চরী আদি। রাগানুগাভক্তির সেবাতে 
হারাই মুখ্য পরিকর ; রস-আস্বাদন ব্যাপারে শ্রী ইহাদেরই অপেক্ষা রাখেন) রাগাহগাভক্তিতেও তাহার পক্ষে 
জীবশক্তির-_মুক্ত জীবের-_অপেক্ষা রাখিতে হয় না। তাহাদের সেবাগ্রহণ করিয়া শ্রুষ্ণ তাহাদিগকে কতার্থ 
করেন; কিন্তু তাহাদের অপেক্ষা রাখেন না; তাহাদের সেবা না পাইলে যে শ্রীকুষ্ণের লীলা নির্ধ্বাহিত 
হয় না, তাহা নয় । অবশ্ঠ লীলার সেবাঁতে পরিকরভূক্ত মুক্তজীবগণের সম্বন্ধে শ্রীরুষ্ণেরে যনে যে 
একটু হেয়তার ভাব থাকে, কিম্বা তাহাদের মনেও যে নিজেদের সম্বন্ধে হেয়তার ভাব থাকে, তাহা নয়। 
মল প্রাণ ঢালা সেব। তাহারও করেন এবং শ্রীু্জও খুব আগ্রহের সহিতই তাহাদের সেবাপ্রাপ্তিজনিত সুখ 


আস্বাদন করেন। 


ব্রজেন্দ্রনন্দন 


স্বয়ংভগবান্‌ কৃষ্ণ একলে ঈশ্বর । 
অদ্বিতীয় নন্দাত্মজ্র রসিকশেখর ॥ ১1৭1৫ 
সচ্চিদানন্দতন্থ ত্রজেন্দ্র নন্দন | 
সর্বৈশয্য সর্বশক্তি সর্বরসপুর্ণ ॥ ২।৮।১০৮ 
বলা হইয়াছে প্রীরুষ্ণ পর্ণ, আত্মারাম, নিত্য, অনাদি। স্থতরাং তিনি অজ্র--জন্মরহিত। তথাপি তাহাকে 
নন্দাত্মদ্জ, নন্দনন্দন, ব্রজেন্দ্রলন্দন, যশোদা-তনয় ইত্যাদি নামে অভিহিত করা হয় কেন? তিনি যদি কাহারও 
সস্তানই হইবেন, তাহার জনক-জননীই যদি থাকিবেন, তাহা হইলে তিনি অজ, অনাদি, নিত্য কিরূপে হইলেন? 
পরক্রক্ষ বা স্বয়ংভগবানই বা কিরূপে হইতে পারেন? প্রকটলীলায় দেখাও যায়_-নন্দযশোদ! হইতে তাহার জন্ম 
হইয়াছে । এসম্বদ্ধে একটু আলোচনার প্রয়োজন । 
বাৎসল্যরস আস্বাদনের জন্য পিভামাভার প্রয়োজম। তিনি রসম্বরপ-_রসিকশেখর। তিনি অশেষ 
রসবৈচিত্রী আস্বাদন করেন। ইহাদের মধ্যে একটী রস হইতেছে বাৎসল্যরল। সন্তানের প্রতি পিতামাতার ষে 
স্বেহ-মমতা, তাঁহারই নাম বাঁৎসলা; এই বাৎসল্যই অবস্থাবিশেষে পরমাস্বাগ্ঘ রসে পরিণত হয়। পিতামাতাই 
হইলেন বাৎসল্যের আধার ; ভাই পিতামাতা না থাকিলে কাহারও পক্ষেই বাৎসল্যরস আস্বাদন করা সম্ভব হয় না 
_ শ্রীকফের পক্ষেও না| তাই, বাৎসল্যরস আস্বাদন করার নিমিত্ত অন্র-শ্রীকৃষ্ণের পক্ষেও পিতামাভার প্রয়োজন । 
কিন্ত তাহার কোনও সত্যিকারের পিতামাতা নাই, থাঁকিতেও পারেনা; যেহেতু তিনি অজ. নিত্যা। তথাপি 
তিনি বাংসল্যরস আস্বাদন করেন--পরিকরের সহযোগিতায় । 
অভিমানবশতঃই  পরিকরভূক্ত নন্দ-যশোদার পিতৃমাতৃহ, শ্রীকৃষ্ণের জন্থৰশভঃ নয়। তাহার 
অসংখ্য পরিকর) ভাহাদের মধ্যে একজনের নাম শ্রীনন্দ, আর একজনের নাম শ্রীযশোদা! শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
ইহাদের একটা অন্বদ্বের অভিমান আছে--্রীনন্দ মনে করেন-শ্রীকষ্চ তাহার সন্তান, আত্মজ এবং তিনি 
গ্রীকষ্ণের জনক; আর শ্রীষশোদা মনে করেন_শ্রীকষ্ণ তীহার গর্ভজাত সন্তান, এবং তিনি শ্রীরুষ্ণের জননী । 
এইরপই তাহাদের দৃঢ়া প্রতীতি; এইরূপ দৃঢ়া প্রতীতিকেই এন্থলে অভিমান বলা হইয়াছে। পক্ষান্তরে 
প্রীকুষ্ণেরও তদ্রূপ অভিমান; তিনি মনে কর্েন--নন্দ-যশোদ! তীহার জনক-অননী, তিনি তাহাদের 
সন্তান। উভয় পক্ষের এইরূপ দৃঢ়া প্রতীতি না থাকিলে বাৎসল্যরসের 'ান্বীদন সম্ভব হয়না। ৃতরাং 
গ্রীকষের নন্দনন্দনত্ব বা যশৌদা-তনয়ত্ব এবং নন্দ-ষশোদার কৃষ্ণ-জনক-জননীত্ব হইল কেবল অভিমানজাত সম্বন্ধ, 
বাস্তব জন্মমূলক সম্বন্ধ নহে। হ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকষ্ষের লীলা-ধামের নাম গোলোক বা ব্রজ; শ্রীনন্দ-মহারাজ 
প্রকফ্চের পিতা বলিয়া তিনিই ত্রজের অধিপতি বা ব্রজেশ্বর বা ভ্রজেন্দ্র ; আর জীঘশোদা হইলেন ব্রজেশ্বরী। 
তাই পক্ষকে ব্রজেন্্-নন্দন বা ব্রজেখরীস্থতও বলা! হয়। শ্রীকৃফণ সর্কজ্ঞ_জ্ঞানম্বরূপ হইলেও লীলারস আস্বাদন 
করাইবার উদ্দেশ্যে লীলাশক্তিই শ্রীকষের সর্বজ্ঞতবকে প্রচ্ছন্ন করিয়া তাহার চিত্তে নন্দনন্দনের অভিমান জাগাইয়াছে। 
বস্তুত: লীলাশক্তি নন্দ-যশোদার প্রেমের এমনই উৎকর্ষ সাধন করিয়াছে, যে তাহার প্রভাবেই শ্রকুষ্ণের এতাদৃশ 
অভিমান জন্মিয়াছে। 
পরব্যোম এশব্যযপ্রধান ধাম । পরব্যোমে নারারণ-রাম-ৃসিংহাদি যে সমস্ত ভগবৎস্থকূপ আছেন, রাম ব্যতীত 
তাহাদের প্রত্যেকেরই অন্থভূতি আছে__তীহরা ভগবান্‌, সুতরাং অজ; তাহাদের পরিকরগণের মধ্যে প্রেমের এমন 
উৎকর্ষ নাই, ষাহার প্রভাবে ডীহাদের ভগবত্বার জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইতে পারে । তাই কাহারও উপর সম্তানত্বের অভিমান তীহা- 
দের চিত্তে স্থান পাইতে পারেনা, বাৎসল্যরসের আম্বাদনও তাহাদের ৭% স্তব নম । পরব্যোমে বাওসল্যরস নাই। 


১৩ 





৯৮ প্রীপ্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


দ্বারকা-মধুরার বাৎসল্য । ছারকা-মথুরার ভাব এশর্যামিশ্রিত মাধুধ্য। অবশ্য মাধুর্যেরই প্রাধান্য । 
পরব্যোমেও এশ্বর্ষোর সঙ্গে মাধুর্য মিশ্রিত আছে; কিন্তু সেখানে এশ্বর্যেরই প্রাধান্য ।  দ্বারকাঁ-ম্থুরায় মাধুর্যের 
প্রাধান্য বলিয়া এখর্যা যে মাধুর্যামস্তিত, তাহা নয়; দ্বারকা-মথুরার এখর্য্য কোনও কোনও সময়ে প্রাধাগ্ত লাভ 
করে, মাধুর্য তখন প্রচ্ছন্ন হইয়া থাকে। মাধুধ্যের প্রাধান্থ বলিয়া দ্বারকা-মথুরায় বাৎসল্য থাকা সম্ভব। এই 
ছুই ধামেও গ্রীকষ্জের পিতা-মাতা ( অর্থাৎ পিতৃ-মাতৃ-অভিমানযুক্ত পরিকর ) আছেন__বস্থদেব ও দেবকী। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ 
যে ঈশ্বর--ভগবান্‌, এই অনুভূতি সময় সময় তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হয় ; তখন তাহাদের বাৎসগ্য সঙ্কুচিত হইয়া থাকে, 
আস্বাদ্যত্ব হারাইয়া ফেলে । 

ব্রজের শুদ্ধমাধুর্য্য । ব্রজে শুদ্ধমাধুধ্যের প্রাধান্য । ত্রজে এশ্বধ্য এবং মাধুর্য পুর্ণতমরূপে অভিব্যক্ত হইলেও 
ঘাধু্য্যেরই সর্ধ্বাতিশায্িত, এর্যা মাধু্য্যদ্বার। কবলিত এবং মাধুর্যমগ্িত_-একথা পূর্বেই বলা হইয়াছে । এখানে 
এধর্ষোর স্বাতন্ত্রা নাই; ব্রজের এশ্বর্ধ্য মাধুর্যোর অনুগত ; তাই কেবল মাধুর্য্য-পুষ্টির, লীলারস-পুষ্টির জন্রাই এশ্বধ্যের 
বিকাশ-_তাহাও আবার মাধুধ্যের অন্তরালে থাকিয়া; তাই লীলাকারীদের কেহই এশ্বধ্যকে চিনিতে পারেন না, 
বধের প্রভাবেই যে লীলারস পুষ্টিলাভ করিতেছে-_এই অনুভূতিও তাহাদের কাহারও নাই । ইহা ব্রজপরিকরদের 
প্রেমের সর্ব্বাতিশায়ী উৎকর্ষেরই ফল । এই উৎকর্ষের ফলেই নন্দ-যশোদার অভিমান _তীহারা শ্রীকৃষ্ণের জনক- 
জননী এবং শ্রীকুষ্ণ তাহাদের সন্তান । বস্থদেব-দেবকীর অভিমানের প্যায়, নন্দ-যশোদার এই অভিমান কখনও 
ক্ষু্ হয়না; ইহ! নিত্য একভাবে বিরাজিত ; তাহাদের প্রেমাতিশযোর প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণের পক্ষেও তদনুরূপ--নন্দ- 
যশোদার তনয়ত্বের অভিমান সতত অক্ষুণ্ন থাকে। তাই, ব্রঙ্গের বাৎসল্য কখনও সঙ্কুচিত হয় না) বরং প্রেমের 
স্বরূপগত ধর্ম্মবশতঃ উত্তরোত্তর বদ্ধিত মাধুর্য বিকাশ করিয়ী অপূর্ব এবং অনির্বচনীয় আস্বাদন চমৎকারিত! ধারণ 
করে। এইরূপ নির্শ্বল বিশুদ্ধ বাংসল্যরস আস্বাদন করিয়া শ্রীকুষণও অপরিসীম আনন্দ ( যানলানন্দ ) লাভ করিয়া 
থাকেন। দ্বারকা মথুরার বাৎসল্য সময়. সময় এশবর্য্যদ্বারা সঙ্কুচিত হয় বলিয়া সেখানকার বাঁংসল্যরস অপেক্ষা 
ত্রজের বাৎসল্যরসের উৎকর্ষ অনেক বেশী । 

কেবল বাংসল্য কেন, দ্বারকা-মথুরার দাস্য, সখ্য, মধুররসও সময় সময় এখর্য্যদ্বার! সঙ্কুচিত হইয়া! আস্মাদ্যত্ব 
হারাইয়া ফেলে ( ১৷৩৷১৪ পয়ারের টাকা দ্রষ্টব্য )। ব্রজে এরূপ সঙ্কোচনের সম্ভাবনা নাই; যেহেতু ব্রজে এখধ্যের 
স্বাতন্ত্রা নাই । তাই, ব্রজে সমস্ত রসের আস্বাদন-চমৎকারিতার উৎকর্ষই সর্বাতিশাহী। 

ব্রজেই ত্রলত্বের পূর্ণতম বিকাশ । ব্রজরসের আস্বাদন-চমৎকারিত্বের সর্ববাতিশায়ী উৎকর্ষের হেতু এই 
যে ত্রজে আনন্দ-স্বরূপ-_রসম্বরূপ পরত্র্ধ শ্রীকৃষ্ণের আনন্দ-্বরূপত্বের--রস-স্বরূপত্বের-তীহার মাধুর্যের পুর্ণতম 
বিকাশ। মাধু্য্যের এই পুর্ণতম বিকাশ শ্রীকৃষ্চের শ্বরূপজ্ঞান সম্বন্ধে তাহার মৃগ্ধত্ধ জন্মাইয়াছে, তাহার পরিকরবর্গের 
স্বরূপজ্ঞান সম্বন্ধেও তাহাদের মৃগ্ধত জন্মাইয়াছে, অধিকন্ত উভয়ের স্বরূপজ্ঞান-সম্বন্ধেও উভয়ের মুগ্চত্ব জন্মাইয়াছে। 
রস-আম্বাদনের জন্য এইরূপ মুগ্তত্ব অত্যাবশ্যকরূপে অপরিহার্ধ্য। রস আস্বাদনের জন্য অন্ততঃ তিনটী জিনিসের 
বিশেষ দরকার--রস-আস্বাদনের জন্য ক্রমশ:-বর্ধনশীলা উৎ্কঠাময়ী বলবতী লালসা, রসের পাত্র ভক্তব্যতীত 
অন্তত্র এই পরমলোভনীয় রসের স্থদুল্'ভতার জ্ঞান এবং রসের পাত্র ভক্তের নিকটে রস-আসম্বাদক শ্রীকৃষ্ণের অকপট 
বশ্ততা। এই তিনটী বস্তুর একটার অভাব হইলেও বিশুদ্ধরসের নিরবচ্ছিন্ন আস্বাদন সম্ভব নয়। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের 
ঈশ্বরত্তের জ্ঞান যদি তাহার চিত্তে প্রকট থাকে (যেমন পরব্যোমে ), তাহা হইলে উক্ত তিনটা বিষয়ের একটারও 
অস্তিত্বের সম্ভাবনা থাকেনা; যিনি ঈশ্বর-_কর্তৃযকর্ত,মন্তথা কর্তৃম্‌ সমর্থ--তাহার অভাব কিসের? তিনি আবার 
কাহার বশীভূত হইবেন? তার প্রয়োজনই বা কি? আর শ্রীকৃষ্ণের ভগবত্বার জ্ঞান যদি পরিকরদের মধ্যেও 
জলন্ত ভাবে বিদ্যমান থাকে € যেমন পরব্যোমে ), তাহা হইলে তাহাদের পক্ষেও মনঃপ্রাণ-ঢালা সেবা-বাসনা 
জাগ্রত হইতে পারে না, এশ্বর্য্যের জ্ঞানে সেই বাসনা সঙ্কুচিত হইয়া যায় ; তাহাতে প্রীতি সঙ্কুচিত হইয়া যায়, 
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শিথিল হইয়া যায়, তাহা শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে লোভনীয় হয় লা। তিনি নিজেই বলিয়াছেন-__“এশ্বর্যাশিখিল প্রেমে 
নহে মোর প্রীত ৷” কিন্তু ব্রজে মাধুর্য্যের সর্ব্বাতিশায়ী উৎকর্ষময় বিকাশ এখর্য্যাকে কবলিত-_সর্ববতোভাবে 
পরিনিষিক্ত, পরিসিঞ্চিত এবং মাধূর্যামণ্ডিত__করিয়া নিজের অনুগত করিয়া রাখিয়াছে এবং শ্রীকৃষ্ণের এবং তাঁহার 
পরিকরবর্গের চিত্ত হইতেও তাঁহার ভগবত্বার জ্ঞানকে অপসারিত করিয়া শ্রীকৃষ্ণের চিত্তকে রস-আস্বাদনের 
যোগ্যতা এবং পরিকরবর্গের চিত্তকে রস-পরিবেশনের যোগ্যতা দান করিয়াছে এবং শ্রীরুষ্ণের মুত জন্মাইয়া 
তীহার চিত্তে নন্দ-নন্দনত্বের দৃঢ় অভিমান জাগাইয়াছে। আবার, মাধুর্যোর পুর্ণতম বিকাশ বলিয়া ব্রজরসেরও 
আন্বাদন-চমকারিত। দর্ধাতিশাগিনী-শ্রীকুষ্ণের পক্ষে রসের পরম-লোভনীয়তা ত্রজ্জ ব্যতীত অন্ত কোনও ধামেও 
নাই। ইহাতেই বুঝ। যায়--রসন্বর্প পরত্রন্মের রমত্বের -রসরূপে আস্বাদ্যত্বের এবং রসিকরূপে আস্বাদকত্বর_ 
চরমতম বিকাশও ত্রজেই । আয় ্রজে মাধুর্য্যের পূর্ণতম বিকাশ -এশর্য্যবশীকরণ-সমর্থ বিকাশ বলিয়া ব্রচ্মের 
আনন্দ-স্বরূপত্বেরও পূর্ণতম বিকাশ ব্রজেই, সুতরাং ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণেই ব্রহ্মত্বের পুর্ণভম বিকাশ--তিনিই পর্ত্রক্ম। 

ভ্রজেন্দ্রনন্দনেই মাধুর্য্যের পূর্ণভমবিকাশ -ভিনিই প্রত্রজা। আবার মাধুর্ধ্যের সর্ববাতিশায়ী বিকাশ- 
বশতঃই যখন ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের পরত্র্মত্, এবং মাধুর্য্ের চরমূতম বিকাশবশতঃই যখন শীকৃষ্ণের ব্রজেজ্জুলন্দনত্বের 
অভিমান, তখন ইহাও সহজেই বুঝা যায় যে, ত্রজেন্দ্র-নন্দন-শব্দদ্বারাই তার পর্ত্রহ্মত্ব_ত্রহ্মত্বের পুর্ণতম-বিকীশত্ব - 
সুচিত হইতেছে । . তাই “অদযজ্ঞানতব ত্রজে ত্রজেন্জনন্দন ॥” পরব্রন্ম হইয়াও নন্দ-যশোদার বাৎসল্যের বশীভূত 
হইয়। ভিনি বালগোপালরূপে নন্দমহারাজের অলিন্দে হামাগুড়ি দিয়াছিলেন। তাই ভক্ত বলিম্াছেন_.“অহমিহ 
নন্দং বন্দে যন্তালিন্দে পরং ব্রহ্ম ॥ 

ব্রজেই এীকুষ্ণের মাধুর্য্যের সর্ব্বোত্তম বিকাশ বলিয়া তাহার ব্রজলীলাও সর্বোত্তম এবং মাঙ্গযের ন্যায় ব্রজে 
তাহার পিতামাতা (অবশ্য অভিমানমূলক) আছে বলিয়া তাঁহার তত্রত্য লীলাও নরলীল]। স্থতরাং তাহার এই 
নরলীলার মাধুধ্যই সর্বোত্তম । “কৃষ্ণের যতেক খেলা, সৰ্ব্বোত্তম নরলীলা।” তাহার প্রকট এবং অপ্রকট উভয় লীলাই 
ন্রলীল!। 

প্রকটলীলায় শ্রীকৃষ্ণের জন্মরহস্ত | এই র্ধাণ্ডে প্রকটলীলা করার নিমিত্ত দবাপরে তিনি যখন অবতীর্ণ 
হইয়াছিলেন, তখন তাহার জন্ম হইয়াছিল বলিয়া শুনা যায়। কিন্তু তাহার এই জন্মও বাস্তব জন্ম নয়, 
নরলীলাসিদ্ধির জন্য জন্মের অনুকরণ মাত্র। নরূলীল। করিতে হইলে নুসিংহদেবের মৃত হঠাৎ আবিভূতি হইলে 
মানুষের মতই পিতামাতার ষোগে আসিতেছেন বলিয়া সাধারণের জ্ঞান জন্মাইতে হইবে । 
প্রকটেও তিনি তাহার অপ্রকটের নিত্য পরিকরদের সঙ্গেই লীলা করেন। 
প্রেমস্যস্চ হরেরিহ। সর্ব্বে নিত্যা মুনিশ্রেঠ তত্ত্ল্যা গুণশালিন: ॥ . যথা 
তথা তে নিত্যলীলায়াং সন্তি বৃন্দাবনে ভূবি ॥ পদ্ম, পু, পা, ৫২1৩-৪ ॥ 
তাহাদের সঙ্গে করিয়াই (অর্থাৎ যথাযথভাবে তাহাদিগকে 
প্রকটিত করান; নিখেও) প্রকটিত হন। (১1৩৪ পয়ারের টাকা জইব্য)। তাহার পুর্বে নন্দ-যশোদার 
আবির্ভাব হয়, লৌকিক রীতিতে তাহাদের বিবাহ সংঘটিত হয়; তার পরে যথাসময়ে কৃষ্ণের আবির্ভাব । 
আবির্ভাবের প্রকার এইরূপ। প্রথমে তেজোরপে বা তদ্রপ অন্ত কোনওরূপে শ্রীনন্দের হৃদয়ে প্রবেশ 
করেন; সেম্থান হইতে যশোদার হৃদয়ে! তারপর লৌকিক দৃষ্টিতে যশোদার দেহে গর্ভের লক্ষণ: প্রকাশ পায়; 
যথাসময়ে তাহার দেহ হইতে সগ্যোজাত নরশিপ্তর আকারে গ্রীরষ্জের আবির্ভাব। ইহাই জন্মলীলার অনুকরণ। 
পিতামাতার শুক্রশোণিতে তার জম্ম নয় প্রকটলীলাতেও তাহার দেহ রক্তমাংসাদিদবারা গঠিত নয়। “ন তস্য 
প্াককতী মৃত্ির্মাংসমেদোইস্থিসন্তব৷ ৷ যোগী চৈবেশ্বরশ্চান্তঃ সর্বাত্মা নিত্যবিগ্রহঃ॥ পন্প, পু, পা, ৪৬1৪২ 1” প্রকট-, 
₹ লীলাতেও তিনি সচ্চিদানন্দতন্থ, আনন্দঘনবিগ্রহ ৷ অপ্রকটে তিনি নিত্য কিশোর । প্রকটে বাল্য-পৌগণ্ড আসে 


চলে না 
তজ্জন্ত জন্মের অভিনয় । 
এ্দাসাঃ সথায়ঃ পিতরৌ 
প্রকটলীলায়াং পুরাণেষু প্রকীত্তিতাঃ। 
চৈ, চ, ১1৪২৪ পয়ারের টাকাও রষ্টব্য।” 





১০০ শ্রীপ্রীচৈতম্ভচরিতামুতের ভুমিকা 


কৈশোরের ধর্শরূপে ; পৌগণ্ডের পরে কিন্ত কৈশোরেই নিত্যস্থিতি। (১1৪।৯৯ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। প্রকটে 
মধুরার কংস-কারাগারেও এভাবেই শ্রীরুষ্ণের জন্মলীলাঁর অন্নকরণ। তবে সেখানে নরশিশুরূপে তিনি আবিভূত 
হন নাই; আবিভূর্ত হইয়াছেন এশর্যাত্মক শঙ্খচক্রগদাপদ্মধারী চতুভূর্জরূপে ; যেহেতু, মথুরায় মাধুযয মিশ্রিত 
এশ্বর্ধ্যের ভাব এবং এশ্বর্য্যের স্বাতত্ব্য আছে। অবশ্য এই চতুভূর্জরূপ তাহার পিতা-মাতা (অভিমানী ) বস্থদেব- 
দেবকী ব্যতীত অপর কেহ দেখে নাই। তাহাদের প্রীর্থনাতেই তিনি চতুভূর্জরূপ অন্তহিত করিয়া পরে দবিভূজরূপ 
প্রকটিত করিয়াছিলেন। বস্থদেব-দেবকীও ভাহার অপ্রকট দ্বারকলীলার নিত্যপরিকরস্থানীয় পিতামাতা (অভিমান 
বখতঃ:)। তাহারাও স্বরপশক্তিরই বিলাসবিশেষ (১1৪।১০ শ্লোকের টাকা! দ্রষ্টব্য )। 


স্্ি-তত্ব। 


্রগ্া হইতেই কট্টি। শ্ষ্টিলীল| অনাদি। ত্ৰহ্ম বা ঈশ্বরই জগতের সৃষ্টিকর্তা ॥ “জক্মাগ্স্ত যতঃ” ইত্যাদি 
বেদাস্তহুত্র, “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে”_-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য এবং “অন্মাগাশ্ যতোহম্বয়া» ইত্যাদি শ্রমদ 
ভাগবতোক্তি (১১১ ) তাহার প্রমাণ । স্থ্টিলীলার আদি নাই ; অনাদিকাল হইতেই সুষ্টিপ্রবাহ চলিয়া আসিতেছে 
_ত্রক্মাণ্ডের সৃষ্টি হয়, আবার মহা প্রলয়ে তাঁহার ধ্বংস হয় ; আবার স্থষ্টি হয়_ এইরূপ । 

লীলাবশতঃ সষ্টি। “লোকবত্ত, লীলাকৈবল্যম--বেদান্তবুত্র। ২১৩৩১ কেবল লীলাবশেই স্থট্িকার্ষো 
ভগবানের প্রবৃত্তি হইয়াছে, কোনরূপ ফলাভিসন্ধীন বা প্রয়োজনের বশে নহে। তিনি আপ্তকীম, তিনি পরিপুর্ণ- 
স্বরূপ ; তাহার কোনও অভাব বা প্রয়োজন থাকিতে পারেনা । স্থখোন্মত্ত ব্যক্তি যেমন স্থখের উদ্রেক বশতঃই 
নৃত্যাদি করিয়া থাকে, তন্্রপ স্বরূপানন্দ-স্বভাব-বশতঃই ভগবান্‌ অন্তান্ত লীলার স্তায় স্থ্িলীলাও করিয়া থাকেন। 
“সষ্টাদিকং হরের্সৈব প্রয়োজন মপেক্ষ্ তু কুরুতে, কেবলানন্দাদ্‌ যথ। মত্তস্ত নর্তনম্‌। গোবিন্দভাস্য। ২৷১৷৩৩ ॥” 

লীলীয় করুণা । যাহা হউক, ভগবান্‌ লীলারস-রসিক বলিয়া লীলাই তাহার স্বভাব; আবার তিনি পরম- 
করুণ বলিয়া জীবাদির প্রতি করুণা-প্রকাশও তীহার স্বভাব ; এই কারুণ্যবশতঃই “লোক নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব” 
হইয়া পড়িয়াছে। বাস্তবিক আনন্দ-রসাবেশে তিনি যে সমস্ত লীলা করিয়া থাকেন, সেই সমণ্ত লীলা হইতেই 
আন্যদ্বিক ভাবে তাহার করুণাও প্রকাশিত হইয়া থাকে-_করুণা-প্রকাশ-বিষয়ে তাহার অমুসন্ধান না থাকিলেও ইহা 
হইয়া থাকে ; কারণ, করুণা তাহার স্বর্প-শক্তির বিলাস-বিশেষ ; লীলাও স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি; তাই__যেখানেই 
প্রজলিত অগ্নি, সেখানেই যেমন আলোক থাকিবে, তদ্রপ-_যেখানে স্বরূপ-শক্তির বিকাশ, যেখানেই করুণা থাকিবে; 
তাই ভগবানের যে কোনও লীলাতেই আন্ুযপ্দিক ভাবে করুণার অভিব্যক্তি দেখিতে পাওয়া! যায়। 

কিন্তু সৃষ্টলীলাতে কাহার প্রতি কিরূপে করুণা প্রদরশিত হইল? করুণা প্রদর্শিত হইয়াছে--বহিষ্ম্থ 
জীবের প্রতি । 

পঞ্চনিত্যবস্ত। স্ুষ্টিলীলায় জীবের প্রতি করুণা । কাল, কর্ম, মায়া, জীব ও ঈশ্বর_ এই পাচটী বস্ত 
নিত্য-_অনাদি। ইহা স্বীকার না করিলে সকল বিষয়েই অনবস্থা-দোষ জন্মিবে। ব্যাসদেব ধ্যান-নেত্রে এই 
পাচটা অনাদি-তত্বের দর্শনও পাইয়াছিলেন | এই পাচটী নিত্যবস্তর মধ্যে কাল, কর্ম ও মায়া এই তিনটা জড় 
অচেতন; আর ঈশ্বর চিদ্বস্ত, বিভূ-চিৎ) জীব অণুচিৎ্, চিৎকণ। যাহা হউক, এই অনাদি কর্ম বা অদৃষ্ট বশতঃ 
কতকগুলি জীব শ্রীকুষ-বহিম্ঘ্থ হইয়া ভগবৎ-সেবা-স্থখের নিমিত্ত লালায়িত না হইয়া মায়িক জগতের স্থখভোগের 
নিমিত্ত অনাদি কাল হইতে লালসান্বিত হইল। তাহাদের এই অদৃষ্টের নিবৃত্তি না হইলে শ্রীরুষ্কোম্মুখতা অসম্ভব, 
স্থতরাং তাহাদের পক্ষে শ্রীকষ্ণসেবা-সখ-লীভও অসম্তব। কিন্তু সাধারণতঃ ভোগব্যতীত অনৃষ্টের নিবৃত্তিও সম্ভব 
নহে, আবার ভোগায়তন-দেহ ব্যতীত অনৃষ্টের ভোগও সম্ভব নহে। অদৃষ্টজনিত মায়িক-সুখ-দুঃখ-ভোগের নিমিত্ত 
মায়িক বা প্রাকৃত ভোগায়তন দেহের প্রয়োজন ; প্রাক্ৃত-্রহ্মাণ্ডাদির স্থান ব্যতীত মায়িক-ভোগায়তন-দেহ-প্রাপ্তিও এ 
সমস্ত জীবের পক্ষে অসম্ভব। ভগবান্‌ লীলাবশতঃ যখন মায়িক ব্ৰহস্থাণ্ডাদির সৃষ্টি করেন, তখনই এ সমস্ত জীব মায়িক- 
ব্ৰহ্মাণ্ডে হ্ব-ন্ব-অদৃষটান্থরূপ ভোগায়তন দেহকে আশ্রয় করিয়া কর্মফল ভোগ করিবার স্থযোগ পায় এবং মায়িক-ব্রহ্মাণ্ডের 
দুঃখ-য্ত্রণাদিতে উত্যক্ত হইয়া শ্রীকু্ণবহিম্ম্থতার বিষময়ত্ব অমুভব পূর্বাক কুষ্ণোসুখতা-লাভের এবং শ্রীরুষ্ণ সেবা- 
লাভের উপযোগী সাধন-ভজনেরও স্থযোগ পাইয়া জীব ধন্ত হইতে পারে। ্ষ্টব্রন্াণ্ড এই সমস্ত সুযোগই 
জীবের প্রতি ভগবানের করুণার পরিচায়ক । এইরূপে দেখিতে পাওয়া যায়_-ভগবানের দিক্‌ দিয়া বিচার করিতে 
গেলে স্ষ্টিকার্য্যে ভগবানের কোন বিশেষ উদ্দেশ্য না থাকিলেও, বহি্্ জীবের দিক্‌ দিয়া বিচার করিলে একটা! 





১০২ প্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


বিশেষ উদ্দেশ্য দেখিতে পাও যাঁয়-_সেই উদ্দেশ্বটী হইতেছে জীবের অদৃষ্ট-ভোগ | ইহা অবশ সৃষ্টিকৰ্ত্তা ভগবানের 
সঙ্কলিত উদ্দেশ্য নহে _তীহার স্বরূপানুবদ্ধি কারুণ্যের বিকাশে আপনা-আপনিই' এই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইয়া গিয়াছে; 
আমরা__বহিন্স্থ জীব আমরা_তাই মনে করি, আমাদের অদৃষ্ট-ভোগের নিমিত্তই পরম-করুণ ভগবান্‌ বৈচিত্রীময় 
জগতের সি করিয়াছেন। “এভিভূ্তানি ভুতাত্মা মহাভৃতৈর্দহাতূজ। সমর্জোচ্চবচান্যাছঃ স্বমাত্রাত্মপ্রসিদ্বয়ে ॥ 
শ্রীভা, ১১/৩৩॥-__নবযোগেন্দ্রের একতম অন্তরীক্ষ নিমি-মহীরাজকে বলিলেন_হে মহাঁভূজ, সবর্বভূতাত্ম। আদ্যপুরুষ 
এসমন্ত মহীভূতঘারা, স্বীয় অংশভূত জীবের বিষয়ভোগের জন্ত এবং মুক্তির জন্য, দেবতির্ধ্যগাদি ভূতসকলের স্থাষ্ট 
.করিয়াছেন। বৃদধীজিয়মনঃগ্রাণান্‌, জানা মসজৎ প্রভুঃ। মাত্রার্থ+ ভবার্থক আত্মনে কল্পনায় চ॥ ১০৷৮৭৷২৷_প্রভু 
পরমেশ্বর জীবদিগের বিষয়-ভোগের নিমিত্ত, ভববন্ধহেতু কর্মাদিকরণের নিমিত্ত এবং ভগবানে সমর্পণের নিমিত্ত 
বুদ্ধি, ইন্দ্রিয়, মন ও প্রাণের স্থষ্টি করিলেন । 
স্রিবিষয়ে সাংখ্যমত | এস্থলে বলা হইল, ঈশ্বর জগতের শষ্টিকর্তা ; কিন্তু সাংখ্যদর্শন বলেন_-প্রক্কাতিই 
জগতের স্থষ্টির কারণ ; ( পুবের্বান্তিখিত পাচটী নিত্য বস্তুর অন্যতম যে মায়া, তাহারই অপর নাম প্রকৃতি ); অগতের 
উপাদান-কারণও প্রকৃতি, নিমিত্ত-কারণ বা কর্তাও প্রকৃতি! সত্ব, রজঃ ও তম্‌ঃ-_এই তিনটা গুণের সমবায়ই 
প্রকৃতি বা মায়া । পরিদৃশ্ঠমান জগতে আমরা অনন্ত রকমের জিনিস দেখিতে পাই, তাহাদের পরিদৃশ্তমান 
উপাদানও অনস্ত রকমের ; কিন্তু একই প্রকৃতি কির্ূপে এই অনস্ত রকমের বস্তুর অনন্ত রকম উপাদানে পরিণত 
হইল? ইহার উত্তরে সাংখ্যাচাধ্যগণ বলেন-প্ররুতি স্বতঃপরিণামশীল৷ ; প্রকৃতি অচেতন জড়বস্ত হইলেও ইহার 
বন্তগত বা শ্বরূপগত ধর্শই এই যে, ইহা আপনা-আপনিই বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন উপাদান-রূপে পরিণত হইতে 
পারে এবং বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন আকারাদিতেও পরিণত হইতে পারে ; স্থৃতরাং বিভিন্ন আকারাদি দেওয়ার 
নিমিত্ত অপর কোনও কর্তা বা নিমিত্ব-কারণের প্রয়োজন হয় না) স্বতঃপরিণাম-শীল! বলিয়া প্রকৃতি যেমন 
উপাদান-কারণ হইতে পারে, তেমনি নিমিত্ব-কারণও হইতে পারে। 
জগতের কারণ ঈশ্বর। এমৎ-শঙ্করাচার্য্য-প্রমুধ দার্শনিক পণ্ডিতগণ উপনিষদের প্রমাণ প্রয়োগ করিয়া 
দেখাইয়াছেন যে--জড় প্রকৃতি জগতের উপাদান কারণও হইতে পারে না, নিমিত-কারণও হইতে পারে না। 
শ্রচৈতনাচরিতামূত বলেন-_-“জগত-কারণ নহে প্রতি জড়রূপা। শক্তি সঞ্চীরিয়া তারে কৃষ্ণ করে রুপা ॥ আদি 
€ম পঃ।” ঈশ্বরই জগতের কারণ, ঈশ্বরের শক্তিতেই প্রকৃতি কারণরূপে পরিণত হয়--প্রকৃতি জড় বলিয়া নিজে 
স্বতত্ত্রভাবে কারণ হইতে পারে না। 
সাংখ্যমত্ের মিরসন। সাংখ্যাচাধ্যগণ প্রকৃতির জগৎ-কারণত্বের যোগ্যতা দেখাইয়াছেন-_-তাহার স্বতঃ- 
পরিণামশীলতা স্বীকার করিয়া। প্রকৃতি স্বতঃ-পরিণামণীল! না হইলে জগতের কারণ হইতে পারিত না। সাংখ্যমত 
খন করিতে যাইয়! বৈষ্ণবাচাধ্যগণ যাহা বলেন, তাহার তাৎপর্য বোধ হয় এই যে- প্ররুতি জড় বা অচেতন 
বলিয়া ন্বতঃ-পরিণামশীলা হইতে পারে ন]; এবং স্বতঃ পরিণামশীলা না! হইলে প্রকৃতি জগতের কারণও হইতে 
পারে না। কিন্তু জড় বলিয়া প্রকৃতি শ্বত:-পরিণামশীলা৷ হইতে পারে না কেন? প্রকৃতি যদি স্বতঃ-পরিণামশীল। 
হয়, তাহা হইলে এই পরিণামশীলতা হইবে তাহার বন্ধত বা স্বরূপগত ধর্ম; শ্বরূপগত ধর্ম কখনও হ্বরূপকে 
ত্যাগ করে না) স্থতরাং প্রকৃতির শ্বতঃপরিণামশীলতাও কোনও সময়েই প্রকৃতিকে ত্যাগ করিবে না--সকল 
সময়ে সকল অবস্থাতেই প্রকৃতি পরিণাম প্রাপ্ত হইতে থাকিবে । তাহা! হইলে মহাপ্রলয়ে হুষ্ট-ব্রহ্মাও ধ্বংসপ্রাপ্ত হইলে 
যখন প্রকৃতির গুণত্রয় সাম্যাবস্থ্ প্রাপ্ত হয়; তখন এই সাম্যাবস্থীও বেশীকাল স্থায়ী হইতে পারিবে না প্রকৃতির 
পরিণামশীলতা বশত: সাম্যাবস্থাও অন্য অবস্থায় অবিলঙ্বেই পরিণত হইবে। কিন্তু শান্তর বলেন-_পুনঃস্ইির পূর্বপর্্যস্ত 
সুদীৰ্ঘকাল ব্যাপিয়াই প্রকৃতি সাম্যাবস্থায় অবস্থিত থাকে | ইহাতেই বুঝা যায়__-পরিণামশীলতা প্রকৃতির স্বরুপ্রগত 
ধৰ্ম্ম নয়_ গ্রকুতি শ্বতঃপরিণামশীলা নয়: স্থতরাং একই প্রকৃতি আপনা-আপনি জগতের পরিদৃষ্ঠমান অসংগ্য বস্তুর 
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পরিদৃশ্তমান অসংখ্য উপাদানে পরিণত হইতে পারে না--কাজেই জগতের উপাদান-কারণও হইতে পারে না। 
আবার স্বত:-পরিপাম-শীলতার অভাববশত: প্রক্কৃতি আপনা-আপনি পরিদৃশ্বমান বস্ত-সমূহের বিভিন্ন আকারেও 
পরিণত হইতে পারে না--স্থতরাং জগতের নিমিত্ব-কারণও হইতে পারে না। অধিকস্ত, আমর! দেখিতে পাই 
জগৎ অনন্ত বৈচিত্রীতে পরিপূর্ণ; বৈচিত্রী বিচার-বুদ্ধিরই ফল : অচেতন বস্তুর বিচার-বুদ্ধি থাকিতে পারে না; 
স্থত্রাং অচেতন প্রকৃতি বৈচিত্রীময় জগতের কর্তা বা নিমিত্-কারণও হইতে পারে না। ঈশ্বরই জগতের কারণ 
নিমিত্ব-কারণও ঈশ্বর, উপাদীন-কারণও ঈশ্বর । জগতের প্রত্যেক বস্তুতেই সত্ব, রজঃ ও. তম্ঃ এই তিনটি গুণের 
ধর্ম বা তাহাদের কোনও একটার প্রাধান্য দেখিতে পায়! যায়; স্থতরাং সুষ্টিব্যাপারে প্রকৃতির সাহচধ্য আছে সত্য; 
কিন্তু তাহ! গৌণ--তাই প্রকৃতিকে জগতের গৌণ কারণ বলা যাইতে পারে। এসম্বন্ধে একটু আলোচনা বোধ 
হয় অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। 

গৌণ-উপাদান-কারণ-বূপে প্রকৃতির যে অংশ পরিণত হইয়াছে, তাহাকে বলে গুণমায়া__ইহ। সব, রজঃ ও তমঃ 
এই ত্রিগুণাত্মিক।। আর যে অংশ গৌণ-নিষিত্ত-কারণ-দূপে পরিণত হইয়াছে; তাহাকে বলে জীবমায়া-_ইহা একটি 
শক্ষি-বিশেষ ; কিন্ত শক্তি হইলেও জড় শক্তি)_চৈতন্যমদী কোনও শক্তিকর্তৃক প্রবপ্তিত না৷ হইলে ক্রিরাশীলা হইতে 
পারে না। ) 

ঈশ্বরের শক্তিই মুখ্য উপীদান-কারণ। গুণমায়া। গৌণ-উপাদান-কারণ। প্রকৃতি স্বতঃ-পরিণাম- 
শীলা নয় বলিয়া জগতের বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন উপাদানরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা গুণমায়ার নাই। ঈশ্বরের 
শক্তি তাহাকে এই যোগ্যতা দান করে-__অগ্নির শক্তিতে লৌহ যেমন দাহক হওয়ার যোগ্যত। লাভ করে; তদ্রপ 
ঈশ্বরের শক্তিতে ত্রিগুণাত্মিকা গুণমাদ্াও জগতের উপাদানরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা লাভ করে। অগ্নির 
শক্তিব্যতীত লৌহ দাহ করিতে পারে নাঃ পরন্ত লৌহের সাহ্চধ্য ব্যতীতও অগ্নি দাহ করিতে পারে বলিয়া আঁগ্রকেই 
যেমন দাহ-কার্ষোর মুখ্য কারণ বলা হয়) তদ্রপ- ঈশ্বরের শক্তিবাতীত গুণমায়া জগতের উপাদান হইতে পারে না, 
পরন্ত গুণমায়ার সাহচধ্য ব্যতীতও ঈশ্বরের শক্তি উপাদীনরূপে পরিণত হইতে পারে (ভগবদ্ধামাদির উপাদান 
একমাত্র ঈশ্বরের শক্তি__চিচ্ছক্তি ) বলিয়া ঈশ্বরের শক্তি বা ঈশ্বরই হইলেন জগতের মূল-উপাদান-কারণ। আর 
অগ্নির শক্তিতে লৌহও দাহ করিতে পারে-বলিয়া লৌহকে যেমন দাহ্‌-কার্যের গৌণ কারণ বল। যাইতে পারে, 
তদ্রপ ঈশ্বরের শক্তিতে গুণমায়াও জগতের উপাদানত্ব লাভ করে বলিয়া তাহাকে জগতের গৌণ-উপাদান-কারণ 
বলা হয়। 
ঈশ্বরের শক্তিই মুখ্য নিমিন্তকীরণ। জীবমায়া গৌণ নিমিত্তকীরণ। আর জীবমায়া ঈশ্বরের 

শক্তিতে কুষ্কবহিষ্ম্র্থ জীবগণের স্বরূপের জ্ঞান এবং স্বরূপান্বদ্ধি কর্তবযের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া! মায়িক বস্তুতে 
তাহদের আসক্তি জন্মাইয়া দেয়; তাহাতে প্রাকৃত স্থখভোগের লালসায় ভোগায়তন দেহ অঙ্গীকারপুবর্বক তাহারা 
প্রাকৃত ব্রক্মাণ্ডে আসিতে প্রলুক্ধ হয় এবং প্রাকৃত ব্রক্মাণ্ডে আসিয়া পড়ে; ইহাতেই ব্রহ্মা এবং ব্রহ্মাপ্তস্থ জীবনিচয়ের 
সৃষ্টির আমুকৃল্য সাধিত হয়। এইরূপে জীবমায়া দ্বারা সৃষ্টিকর্তার আহ্কুল্য সাধিত হয় বলিয়া ভীবমায়া হইল 
জগতের গৌণ নিমিত্ত-কারণ ; আর মুখ্য নিমিত্ত.কারণ হইলেন_ ঈশ্বর বা ঈশ্বরের শক্তি ৷ 

মায়া ও জীব। বহি্মথ জীব তাহার অনাদি-বহিন্ম্তাবশতঃ অনাদিকাল হইতেই কৃষ্ণের দিকে পেছন ফিরিয়। 
আছে । তাই, কৃষ্ণই যে স্থখস্থরূপ, সুখের একমাত্র উৎস, তাহা সে জানেনা সে মুখ ফিরাইয়া আছে, মায়িক জগতের 
সুখসম্তারের দিকে ; তাই মনে করিয়াছে-__মাঁয়িক জগতেই তাহার চিরস্তনী স্থখবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে 
পারিবে। এই ভ্রান্তবুদ্ধিবশতঃ সে মায়িক জগতের অধিষ্ঠাত্ৰী দেবী মায়ার চরণে আত্মসমর্পণ করিয়াছে। 
এস যদজয়া্বজামুশরীত ॥ জী, ভা, ১৮৭৷৩৮৷॥ স তু জীবঃ যত যন্মাৎ অজয়া অবিদ্ধয়া অজাং মায়াং অনুশয়ীত 
আলিঙ্গেত উপাধিলিপ্ধো ভবেদিত্যর্থ:। প্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রব্তিকৃত টীকা।” মায়াও তখন যেন ঈধ্যার সহিতই 
(থখন্বরূপ প্রীকুষ্ণকে ভুলিয়া যায়িক স্থখভোগের জন্ত তোমার লোভ হইয়াছে! আচ্ছা, এস, মায়িক স্থখের 
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মজা কেমুন, একবার চাখিয়া দেখ--এইরূপ ভাবের সহিতই) তাহাকে অঙ্গীকার করিয়। তাহার বুদ্ধিকে মুগ্ধ 
করিয়া, তাঁহার শ্বন্ধগের স্বৃতিকে আচ্ছন্ন করিয়া দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্াইয়া দিল। “পর: স্বশ্চেত্যমদৃগ্রাহঃ পুংসাং 
যনসায়যা কৃতঃ। বিমোহিতধিয়াং দৃষ্টস্তন্মৈ ভগবতে নমঃ ৷ ইত্যাদি জী, ভা, ৭৫1১১ শ্লোকের টাকায় শীজীব 
লিখিয়াছেন_ পুংসাং ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্যাদিত্যা্দিরীত্যা অনাদিত এব ভগবদ্বিমুখানাং জীবানাম্খ 
অতএব নূনং সের্ধায়া যস্য ভগবতো মায়য়া মৌহিতধিয্াং স্বরূপবিস্মরণপূর্ববক দেহাত্মবৃদ্ধা। বিশেষেণ মোহিতবুদ্ধী- 
নামসত্যামিত্যাদি ।১  এসমস্ত দ্বারা বুঝা গেল-_অনাদিবহিষ্ম্্থ জীব যখন মায়ার চরণে আত্মসমর্পণ করিয়াছে, 
তখনই মায়া স্বীয় জীবমায়াংশে তাহার স্বর্ূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়াছে-যেন 
অনশ্চিত্তে কিছুকাল মামিক স্থখ ভোগ করিয়| সেই স্থখের স্বরূপ-_সেই সখের অকিঞ্চিংকরতা, অনিত্যতা, 
ছুঃখস্ছুলতা উপলদ্ধি করিতে পারে। বস্তুতঃ অনুভব ব্যতীত বিষয়ের -মায়িক স্থখদুঃখের তীক্ষতা জানা যায় 
না। “নামুভূয় ন জানাতি পুমান্‌ বিষয়তীক্ষতামূ। নির্ধিদ্ধতে স্বয়ং তন্মান্‌ ন তথা ভিন্নধীঃ পরৈঃ॥ প্রা, ভা, 
৬1৫1৪১॥ মামিক সুখছুংখের তীক্ষতা অস্ভব করিলেই নির্খেদ অবস্থা জন্মিবার এবং তাহার পরে ভগবছুনুখত। 
জন্মিবারও সম্ভাবনা হয়। বস্তুতঃ অনাদি-বহির্শ.খ জীবের বিষয়-ভোগ-লাললার তীব্রতা প্রশমিত করিবার উদ্দেশ্যেই 
ভগবদ্দীসী মাথা তাহাকে বিষম ভোগ করাইয়। থাকে, মধ্যে মধ্যে অশেষ যন্ত্রণাও দেয়--যেন দুঃখসঙ্কুল সংসার- 
স্থথের প্রতি ভ্রান্ত জীবের বিতৃষ্ণা জন্মে, যেন নিত্যন্থথের উৎস শ্রীভগবানে তাহার উন্মুণত। জন্মে । 

প্রিণামবাদ ও বিবর্তবাদ। প্রসঙ্গক্রমে পরিণামবাদ ও বিবর্তবাদ মধ্ধন্ধে দু'একটি কথা বল। যাউক । 
উপনিষৎ বলেন “সর্ববং খলিদং ব্রঙ্গ। ছা, ৩১৪ ॥_যাহা কিছু দেখিতে পাওয়। যায়, তত্সমন্তই ব্রহ্ম ৷” 
বৈষ্ণবাচাধ্যগণ বলেন_ব্রদ্ম সশক্তিক মূল-তত্ব এবং সজাতীয়-স্থগত-ভেদশৃন্ত আশ্রয়-তত্ব ; স্থতরাং ব্র্মাতিরিক্ত 
কিছু কোথাও থাকা সম্ভব নহে, সমস্তই স্বরূপতঃ ব্রদ্দই ; বিশেষতঃ, ত্রচ্মের বা ঈশ্বরের শক্তি এবং প্রক্কৃতিই যখন 
জগতের কারণ এবং প্রকুৃতিও যখন ব্রহ্মেরই (বহিরঙ্গা) শক্তি, তখন অনায়াসেই বলা যাইতে পারে যে, ব্রদ্দের 
শক্তিই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছে। বস্তুতঃ শক্তি ও শক্তিমান্‌ পরস্পরে অক্ুপ্রবিষ্ট। মায়াশক্তিতে অনুপ্রবিষ্ট 
ব্ৰহ্মই স্বীয় অচিস্ত্য শক্তির প্রভাবে জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন (১191৮৪ পয়ারের টীক! দ্রষ্টবা ) ইহাকেই 
পরিণামবাদ বলা হয়। আর যাহার! ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার করেন না, শঙ্করাচাধ্য-প্রমুখ সেই সমন্ত আচাধ্যগণ 
বলেন ব্রহ্ম যখন নিঃশক্তিক, তখন তীহাদ্বারা স্থষ্টিকার্য্য সম্ভব নহে ; বস্ততঃ এই জগতের কোনও অস্তিত্বই নাই ; 
যে স্থানে কোনও বস্তই নাই, এজ্জীলিক যেমন সে স্থানেও দর্শকগণকে বিচিত্র বস্তু দেখাইয়! থাকে, তদ্রপ মায়া 
আমাদিগকে এই জগত্-প্রপঞ্চ দেখাইতেছে ; ইহা! মায়াবিজ্ভিত। এন্রজীলিকের কৌশলে দর্শকগণ যাহ! কিছু 
দেখে, তাহা যেমন ভ্রান্তিমাত্র, তদ্রপ মায়ার প্ররোচনায় জগৎ বলিয়া আমরা যাহা কিছু দেখি, তাহাও ভ্রান্তিমাত্র; 
জীবের পরিদৃশ্তমান দেহাদিও ভ্রান্ডিমাত্র । ইহাকেই বিবর্তবাদ বলে ( বিবর্ত অর্থ ভ্রান্তি )। মায়ার প্রভাব অস্তহিত 
হইলেই অন্থভব হইবে যেসমন্তই ব্ৰহ্ম, তদ্ব্যতীত অন্ত কোনও বন্তই নাই, জীব তখন বুঝিতে পারিবে__সেও 
্রন্ম। তাহারা আরও বলেন, ব্রহ্ম নির্বিকার; হৃতরাং ব্রহ্ম জগদ্রূপে পরিণত হইতে পারেন না, হইলে তিনি 
বিকারী হইয়া পড়েন। ইহার উত্তরে বৈষ্ণবাচার্য্যগণ বলেন-_পরিদৃশ্তমান জগৎ ভ্রীন্তিমাত্র নহে, ইহার অস্তিত্ব 
আছে, তবে “ইহা নশ্বর; আর ঈশ্বরের অচিন্ত্য শক্তির প্রভাবে তিনি জগদ্রূপে পরিণত হইয়াও অবিকারী থাকিতে 
পারেন। বস্তুতঃ ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার না করিলেই বিবর্তবাদের কথা তুলিতে হয়; কিন্তু বিবর্তবাদে অনেক 
সমস্তারই সমাধান হয় নাঃ বিশেষতঃ বিবর্তবীদ স্থাপন করিতে গেলে যে মায়ার অবতারণা করিতে হয়, শক্তি স্বীকার 
না করিলে সেই যায়ারও কোনও সস্তোষজনক সমাধান পাওয়া যায় না। জগতেও নানাবিধ শক্তির ক্রিয়া অনবরত 
প্রত্যক্ষীভূত হইতেছে; ব্রদ্ষের শক্তি স্বীকার না করিলে এই সমস্ত শক্তিরও মূল খুঁজি পাওয়া যায় না। যাহা 
হউক, এস্থলে এই সমস্ত বিষয়ের আলোচনার স্থানীভাব । প্রস্তাবিত বিষয় আঁরস্ত করা যাউক ৷ €১1৭1১১৫ পয়ারের 
টাকা দ্ৰষ্টব্য )) 


স্যষ্টিতনব ক 


কাল ও কর্মের সহায়ত! পাচটী অনাদি তত্বের মধ্যে ঈশ্বর, জীব ও মায়া বা! প্রকৃতি যে স্ৃট্িকার্ধ্যের 
সহিত সংশিষ্ট আছেন, তাহাই এপর্যান্ত বল! হইল । ঈশ্বর সৃষ্টি করেন, প্রকৃতি তাহারই শক্তিতে তাহার সহায়তা 
করে, আর জীব স্থষ্ট বগ্ধুর ভোগের নিমিত্ত স্থ্ট ভোগায়তন-দেহাদি অঙ্গীকার করিয়! সষ্ট-ব্যাপারকে সফল করিতে 
ঢেউ। করে। অগ্য দুইটা অনাদি তত্রও--কাল এবং কর্ম বা অনৃষ্টও--স্ুষি-ব্যাপারে উপেক্ষণীয় নহে; তাহারাও 
সৃষ্টির সহায়ত করিয়া থাকে | কাল এবং কর্শ্ম বা অদৃষ্ট জড়--অচেতন ; স্থতরাং স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়া কিছু করিতে পারে 
না) কিন্তু ইশবর-শক্তি দ্বার! প্রবিত হইয়! তাহারও স্থপ্রিকার্যের সহায়তা করে। এতন্যতঁত আর একটা বস্তু 
আছে--সষ্ট-ব্যাপার বুঝিবার পক্ষে যাহার জ্ঞান একেবারে উপেক্ষণীর নহে। এই বস্তুটী হইতেছে--প্রক্বৃতির স্বভাব । 

প্রকৃতির স্বভাব। অন্রযোগে দুগ্ধ দধিতে পরিণত হয়, কিন্ত ক্ষীর বা সন্দেশে পরিণত হয় না; ইহা! ছুষ্ধের 
স্বভাব। অল্প পরে আমরা দেখিতে পাইব- প্রকৃতি পরিণতি গ্রাপ্ত হইতে আরম্ভ করিয়! প্রথমতঃ মহত্ব, তার 


নে 


পরে অহঙ্কার-তব্বে, তার পরে তন্মাত্রা-ইত্যাদিতে পরিণত হয় ; কিন্ত প্রথমতঃ মহত্তত্বে পরিণত না হইয়া অহঙ্কার- 
তত্বে বা ত্মাব্রাদিতে পরিণত হয় না-_ইহ। প্রকৃতির স্বভাব । 

কালের সহায়তা । আবার অশ্যোগে দধিতে পরিণত হওয়! দুঞ্চের স্বভাব হইলেও অয্নযোগ করা মাত্রই 
ইহা দধিতে পরিণত হয় ন। -কিছু সময়ের অপেক্ষ। করে; হুতরা১ সময় বা কালও দধিতে পরিণতির নিমিত্ত ছুগ্ধের 
সহায়তা করে। তদ্রপ ঈশ্বর-শক্তিতে প্রকৃতির বিকার-প্রান্তি-যৌগাতা জন্সিলেও সময় বা কালের আমুকৃল্য 
অপরিহাধ্য-_সাম্যাবস্থাপন্ন! প্রকৃতি মহত্তত্বে, মহত্ব অহ্ঙ্কীরে, অহ্কার-ত তন্মাত্রাদিতে পরিণত হইতে কিছু সময়ের 
অপেক্ষা করে; সুতরাং সময বা কালও প্রক্কৃতির পরিণতি বা সষ্টিকার্ধ্যের আনুকূল্য করিয়া থাকে। 

অদ্বৃষ্টের সহায়ত! ৷ তারপর অদৃষ্টের কথা। পূর্ব্বে বল! হইয়াছে, লৌকিক-দৃষ্টিতে সৃষ্টি ব্যাপারের উদ্দেশ _- 
জীবের অদৃষ্ট ভোগ; স্থতরাং স্থপ্টি-নিঘিত্ত প্রকৃতির পরিণাম এবং সৃষ্টবস্ত _সমস্তই অদৃষ্ট ভোগের অমুকূল হইবে। 
ঈশ্বরশক্তি কর্তৃক প্রবর্তিত হইয়া কর্ম বা অদৃষ্টই প্রকৃতির পরিণামকে, অথবা সৃষ্টবস্তকে এই আমুকুল্য দান করে-__-অথব 
ঈশ্বর শক্তিই জীবাদৃষ্টের অনুকুল ভাবে প্রকৃতিকে পরিণাম প্রাপ্ত করাইয়া থাকে; স্থতরাং প্রকৃতিকে পরিণামপ্রাঞ্ত 
করাইবার পক্ষে অঙ্র্ূপতা ঘোগাইয়া জীবাদৃষ্ট ঈশ্বর শক্তির সহায়তা করিয়া থাকে । 

যাহা হউক, প্রকৃতি ( এবং প্রকৃতির স্বভাব ), কাল, কর্ম এবং জীবকে লইয়া ঈশ্বর কিক্বপে স্ন্টিকার্ধ্য নির্বাহ 
করিয়৷ থাকেন, তাহ! বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক । 

পুরুষ কর্তৃক প্রকৃতিতে শক্তির সঞ্চার ও প্রকৃতির পরিণতি । মহত্তত্ব। সষ্টির প্রারস্তে কারণার্ণবশায়ী 
পুরুষ (ঈশ্বর) দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া তাহাতে শক্তি সঞ্চার করেন; এই শক্তি ষঞ্চারের ফলে 
প্রকৃতির সাম্যাবস্থা নষ্ট হয, প্রকৃতি বিশুক্ধ| হয়। এই বিক্ষোভিত প্ররুতিতে পুরুষ তখন জীবরূপ বীর্ধ্যাধান করেন 
অর্থাৎ স্ব স্ব কর্মুকল সহ যে সমস্ত জীব মহাপ্রলয়ে সুম্মরূপে পুরুষকে আশ্রয় করিয়া অবস্থান করিতেছিল, পুরুষ সে 
সমস্ত জীবকে তাহাদের কম্মফল সহ বিক্ষোভিতা প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করিলেন। তখন পুরুষ কর্তৃকই প্রবর্তিত হইয়া 
কাল ও কর্ম এবং প্ররুতির স্বভাব প্রকৃতিকে যথাযথ পরিণাম প্রাপ্ত করাইতে লাগিল। এইরূপে জীবাদৃষ্টের অনুকূল 
প্রথম যে পরিণাম প্রকৃতি লাভ করে, তাহাকে বলে মহত্ব (শীভা ২২১২২ )। ত্রিগুণাত্মিক প্রকৃতি হইতেই 
মহত্বত্বের উদ্ভব ; স্থতরাং মহত্তত্বেও সব, রজঃ ও তমঃ _এই তিনটা গুণ থাকিবেই ; তিনটা গুণ থাকিলেও কাঁল- 
কৰ্ম্ম স্বভাবাদির প্রভাবে মহত্তত্বে সত্ব ও রজোগুণেরই প্রাধান্ত ; সত্বের ধর্ম জ্ঞান শক্তি এবং রজঃ এর গুণ 
ক্রিয়াশক্তি ; স্থতরাং মহত্ব ক্রিয়া জ্ঞান শক্তিময় একটা উপাদানবিশেষ। (শ্রী, ভা, ২৫।২৩)। 

অহঙ্কার। কাল কর্মাদির প্রভাবে মহত্ত্ব হইতে আবার এক তত্বের উদ্ভব হইল--ইহার নাম অহঙ্কার) 

অহঙ্কার-তত্বে তমোগুণেরই প্রাধান্ত সত্ব ও রজোগুণের অল্পতা । এই অহস্কার-তত্ব আবার বিকার-প্রাপ্ত হইয়! তিন- 
রূপে অভিব্যক্ত হয়__সাত্বিক অহঙ্কার, রাজন অহঙ্কার এবং তামস অহঙ্কার ৷ 


১৪ 





১০৬ শ্রীশ্রীচৈতম্চরিতাঁমুতের ভূমিকা 
তাম্সাহস্কারের লক্ষণ দ্রব্যশক্তি, রাজস-অহঙ্কারের লক্ষণ ক্রিয়াশক্তি এবং সাত্বিকাহঙ্কারের লক্ষণ জ্ঞানশক্তি 
(শ্রাভা-২।৫।২৩-২৪ )। র 
বস্তুত: কাল-কম্মণদির প্রভাবে সাম্যাবস্থীপন্ন গুণত্রয় যখন পরিণতি প্রাপ্ত হইতে থাকে, তখন তাহার এক 
অংশে সত্বগুণের, এক অংশে রে! গুণের এবং এক অংশে তমো গুণের প্রাধান্য জন্মে । যে অংশে সব্ব-গুণের এবং যে 
অংশে রজোগুণের প্রাধান্য জন্মে, সেই ছুই অংশকে মহত্বত্ব বলে) যে অংশে রজোগুণের প্রাধান্য, সেই অংশকে সুক্্তত্বও 
রলে.; স্থত্্রতত্ব মহত্বত্বেরই প্রকার-ভেদ। আর যে অংশে তমোগুণের প্রাধান্ত, তাহাকে বলে অহঙ্ষার-তত্ব | অহঙ্কার- 
তত্বে তমোগুণই বেশী, সত্ব ও রজোগুণ অল্প । এই অহসঙ্কার-তত্ব আবার বিকার প্রাপ্ত হইয়' ভিনরূপে অভিব্যক্ত হয় - 
সাত্বিক, রাজমিক ও তামসিক অহঙ্কার । তামসিক অহঙ্কারের লক্ষণ দ্রব্যশক্তি, অর্থাৎ ইহাতে মহাভূতাদি ভ্রব্য- 
উত্পাদনের সামর্থ্য আছে; রাজস-অহঙ্কারের লক্ষণ ক্রিয়াশক্তি অর্থাৎ ইহাতে ক্রিয়া-সাধন-ইন্জিয়াদি উৎপাদনের শক্তি 
আছে ; আর সাত্বিক অহঙ্কারের লক্ষণ জ্ঞানশক্তি অর্থাৎ ইহাতে ইঞ্জিয়াধিাতৃ-দেবতাবিষয়ক সামর্থ্য আছে। 
তামসাহংকারের বিকার। তামসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে শব্গুণযুক্ত আকাশ উৎপন্ন হয়; 
আকাশ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে স্পর্শগুণযুক্ত বায়ু উৎপন্ন হয়। আকাশ হইতে বায়ুর উদ্ভব বলিয়া বাযুতে 
আকাশের গুণ শব্দও থাকে ; স্থতরাং বামুতে শব্দ ও ম্পর্শ_এই ছুইটী গুণই আছে। এই বায়ু হইতেই প্রাণ (দেহ 
ধারণ-সামর্্য ), ওজঃ (ইন্দ্রিয়ের পটুভা ), সহঃ (মনের পটুত! ) এবং বল ( শরীরের পটুতা ) জন্মিয়া থাকে। যাহ! 
হউক, ঈশ্বরাধিষ্টিত কাল, কর্ম্ম ও স্বভাব বশতঃ এ বায়ু যখন বিকার প্রাপ্ত হয়, তখন তাহা হইতে তেজ উৎপন্ন হয়; 
তেজের স্বাভাবিক গুণ বূপ। বাদুহইতে ইহার উদ্ভব হওয়ায় ইহাতে শব্দ এবং স্পর্শ গুণও আছে; এইরূপে তেজ্জের 
গুণ তিনটা_ শব, স্পর্শ ও রূপ । এই তেজ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে জল উৎপন্ন হয়; জলের গুণ রস। 
তেজ হইতে উৎপন্ন বলিয়া ইহাতে তেজের গুণ শব্দ, স্পর্শ এবং রপও আছে; এইরূপে জলের চারিটা গুণ--শব্দ, 
স্পর্শ, কূপ ও রস! জল বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে ক্ষিতি ( মাটী ) উৎপন্ন হয়; ক্ষিতির গুণ গন্ধ । জল 
হইতে উৎপন্ন বলিয়া! ক্ষিতিতে জলের গুণ-চতুষ্ও আছে; এইরূপে ক্ষিতির গুণ হইল পাঁচটি__শব, স্পর্শ, রূপ, 
রম ও গন্ধ! (শ্রভাঃ ২৫1২৫-২৯ ৷ a 
পঞ্চতস্মাত্র ও পঞ্চ মহাভূত। এইরূপে দ্রব্যশক্তিসম্পন্ন তামসাহঙ্কার-তত্ব হইতে শব্দ, স্পর্শ, কূপ, রস 
এবং গদ্ধ_-এই পাঁচটা তন্সাত্র এবং এই পঞ্চতন্সাত্ার স্থুপরূপ বা আশ্রয়_যথাক্রমে আকাশ, বায়ু তেজ, জল এবং 
ক্ষিতি--এই পীচটী মহাভূত--সাক্ল্যে দশটী বস্তুর উৎপত্তি হয়। . এস্থলে যে. আকাশাদি-পঞ্চ-মহাভূতের কথা বলা 
হইল, ইহারা পরিঘৃশ্তমান আকাশাদি নহে--পরন্ত পরিদৃশ্যমান আকাশাদির সুন্ম উপাদান মাত্র ৷ 
সাত্তিকাহন্ধারের বিকার, মন ও দশ ইন্জরিয়ের অধিচাত্রী দেবতা । সাত্বিকাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত 
হইলে তাহা হইতে মন ( অৰ্থাৎ মনের উপাদান )এবং মনের অধিঠাতা চন্দ্রের ( ঈশ্বরাধীন শক্তি বিশেষের ) উৎপত্তি 
হয়। এই সান্বিকাহস্কার হইতেই পঞ্চ-জ্ঞানেক্ডরি় এবং পঞ্চ-কর্ম্মেন্দ্রিয়ের অধিষঠাতা দশটা দেবতার উত্তব হয়। এই 
সমস্ত অধিষ্ঠাত-দেবতাগণ ঈশ্বরাধীন শক্তি-বিশেষ - তত্তৎ-ইন্দ্রিয়ের কার্ধ্যকরী-শক্কিদাতা; প্রাকৃত দেহের চক্ষু-কর্ণাদি 
ইন্জিগণের নিমখ কোনও শক্তি নাই « মৃতদেহের শক্তি-হীন ইন্জিয়াদিই তাহার-প্রমাণ। ইন্িয়াধিষ্ঠ'তৃ-দেবতাগণের 
শক্তিতেই চক্ষু-কর্ণাদি স্ব-স্ব-কার্য্য নির্ববাহে শক্তিমান হয়। এই অধিষ্ঠাত-দেবতাগণ ঈশ্বর-শক্তি হইলেও ভোগায়তন- 
প্রাকৃত দেহকে ক্ম্মফল-ভোগের উপযোগী করিবার নিমিত্ত প্রাকত-সাপ্তিকাহস্কার-যোগে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে। 
(শ্রীভা-২।৫।৩০ )। এ | ES ও 
রাজসাহস্কারের বিকার, দশ ইন্দ্রিয়। রাজসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে চক্ষু কর্ণ, নাসিকা, 
জিহবা, ত্বক-এই পঞ্চ-জ্ঞানেন্দিয়ের এবং বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ_এই পঞ্চ কর্দেজরিয়ের ( অর্থাৎ তাহাদের 
. স্থস্ম উপাদানের ) উৎপত্তি হয় (শ্রীভা-২।৫৩১)। 


স্যষ্টি-তত্ব ১০৭ 


বিকার সমুহের মিলনের অসামর্থ্য । শব-স্পর্শাদি পাঁচটা বস্তই ভোগের বিষয় ; তাহাদের আশ্রয়রূপে তাহা- 
দের সলরূপ-অ।কাশাদিও ভোগ্যবস্ত ; তাহাদের পরস্পর মিললেই উপভোগ্য রসের বৈচিত্রী জন্মিতে পারে। ঈশ্বরাধি- 
টিত অদৃষ্ঠের প্রেরণায় কালবশে প্রকৃতি শব্দ-স্পর্শা দিতে এবং তাহাদের আশুয়ঙপ আকাশাদিতে পরিণত হইয়াছে; 
কিন্তু তাহার! পৃথক্‌ ভাবেই অবস্থান করিতেছিল ; কারণ, জীবাদৃষ্টামুরূপ বিচিত্র ভোগ্য বস্তুর উৎপাদনের অন্ুকূলভাবে 
পরস্পরের সহিত সন্মিলিত হওয়ার যোগ্যত। তাহাদের তখনও ছিলনা । আর যে দশ-ইন্দ্রিয় এবং তাহাদের 
অধিপতিরূপ একাদশ ইন্দ্রিয় মনের কথা বলা হইয়াছে, তাহারা যখন স্ব-স্থ-অধিষ্ঠাত-দেবতার শক্তিতে শক্তিমান হয়, 
তখনই তাহার শব্দ-সপর্শাদি উপভোগের করণ-বূপে যোগ্যতা লাভ করিতে পারে, কিন্তু অধিষ্ঠাতৃ-দেবতার শক্তি 
লাভের পুর্বে, অদৃষ্টানুরূপ কোনও ভোগায়তন-দেহে তাহাদের সমাবেশ এবং স্থুলকূপে অভিব্যক্তি--অদৃষ্ট-ভোগের পক্ষে 
অপরিহার্য । কিন্ত ভোগায়তন-দেহের উপাদানরূপ আকাশার্দি পঞ্চ-মহাভূতের পরস্পর সম্মিলল-সামর্থা না থাকায় 
এবং উল্লিখিত ইন্দিয়াদিরও পরস্পর সম্মিলন-সামধ্য বা স্থুলরূপে অভিব্যক্তি-সাম্থ্য না থাকায়, সমন্তই পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
ভাবে অবস্থান করিতে লাগিল (শ্রীভা ২1৫৩২ )। 

সম্মিলন নিমিত্ত সংহননশক্তির প্রয়োজন । সাধারণতঃ দেখ! যায়, কেবলমাত্র একটা শক্তি যখন কোনও . 
বস্তুর উপর প্রয়োজিত হয়, তখন কেবল একদিকেই তাহার ক্রিয়া চলিতে থাকে ; শক্তাস্তরের ক্রিয়া ব্যতীত তাহার 
গতির পরিবর্তন হইতে পারে না। কারণার্ণবশানী পুরুষ প্রথমে প্রকৃতিতে যেশক্তি প্রয়োগ করিলেন, তাহ! কেবল 
এক দিকেই - প্রকৃতির পরিণতির দিকেই-ক্রিয়া করিতে লাগিল; তাহার ফলে প্রক্কৃতি বিভিপ্নরূপ বিকার প্রাপ্ত 
হইল; কিন্তু এ পরিণভি-দায়িনী শক্তি, প্রকৃতির বিকার-সমৃহের সম্মিলন-দানে সমথী নহে, তাই পঞ্চভৃতাদি পৃথক 
পুথক্‌ ভাবে অবস্থান করিতে লাগিল। তাহাদের সম্মিলনের জন্য অন্ত একটী সংহনন-শক্তির ( সম্মিললদায়িনী শক্তির ) 
প্রয়োজন | এই সংহনন-শক্তি যখন ক্রিয়া করিবে, পরিণতি-দ্ীযনী শক্তির ক্রিয়াও তখন সম্মিলনের পক্ষে 
অপরিহাধ্য ; কারণ, সন্মিলনও পরিশতিরই বৈচিত্রী-বিশেষ। উভয় শক্তিরই যুগপৎ ক্রিয়া! দরকার । 

সংহনন শক্তির প্রয়োগ্। ভৌতিক হৈম অণ্ড! বহু অপ্ডের স্ষ্টি। বস্তুতঃ কারণার্ণবশায়ী 
আকাশাদি সমস্ত বস্ততেই সংহনন-শক্তি সঞ্চার করিলেন (শ্রীভা ৩।২৬,৫০ )। তখন উভয় শক্তির যুগপৎ ক্রিয়ায় 
ঈশ্বরাধিষ্ঠিত কালকর্শ্মাদির প্রভাবে মহাভূতাদি সম্মিলিত হইতে লাগিল এবং তাহাদের সম্মিলনে একটা ভৌতিক 
অত্ডের স্থষ্টি হইল ( জীভ! ৩২০১৪ )। অণ্ড একটি গোলাকার বস্ত। ঘূর্ণন বতীত কোনও তরল বা কোমল ব্গ্ 
গোলাকার প্রাঞ্চ হইতে পারে ন; আবার কেন্দ্রাভিমুখিনী-শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও বস্তুর ঘূর্ণনও সম্ভব নয়। 


দি সম্মিলিত হইয়া যখন অণ্ডাকারে পরিণত হইয়াছে বলিয়া জানা যায়, তখন এ 


সংহননশক্তির প্রভাবে মহাভূতা 
সংহনন-শক্তিটি যে কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তি_অণ্ডের' কেন হইতেই যে ইহা ক্রিয়া করিতেছে_তাহাও অহ্মিত 


হইতেছে ৷ গ্রীমদ্ভাগবত বলেন অওটি “হৈম” অণ্ড ; হৈম অর্থ হেমবর্ণ_উজ্ছল, জ্যোতির্ময় । ইহাও জানা যায়, 
ও অণ্ডটী নাকি বহুকাল যাবৎ সাগর-জলে শয়ান ছিল (শ্রীভা ৩২০৷১৫)। এই সাগর অধুন! পরিদৃশ্যমান সাগর 
নহে-_তাহা হইতে পারে না ; কারণ, তখনও পরিদৃশ্তমান স্থূল জলের সৃষ্টি হয় নাই । বোধ হয় নীহারিকাবৎ কোনও 
ক্র বাষ্পীয় পদার্থকেই এস্থলে সাগর-জন বলা হইয়া থাকিবে -ইহা তখন সমগ্র" অগুকে বেষ্টন করিয়া সর্ববদিকে 
অবস্থিত ছিল; তেজঃপ্রভাবেই বোধ হয় ইহা তখন জ্যোতিষ ( হৈম )-ক্লূপে প্রতিভাত হইয়াছিল। তাহাই যদি 
হয়, তাহা হইলে ভূতাদির সম্মিলনজনিত যে বন্তটা সংহনন-শক্তির ক্রিয়ায় অণ্ডাকারত্ব লাভ করিয়াছে, তাহাও 
প্রথমত: নীহারিকা অথবা নীহারিকারই স্থূলরূপ কোনও বাষ্পীয় বা তরল পদার্থময়ই ছিল; নচেৎ গোলাকারত্ব প্রাপ্ত 
সম্ভব নহে। কালক্রমে সংহনন-শক্তির ক্রিয়া ঘূর্ণন বশত: অণ্ডের বহির্ভাগ ক্রমশঃ তরল ও পরে কঠিন হইতে 
কঠিনতর হইতে থাকে_-অংশবিশেষ মূল অণ্ড হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়াও যাইতে থাকে $ এইরূপে আবার অসংখ্য অণ্ডের 
কুটি হইতে থাকে ॥ মূল অপ্ডের প্রত্যেক সুস্থ অংশেও পরিণতি-দায়িনী শক্তি এবং সংহ্নন-শক্তির ক্রিয়া থাকাতে 
বিচ্ছিন্ন অণ্ড সমূহেও এ দুইটা শক্তির ক্রিয়া রহিম্বা গেল-_তাই তাহারাও অপ্ডাকারত্বই প্রাপ্ত হইল। এ সকল 





১০৮ শ্রীপ্রীচেতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


অণ্ডের প্রত্যেকটাতেই পুরুষের শক্তি কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তিরূপে ক্রিয়া করিতে লাগিল। এই কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তির 
থে অধিষ্ঠাতা, তিনিও কারণার্ণবশামীরই একটি স্বক্ূপ--প্রত্যেক অণ্ডের কেন্ত্রে তাঁহার অধিষ্ঠান। গ্রীচৈতন্যচরিতামৃত 
্পৃষ্ট কথাতেই বলিয়াছেন :_“অগণ্য অনস্ত যত অণ্ড সন্নিবেশ । ততরূপে পুরুষ করে সভাতে প্রবেশ ॥ ১৫1৫৯ । 
সেই পুরুষ অনন্ত ব্রদ্ধাও কিয়া 1 সব অণ্ডে প্রবেশিল! বছ মুত্তি হঞা ॥ ১1৫।৭৮॥% 

শ্রচৈতম্বচরিতামৃত আরও বলেন, সেই পুরুষ এক এক রূপে অণ্ড সমৃহের--“ভিতরে প্রবেশি দেখে সব 
অন্ধকার। ১1৫৭৯ -॥' তখন তিনি-_-“নিজ অঙ্গে স্বেদজল করিল স্থজন। সেই জলে কৈল অর্দ ব্রহ্মা 
ভরণ॥ ১1৫1৮ ॥ জলে ভরি অর্ধতীহা কৈল নিজবাস। ১1৫৮২ ॥” এজন্ত পুরুষের এই স্বর্ূপকে গর্ভোদকশামী 
পুরুষ বলে। 

উল্লিখিত পয়ার-সমৃহ হইতে বুঝা যায়, অণ্ড-সমূহ্রে অভ্যন্তর-ভাগ জলবৎ তরল পদার্থে পুর্ণ ছিল; ইহা 
স্বাভাবিক; অভ্যন্তর-ভাগে তাপাধিক্য বশতঃ এইরূপ হইয়| থাকে। ভূতত্ববিদ্গণ বলেন--পৃথিবীর অভ্যন্তর-ভাগ 
এখনও অত্যধিক তাপময় তরল পদার্থে পরিপূর্ণ ॥ 

গর্ভোদকশায়ী। যাহা হউক, কেন্দ্রাভিমুখিনী সংহনন-শক্তির প্রবর্তকরূপে গর্ভোদকশামী প্রত্যেক অণ্ডের 
মধ্যে অবস্থান করিলেন; তখনও জীবের ভোগায়তন দেহাদির অর্থাৎ জীবের স্থষ্টি 'হয় নাই। শ্রীমদ্ভাগবভ বলেন 
গর্ভোদকশীয়ী পুরুষ সহস্রাধিকবর্ষ যাবৎ এরূপে অবস্থান করার পরে য্য্টি জীবের স্থষ্টি আরম্ত হয় (প্রভা ৩/২০।১৫)। 
ইহাতেই বুঝা যায়, তাপ বিকীরণাদি ছারা অণ্ডের বহির্ভাগ জীব-বাসের উপযোগী হইতে হ্দীর্ঘকালের প্রয়োজন 
হইয়াছিল । 

যাহা হউক, ব্যগ্টিজীবের টির পুর্বে সর্ব প্রথমে ব্রহ্মার স্থ্টি হইল-_ পুরুষ ত্রহ্মাতে শক্তিসধ্চার করিয়া তাহার 
বারা পূর্বহ্ুষ্ট উপাদানাদির সাহাযো জীবাদৃষ্টের অমুকূল ভোগামতন-দেহ এবং ভোগ্যবস্ত-আদির সৃষ্টি করিলেন 
সংহনন-শক্তির ক্রিয়ায় মহাভূতাদিই ঈশ্বরাধিষ্ঠিত কালকর্শ্মের প্রভাবে তত্তদ্ূপে পরিণত হইল; তখন জীবমায়ার 
প্রভাবে জীব স্বন্ব-অদৃষান্থরূপ ভোগায়তন-দেহে প্রবেশ করিয়া হট ব্রক্ষাণ্ডে রপ- রসাদি উপভোগ করিতে লাগিল। 
ক জীবান্তধ্যমী পরমাত্মারপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে থাকিয়া তাহার কর্মফল দান করিতে লাগিলেন 


শ্রীবলরাম 


ক্রিয়াশক্তি। অীবলরাম দ্বঘংভগবান শরী্বষেঃর দ্বিতীয় স্বরূপ । বলরামে শীকুফের ক্রিয়াশকতিরই প্রাধান্ত ৷ 
্বযংরূপে শকৃষণ লীলাময়__লীলাশক্তির সাহায্যে কেবল অন্তরঙ্গ লীলারস আশ্বাদনেই নিমগ্র। ক্রিয়াশক্তিমূলক অন্থান্ত 
লীগা কাৰ্য্য বলরামন্বরূপেই তিনি নির্বাহ করেন। 

মুল ভক্তিতত্্। ভগবানের চিচ্ছক্তির পরিণতি-বিশেষই ভক্তি-_বাহা সেবার প্রাণ! স্থৃতরাং ভক্তি বা 
সেবার মূলই হইল চিচ্ছক্তি; চিচ্ছক্তিই মূল-ভক্তিতত্ব। এই চিচ্ছক্তিই ধামপরিকরাদিরূপে শ্রীকুষে অন্তরঙ্গ সেবা 
করিতেছেন_-আবার বলরামের দ্বারাও এই চিচ্ছক্তিই শ্রীকৃষ্ণের নানাবিধ সেব! করিতেছেন] চিচ্ছক্তিই যখন মূল 
ভক্তিতত্ব এবং চিচ্ছক্তি যখন শ্রীকৃষ্ণেই অবস্থিত-_তখন সেব্যতত্ব ও সেবকতত্ব ষে শ্রীকৃষ্ণেরই অন্তভতি, তাহাও 
বুঝা যায়। শ্রীকৃষ্ণের এই সেবক-তত্বের আবির্ভাবই শ্রীবলরাম, তাই শ্রীচৈতগুচরিতামৃত বলেন _-ভক্ত অভিমান 
মূল শীবলরামে | ১1৬৭৫ 

বলরামের শ্রীকৃষ্ণ সেবা। যাহা হউক, শ্রীবলরাম নানারূপে শ্রীকৃষ্ণের সেবা করেন। প্রথমত: তিনি 
স্বয়ংরূপে ব্রজে ও দ্বারক।-মথুরার সেম্র্ষণরূপে) থাকিয়া সর্বদা শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাৎ সেবা করিতেছেন। পরব্যোম 
চতুবুর্ণহান্তর্গত সঙ্্ষণরূপে তিনি শ্রীকৃষ্ণের নারায়ণ স্বরূপের সাক্ষাৎসেবা করিতেছেন । আবার এই সন্বর্ষণের অংশাংশ 
কারণার্ণবশায়ী, গর্ভোদকশায়ী এবং ক্ষীরান্ধিশায়ী রূপে শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছাশক্তির ইদ্দিতে ব্রহ্মাণ্ডের স্থট্টি আদি কার্য নির্বাহ 
করিয়া আজ্জাপালনরূপ সেবা করিতেছেন? এইরূপে সৃষ্টি কাধ্যের মূলও হইলেন শ্রীনঙ্কর্ষণ বা শ্রীব্লরাম। আবার 
শেষরূপে তিনি স্বীয় মস্তকে ব্রহ্মাণডকে ধারণ করিয়া স্থপ্টিরক্ষারূপ সেবা করিতেছেন; অনস্তব্ূপেও বিরিধ সেবা. 
করিতেছেন। আবার আসন, বসন, ভূষণ, মাল্য, চন্দন, পাছুকা, ছত্র, চামর আদি শ্রকৃষ্ণের সেবার যত কিছু উপকরণ 
আছে, তৎ্সমস্তও শ্ীবলদেব। আবার তাহারই ইচ্ছায় সন্ধিন্তংশ-প্রধান শুদ্ধসত্ব অনাদ্দিকাল হইতে ভগবন্ধামাদিরূপে 
আত্মপ্রকট কয়িয়া শ্রীকৃষ্ণ লীলার আনুকূল্য করিতেছেন। এইরূপে কেবল লীলা পরিকররূপে নয়_-লীলার উপকরণ 
এবং লীলার ধামাদিরূপেও- শ্রীবলরাম সর্বদা শ্রীকৃষ্ণ-সেব! করিতেছেন; আর সঙ্ক্ষণাদিরূপে ব্রন্মাণ্ডের সৃষ্টি আদি 
দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছাশক্তির ইঙ্গিতে ব্যক্ত তাহার আজ্ঞার পালনরূপ সেবাও করিতেছেন। 


প্রেমতত্ব 


হলাদিনী-সঙ্গিৎ-প্রধান শুদ্ধ-সন্ত্বের বৃত্তি। কুফে্িয়-গ্রীতি-ইচ্ছার নাম প্রেম। ইহা! প্রাকৃত মনের একটা 
প্রাকৃত বৃত্তিবিশেষ নহে । ইহা! হলাদিনী-সপ্ষিদংশ-প্রধান শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ ; সুতরাং প্রেম স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত ; 
তাই প্রাকৃত জীবের প্রাকৃত মনে ইহার আবির্ভাব অসস্তব। ভগবতকুপায় সাধনপ্রভাবে জীবের চিত্ত হইতে যখন 
তুক্তি-মৃক্তি-বাঞ্া-আদি সমস্ত মলিনতা নিঃশেষে দুরীভূত হইয়া যায়, তখনই তাহার চিত্তে শুদ্ধস্ব আবিভূতি হইয়া 
ভক্তি বা প্রেমরূপে পরিণত হইতে পারে-_-তৎপুর্ধের নহে । নিত্যসিদ্ধ ভগবৎ-পরিকরদের চিত্তে অনাদিকাল হইতেই 
প্রেম বিরাজিত। [ও 
চিত্তে যখন প্রেমের উদয় হয়, তখন শ্রীকুষ্ণে অত্যস্ত মমতা জন্মে ; এই মমতা-বুদ্ধির ফলে শ্রীকৃষ্ণের ভগবত্া- 
জান প্রচ্ছন্ন হইয়া যায়, তাহার এশ্বর্য্যের অনুসন্ধান বিলুপ্ত হইয়| যায়; ভক্ত তখন শ্রীরুষ্ণকে আর ঈশ্বর বলিয়। মনে 
করেন না_-পরম আত্মীয় বলিয়া মনে করেন; লৌকিক জগতে সখা, পুত্র, প্রাণ-পতি প্রভৃতির সহিত লোকের 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ --প্রীকৃষ্ণের সহিত তাহার পরিকর-ভক্তদ্দের তদ্বপেক্ষাও ঘনিষ্ঠ সম্ব্ধ ; তাই তাহার! শ্রুকৃষ্কে সখী করার 
নিমিত্ত সর্বদা লালাগ্িত- শ্রীরুষ্ণের অনিষ্টাশঙ্কায় অত্যন্ত ব্যাকুল হইয়া পড়েন; শ্রীকৃষ্ণ বা শ্রীকুষণ সম্বন্ধীয় বিষয় ব্যতীত 
অন্ত কোনও ব্যাপারেই তাহাদের আর অনুসন্ধান থাকে নাঁ। ধ্বংসের কারণ উপস্থিত হইলেও এই গ্রেমবন্ধন ছিন্ন 
হয় না। এই প্রেম যতই গাঢ়ত৷ প্রাপ্ত হয়, ততই শ্ৰীকৃষ্ণে মমতা বৃদ্ধি বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইতে থাকে, শ্রীকুষ্ণকে প্রীত করার 
*চেষ্টায়ও অন্তাপেক্ষ। ক্রমশঃ দূরীভূত হইতে থাকে ; প্রেমের গাঢ়তম অবস্থায় বেদ-ধর্ম্ম, স্বজন-আধ্যপথাদি এবং সর্ববাবিধ 
সন্বদ্ধের অপেক্ষা পর্য্যন্ত তিরোহিত হইয়া যায়, ভক্ত তখন নিজান্গদ্বারাও শ্রীকষ্ণসেবা করিয়া তাহার গ্রীতিবিধানের 
চেষ্ট। করেন। তি | 
প্রেমের পরিণতি। প্রেম ক্রমশঃ ঘনীভূত হইতে হইতে যথাক্রমে স্নেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অনুরাগ, ভাব ও 
মহাভাব আখ্যাপ্রাঞ্চ হয়; এইগুলি প্রেম-বিকাশের ভিন্ন ভিন্ন স্তর; মহাভাবই উর্ধতম স্তর ৷ 
স্সেহ। প্রেম যখন উৎকর্ষ লাভ করিয়া প্রেমবিষয়ের উপলব্ধিকে প্রকাশিত করে এবং চিত্তকে দ্রবীভূত 
করে, তখন তাহাকে সেহ বলে। প্রেমেও উপলব্ধি আছে সত্য; কিন্ত তৈলাদির প্রাচুর্য্যবশতঃ দীপের উষ্ণতা ও 
উজ্জলতার আধিক্যের ম্যায় প্রেম অপেক্ষা স্সেহে শ্রীকুষ্ণোপলব্ধির ও চিত্তদ্রবতার আধিক্য । স্নেহের উদয় হইলে 
শ্রীরুষণর্শনাদির লালসা পরিতৃপ্ত হয় না। 
মান। এই ম্সেহ যখন উৎকুষ্টতা লাভ করিয়া অনমুভূতপুর্বব নৃতন মাধুর্য অনুভব করায় এবং নিজেও স্বীয় 
ভাব গোপনের নিমিত্ত কুটিলতা ধারণ করে, তখন তাহাকে মান বলে। মানে সেহ অপেক্ষা মমতাবুদ্ধির আধিক্য 
আছে বলিয়াই কুটিলতা সম্ভব হয়-_-ইহা স্বার্থমূলক ঘ্বণিত কুটিলত! নহে, ইহা গ্রীতিরই একটা বৈচিত্রী ; ইহাতে প্রিয় 
ব্যক্তির (শ্রীকৃষ্ণের ) তৃষ্টিরই পুট সম্পাদিত হয়। 
প্রণয়। মমতাবুদ্ধির আরও আধিক্যবশতঃ মান আরও উৎকর্ষ লাভ করিয়া যখন এমন এক অবস্থায় উপনীত 
. হয় যাহাতে নিজের প্রাণ, মন, বুদ্ধি, দেহ এবং পরিচ্ছদাদির সহিত প্রিয়জনের প্রাণ, মন, বুদ্ধি, দেহ এবং 
পরিচ্ছদাদিকে অভিন্ন বলিয়া মনে করায়, তখন তাহাকে প্রণয় বলে। 
রাগ । এই প্রণয় আবার উৎকর্ষ লাভ করিয়া যধন এমন এক অবস্থায় উপনীত হয়, যাহাতে কষ্ণপ্রাপ্তির 
সম্ভাবনা থাকিলে অত্যন্ত ছুঃধকেও স্থধ বলিয়া এবং শ্রীকৃষ্ণের অপ্রাপ্তিতে অত্যন্ত সুখকেও পরম দুঃখ বলিয়া প্রতীতি 
জনে, তখন তাহাকে রাগ বলে। : 


প্রেমতত্ব ১১১ 


অনুরাগ । এই রাগ যখন আরও উৎকর্ষ লাভ করে, তখন সর্ব! অনুভূত প্রিয়্নকেও (শ্রীরুষ্ণকেও ) প্রতি 
মুহূর্তে নৃতন নৃতন বলিয়া মনে হয়| এই অবস্থায় উন্নীত প্রেমকে বলে অন্থরাগ । 

ভাব। এই অন্থরাগের চরম-পরিণতিকে বলে ভাব। যে দুঃখের নিকট প্রাণবিসর্জনের ছুঃখকেও তুচ্ছ 
বলিয়া! মনে হয়, কষ্ণপ্রাপ্তির নিমিত্ত সেই দুঃখকেও ভাবোদয়ে পরমস্থথ মনে হয়। 

ভাব ও'মহাভাব। আপাদ রূপ-গোস্বামী ভাব ও মহাভাব একার্থবোধক রূপেই ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্ত 
কবিরাঞ্জগোস্বামী ভাব ও মহাভাবে একটা পার্থক্য সুচনা করিয়াছেন__ভাবের পরবর্তী উর্দ্ধতর শুরকে তিনি মহাভাব 
বলিয়াছেন; কিন্তু ভাব ও মহাভাবের মধ্যবর্তী সীমা সম্বন্ধে তিনি কিছুই বলেন নাই ; কিংবা ভাব হইতে মহাভাবের 
পার্থকা কি. তাঁহাও বলেন নাই । 

সাঁদন। যাহ। হউক, প্রেমবিকাশের এ সমস্ত বিভিন্ন স্তরের আবার অনেক বৈচিত্রী আছে । মহাভাবের আবার 
দুইটা স্তর আছে_মোদন ও মাদন। শ্রীকষ্ণের সহিত মিলনে যত রকম আনন্দ-বৈচিত্রী জন্মিতে পারে, মাদনে 
-তৎসমস্তেরই যুগপৎ অনুভব হয়_ইহাই যাদনের অপুর্ব বৈশিষ্ট্য । কুষ্ণ-কান্তা-শিরোমণি শীরাধা ব্যতীত এই 
মাদনাখা-মহাভাঁৰ অপর কাহারও মধ্যেই অভিব্যক্ত নহে, এমন কি লীলায় স্বয়ং শ্রীরুষ্ণের মধ্যেও মাদনের অভিব্যক্তি 
নাই। 

জীবের ষথাবস্থিত দেহে__সাধন মার্গে তিনি যতই উন্নত হউন না কেন - প্রেম পর্য্যন্ত আবিভূতি হইতে পারে; 
নেই-মান-প্রণয়াদির আবির্তাপ যথাবস্থিত দেহে সম্ভব নহে; প্রাপ্তপ্রেম সাধক-জীবের দেহ্‌-ভঙ্গের পরে ষ্পন 
ভগবলীলাস্থলে তাহার জন্ম হইবে, তখন তাহার মধ্যে নিত্যপিদ্ধ পরিকরদের সঙ্গের প্রভাবে দেহ মান প্রণয়াদির 
স্ফুরণ হইতে পারে। 

জীবে প্রেমের আবির্ভীব। শ্ৰীমন্‌ মহাপ্ৰভু বলিয়াছেন_নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম, সাধা কতু নয়। 

অবণাদি শুদ্ধ চিত্তে করয়ে উদয় ॥২1২২।৫৭|৮ কৃষ্ণপ্রেম অনাদিকাল হইতেই নিত্য বিশ্যমান ; সাধলাদিদ্বারা ইহা গঠিত - 
হয় না, আবিভূর্তি হয় মাত্য। শ্রবণ কীর্তনাদি সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলে চিত্ত যখন নির্শ্মল হয়, তখন সেই নিশ্মল 
চিন্তে প্রেমের উদয় হয়। উদ্ধত পয়ারে “উদয়” শব্দ প্রয়োগের একটা সার্থকতা আছে । সৌরমণ্ডলের মধ্যে সু্ষ্যের 
স্থান অবিচলিত হইলেও পৃথিবী স্থধ্যের চতুদ্দিকে খুরিতেছে বলিয়া পৃথিবীর কোনও একস্থান হইতে সুধ্যকে সর্বদা 
এক জায়গার দেখ যায় না। কোনও এক নিদ্দিষ্ট স্থান হইতে যেস্কলে স্র্ধের উদয় দৃষ্ট হয়, পৃথিবীর তুলনায় স্র্ধ্য 
পূর্বে সে স্থলে ছিলনা; পৃথিবীর খূর্ণনবশতঃ যখন সেস্থানে আসিয়া পড়ে, তখনই স্থর্যোর উদয় দৃষ্ট হয়_অথাৎ 
পৃথিবীর তুলনায়, সুধ্য অন্তস্থান হইতে উদয়-স্থলে আসে। তন্দ্রপ নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেমও হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষরূপে 
সৰ্ব্বদা শ্রীকৃষ্ণেই অবস্থান করে (হ্লাদিনী স্বরূপ শক্তি বলিয়া অীকুষ্ণব্ূপেই নিত্যবিরাজিত )। পরম করুণ শ্রীরুষ্ণ 
সর্বদাই তাহাকে ইতস্তত: নিক্ষিপ্ত করিতেছেন (প্রীতিসন্দর্ভ:।৬৫॥ ); জীবের মলিন চিত্রে তাহা গৃহীত হয় না। 
চিত্ত যখন শুদ্ধ হয়, তখন তাহা সেই চিত্তে গৃহীত হইয়া প্রেম নামে খ্যাত হয়। সূর্য্য যেমন অন্থস্থান হইতে উদয় 
স্থলে আসে, তদ্রপ কৃষ্ণপ্রেমও শ্রীকৃষ্ণ হইতে সাধকের শ্রবণাদ্দি-শুদ্ধচিত্তে আসিয়। আবির্ভূত হয়। জীবের মধ্যে 
হলাদিনী (স্বরূপ শক্তির কোনও বৃত্তিই স্বরূপতঃ) নাই বলিয়াই শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর,বৃত্তি-বিশেষ সাধকের 


শুদ্ধচিত্তে আসিয়া তাহাকে কৃতার্থ করে। 


প্রীরাধা-তন্ব 


স্বরূপ । হুল।দিনীর অধিষ্ঠাজরী। গ্রীরাধা শ্বরূপ-লঞ্ষণে শ্রীকফপ্রেমের বিকৃতি বা ঘনীভূত অবস্থাশ্বর্ূপ ৷ 
হলাদিনীর সার হইল প্রেম; আর প্রেমের পরম সার হইল মাদনাখ্য-মহাভাব। শ্রীরাধিকা এই মাদনাখ্য-মহাভাব- 
্বরূপিণী। তিনি যৃত্তিমতী হলাদিনী-শক্তি, প্রেমের অধিষাত্রী দেবী, কৃষ্ণথৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবাছার। শ্ীকষ্ণের 
প্রীতি-বিধানই তাঁহার কার্য।। তিনি রীক্বষ্ণের কান্তাভাবের পরিকর, কৃষ্ণবান্তাগণের মধ্যে সর্বত্েষ্টা। “কৃষণকে করায় 
রাসাদিক-লীলাম্বাদে। গোবিন্দানন্দিনী রাধা গোবিন্দ-যোহিনী । গোবিন্দ সর্বস্ব সর্বকান্তা-শিরোমণি ॥ ১৪।৭০-৭১॥ 
* * * কৃষ্ণবাঞ্ধাপুত্তিরপ করে আরাধনে। অতএব রাধিকানাম পুরাণে ব্যাখানে ॥ ১181৭৫” 

অর্ববশক্তি-গরীয়সী। এীরাধিক! ষড়বিধ এশ্বর্ষোর অধিষ্টাত্রী শক্তি; তিনি সর্বশক্তি-গরীয়সী,_সমন্ত 
সৌন্দর্যের, সমস্ত মাধুখ্যের, সমস্ত কান্তির মূল আধার ।  “.....ক্ুফের ষড়বিধ উশ্্া। তার অধিষ্ঠাত্রী শক্তি = 
" সর্ব্শক্তিবর্ষ্য ॥ সর্ধ-সৌনদর্য-কাস্থি বৈষয়ে যাহাতে । সর্বলক্মীগণের শোভা হয় যীহা হৈতে ॥ ১1৪1৭৮-৭৯ ৮ 

পুর্ণশক্তি। শরাধ! পুরণশক্তি, আার শ্রক্্ণ পুর্ণশক্তিমান্। শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ ও অভেদ উভয়ই 
স্বীকৃত | অভেদরূপে শ্রীরাধা ও শ্রীরুঞ্ণ একই স্বরূপ ; কেবল লীলারস-আস্বাদনের নিমিত্তই তাহার! অনাদিকাল 
হইতে দুই স্বরূপে বিরাজিত। হলাদিনীর মূর্তবিগ্রহরূপে পৃথক স্বরূপে গ্রুরাধা, শ্রীক্ষ্ণকে লীলারস আস্বাদন 
করাইতেছেন। “রাধা পুর্ণশক্তি, কৃষ্ণ পূর্ণশক্তিমান্‌। দুইবস্ত ভেদ নাহি শাস্ত্রপরমাণ॥ মৃগমদ, তার গন্ষ--যৈছে 
অবিচ্ছেদ । অগ্রি-জালাতে যৈছে নাহি কভু ভেদ।॥| রাধাকৃষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ । লীলারস আস্বাদিতে ধরে 
ছুইরূপ || ১181৮৩--৮৫। ১)৪১৮৪ পয়ারের টীকায় আলোচনা দ্রষ্টব্য | 

মূল কান্তাশক্তি। শ্ররাধা ও শ্রীকৃষ্ণ শ্বরূপত: এক হইলেও, লীলারস-পুষ্টির নিমিত্ত শীরাধাতেই প্রেমের 
সর্ববাতিশায়িনী অভিব্যক্তি । শ্রীরাধার প্রেম মাদনাখ্য-মহাভাব পর্য্যন্ত উন্নীত হইয়াছে, কিন্ত শ্ীকুষ্ণ-স্বক্ূপে মাদনাখ্য- 
মহাভাবের অভিব্যক্তি নাই। উভয়ে এক বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ যেমন অখণ্ড রস-ম্বরূপ, শ্রীরাধাও তেমনি অথওঁ-রস-বল্লভা, 
শীকষ্ণ যেমন স্বয়ং ভগবান্‌, শ্ীরাধাও তেমনি স্বয়ং-শক্তিরূপা, মুল কান্তাশক্তি তিনি দ্বারকার মহিষীগণের, বৈকুঠের 
লক্্মীগণের এবং অন্তান্ত ভগবৎ-শ্বর্ূপের কাস্তাগণের অংশিনী। শ্রীকৃষ্ণের সহিত ( য ভগবৎ শ্বরূপের ষে সদ্বন্ধ, তাহার 
কান্তারও শ্রীরাধার সহিত সে সম্বন্ধ । যিনি শ্রীকৃষ্ণের বিলাস, তাহার কাস্তাও শ্রীরাধার বিলাস। 

রাধা যে মূল কান্তাশক্কি, সর্বশক্তির অংশিনী, সর্বশক্তি-গরীয়সী, শাস্ত্রে তাহার যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া 
যায়। নারদপঞ্চরাত্রে শ্রীমহাদেবের উক্তি এইরূপ । “রাধাবামাংশসস্তৃতা মহালক্্ী: প্রকীন্তিভা। খশ্বর্ধ্যাধিষ্ঠাত্রী 
দেবীশ্বরস্যৈব হি নারদ ॥ তদংশাসিদ্ধুকন্ঠা চ ক্ষীরোদমস্থনোদ্ভূতা। মর্ত্যলক্মীশ্চ সা দেবী পরী ্ীরোদশায়িনঃ ॥ 
তদংশা স্বগলক্মীশ্চ শক্রাদীলাং গৃহে গৃহে | স্বয়ং দেবী মহালক্্ীঃ পত্বী বৈকৃ$শায়িনঃ॥ সাবিত্রী ব্রহ্মণঃ পত্বী 
্র্মলোকে নিরাময়ে । সরস্বতী দ্বিধা ভূত! পুরৈব সাজ্য়া হরেঃ॥ সরস্বতী ভারতীচ যোগেন সিদ্ধযোগিনী | 
ভারতী ব্রহ্মণ: পত্বী বিফ্োঃ পত্রী সরস্বতী ॥ : রাসাধিষ্ঠাত্রী দেবী চ যং রাসেশ্বরী পরা। বৃন্দাবনে চ সা দেবী 
পরিপুর্ণতম! সতী ॥_-যিনি ঈশ্বরের এখব্য্যের অধিষ্ঠাত্রী-দেবী মহালক্ষ্রী, তিনি শ্রীরাধার বামা্ হইতে আবির্ভূত । 
ক্ষীর-সমুদ্র মস্থনে উদ্ভৃতা সিন্ধুকন্যা মর্ত্যলক্ষী, যিনি ক্ষীরোদশীমীর পত্তী, তিনি মহালক্ষ্মীর অংখভৃতা। ইন্দ্রাদি 
দেবগণের গৃহে গৃহে যিনি স্বর্গলক্ষী নামে পরিচিত! (উপেন্্রাদির কাস্তাশক্তি), তিনি মর্ত্যলক্ষ্মীর অংশভৃতা। 
স্বয়ং মহালক্ষ্মী বৈকুণ্েশ্বরের পত্বী। তিনি নিরাময় ব্রহ্মলোকে ব্রহ্মার পত্বীরূপে সাবিত্রী নাম গ্রহণ করিয়াছেন। 
(শ্রীরাধাই রসনার অধিষ্াত্রীকূপে সরস্বতী । না, প, রা, ২৩।৫৫| )) পুরাকালে (অনার্দিকালে ) হরির আদেশে 
সরশ্বতীদেবী দ্বিবিধ মুগ্তি পরিগ্রহ করেন__সরম্বতী ও ভারতী। ভারতী ব্রহ্মার পত্বী হন এবং সরস্বতী বিষ্ণুর পত্নী 


শ্রীরাধাতত্ব ১১৩ 


হন। শ্বয়ংরূপে পরাদেবী স্বঘং রাসেশ্বরী রামাধিষ্ঠাত্রী ্রীরাধা পরিপূর্ণতমা দেবীরূপে বৃন্দাবনে বিরাজিতা। 
২/৩/৬০-৬৫ |” অথর্ববেদাস্তর্গত পুরুষবোরধিনী-শ্রুতি হইতেও জানা যায়, লক্্মীদুর্গাদি শক্তি শ্রীরাধারই অংশভূতা। 
খ্যশ্য] অংশ-লক্গীদুর্গাদিকা শক্তি: | সিদ্ধাস্তরত্ব ২২২ অনুচ্ছেদধৃত বচন 1৮ 

ভগবত-প্রেয়সীগণ ভগবানের অনপায়িনী মহাশক্তিরূপা, অর্থাৎ তাহাদের সহিত শ্রীকৃষ্ণের কখনও ব্যবধান 
হয় না। “শ্রীভগবতে। নিত্যানপাঘ়িমহাশক্তিরূপাস্থ ততপ্রেরসীধু ইত্যাদি । শ্রীকুষ্ণসন্দর্ভ:। ৪৩ ॥৮ বেদাস্তও একথা 
বলেন। “কামাদীতরত্র তত্র চায়তনাদিভ্যঃ|॥ ৩৩1৪০ ॥৮-__-আভগবত-প্রেয়সীবূপা পরাশক্তি প্রকৃতির অতীত ভগবদ্ধামে 
অবস্থান করেন। আভগবান্‌ যখন যে লীল! প্রকটিত করেন, তখন তিনিও নিজ-নীথের কামাদি ( অভিলধিত 
লীলাদি) বিস্তারের জন্য তদীয় অন্গামিনী হন। বিধুপুরাঁণেও ইহা স্পষ্টভাবে ব্যক্ত হইয়াছে। “নিত্যৈব সা 
জগন্মাতা বিষ্কো: শরীরনপায়িনী। যথ। সর্ধগতো বিষ শ্ুঘৈবেয়ং দ্বিজোত্তম ॥--পরাশর মৈত্রেয়কে বলিলেন, বিষ্ণুর 
: শ্রী-( প্রেয়সী ) তাহার অনপায়িনী (নিত্যসন্রিহিতা শ্বরূপশক্তিক্রপা ) ও নিতা) তিনি জগন্মাতা। বিষ্ণু যেমন 
সর্বগত, আও তদ্রপ সর্ধগতা ৷৷ ১1৮।১৫॥৮ পরাঁশর অন্যত্রও বলিয়াছেন-_-“দেবত্বে দেবদেহেয়ং মনমুয্যত্বে চ 
মানযী। বিষ্যোর্দেছানুরূপং বৈ করোত্যোত্মনন্তঙ্গম্‌ ॥-_শ্রবিষু যেখানে যেরূপ লীলা করেন, তদীয় প্রেয়সী আও 
তদঙ্গক্ূপ শ্রীধিগ্রহে তাহার লীলার সহায়কারিণী হন। দেবরূপে লীলাকারা শ্রীবিষ্ণুর সঙ্গে ইনি দেবী, মাম্যরূপে 
লীলাকারীর সহিত ইনি মানুষী । ১৯1১৪ ॥৮ আরও বলিয়াছেন--“এবং যথা জগৎস্বামী দেবদেবো। জনার্দিনঃ | 
অব্তারং করোত্যেষা তথা শ্রীস্তৎসহায়িনী ॥__দেবদেব জগত্শ্বামী জনাদ্িন যেমন যেমন অবতার গ্রহণ করেন, 
শ্রীও তেমন তেমন রূপে তীহার সহার়কারিণী হন। ১1১৪ ॥ রাঘবন্বেইভবৎ সীতা রুক্মিণী কৃষণজন্মনি। 
অন্যেযু চাবতারেযু বিষ্ণোরেষা সহাত্রিনী ॥--রাঘবত্বে সীতা, কৃষ্ণ্পত্বে ক্ুক্মিণী ; অন্যান্য অবতারেও ইনি বিষ্ণুর 
সহীয়িনী ॥ ১1৯1১৪২ ॥” 

শ্রীরাধাই মুল-কাস্তাশক্তি, তাই তিনি মূল-ভগবৎস্বরূপ ব্রজেন্্রলন্দনের লীলাসঙ্গিনী। শ্রীরুষ্ই যখন দ্বারকা- 
বিলাসী, তখন এই শ্রীরাধাই মহিষীরূপে তাহার লীলাসঙ্ষিনী। শীর্ণ যখন নারায়ণাদি ভগবৎ-স্বরূপ্ধপে পরব্যোমে 
বিহার করেন, প্রীরাধা তখন বৈকুঠের লক্ীগণর্ূপে তাহার লীলাসঙ্রিনী হন। পল্নপুরাণে স্পষ্টভাবেই তাহার উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়। জীশিব পার্বতীর নিকটে বলিয়াছেন_্রীরাধা “শিবকুণ্ডে শিবালন্দা নন্দিনী দেহিকাতটে। রুক্সিণী 
দ্বারাবত্যাং তু রাধা বৃন্দাবনে বনে ॥ * * ৫ ॥ চন্দ্ৰকূটে তথা সীতা বিদ্ধ্যে বিদ্্যনিবাপিনী ॥ বারাণস্তাং বিশালাক্ষী 
বিমলা পুরুষোত্তমে॥ প, পু, প, ৪৬/৩৬৮1” প্রীশিব আরও বলিয়াছেন_“বৃদ্দাবলাধিপতাঞ্চ দততং তস্য 
প্রসীদতা শ্রীকৃষ্ণ প্রসন্ন হইয়া জীরাধাকে বৃন্দাবনের আধিপত্য দিয়াছেন। পঃ পু, পা, ৪৬1৩৮ 1৮ 

বহিরঙ্গা মায়াশক্তির অংশিনীও শ্রীরাধা। নারদগঞ্চরাত্র বলেন_জগতের স্ষ্টিসময়ে শরীরাধাই মূলপ্রকৃতি ও 
ঈ্বরী এবং যে মহাবিষু হইতে জগতের স্থষ্ট, তিনিও ভরীরাধ৷ হইতে উদভূত। “স্বষ্টিকালে চ সা দেবী মুল 
প্রকৃতিরীশ্বরী। মাতা ভবেন্মহাবিষ্ণোঃ স এব চ মহান্‌ বিরাট ॥ ২৷৬৷২৫ 1 মহাবিষ্ণু হইতে জগতের উত্তব, 
আবার পীরাধ| হইতে মহাবিষ্ণুর উদ্ভব বলিয়া এঁরাধাকে তত্বত: জগন্নাতাও বলা যায়। “শক্কষ্ণো জগতাং 
তাতো ভগন্মাতা চ রাধিকা ৷ না, প, রা, ২৬৭৪৮ বহিরঙ্গা মাযাশক্তি যে গীরাধারই অংশ, পন্মপুরাণ হইতেও 
তাহা জানা যায়। “বহিরগৈ: প্রপঞ্চস্য ্বাংশৈর্ষায়াদিশক্তিভি: ।  অস্তরকৈত্তথা নিত্যং বিভূত্যৈন্তৈশ্চিদাদিভিং ॥ 
গোপনাছুচাতে গোলী রাধিকা কৃফব্ভা ॥_কুষ্ণবল্লভা গ্ররাধিকা নিজের বহিরঙ্গ-অংশবূপা মায়াদিশক্তিদ্বারা 
এবং তাঁহার অস্তরর্-বিভূতিরূপা চিদাদিশক্তিদ্বারাও প্রপঞ্চের গোপন (রক্ষণ) করেন বলিয়া তাহাকে গোপী 

হাঁ) বলা হয় ॥ ৫০1৫৯ ২1৮ মায়া ভ্ীরাধার কিরূপ বহিরঙ্গ অংশ, শ্রীমদ্ভাগবত হইতে 

(রক্ষাকারিণী, পালনকত্র ২ আন্টি দেবী। সর্পকর্তৃক পরিত্যক্ত শুদ্ধ চর্দ (সাপের খোলস ) 
তত CEU IU ON ্বরূপশক্তির সেইরূপ বহিরঙ্গ অংশ বা বিভূতি! “স্‌ যদ্ধজয়াত্ব- 
সর্পের যেরূপ অংশ ( বহিরঙ্গ অংশ ), জড়মায়াও 1৩৮ জকের টাকায় শ্রীলবিশ্বনাথচক্রবর্তাঁ লিখিয়াছেন_ 
জামন্ুশরীত গুণাংস্চ পুযন্”-_ ইত্যাদি উ্রমদ্ভাগবতের (১৮৭1৩৮ জের কায় ; 


১১৪ শ্রীক্রীচৈতন্যচরিভামুতের ভূমিকা 


“মায়াশক্তিহি তব স্বরূপভূতযোগমায়োখাতদ্বিভূতিরেব যদুক্ত। নারদপঞ্চরাত্রে শ্র'তিবিগ্াসপ্ধাদে অস্যা আবরিকা- 
শক্তির্মহামায়েখিলেশ্বরী | যয়া মুগ্তং জগৎ সর্বাং সর্ষে দেহাভিমানিন:। ইতি সা অংশতৃতা তয়া স্বন্বরূপত্তেন 
অনভিম্তমানা স্বতঃ পৃথক্কৃত্যত্যক্তা ভবতি সৈব্‌ বহিরঙ্গা মায়াশক্তিরিত্যুচ্াতে। তত্র দৃষ্টান্তঃ। অহিরিব ত্চমূ। 
অহির্ধথা স্বতঃ পৃথক্কৃত্যতাক্ত।ং ত্বচং কঞ্চুকাখ্যাং ্বশ্বকূপত্বেন নৈব অভিমম্থাতে তখৈব তাং ত্বং জহাসি যত 
আত্তভগঃ নিত্য প্রীপ্বৈশব্ধ্য: ।__শ্রুতিগণ শ্রীকষ্চকে বলিয়াছেন-_সর্পের কঞ্চুকাখ্য-শুদ্ধত্বকের ন্যায় বহিরঙ্গা মায়াশক্কিও 
তোমার স্বরূপভূতযোগমায়ার (ন্বরূপশক্তির ) বিভূতি। তুমি নিত্যপ্রাধৈশ্বর্য্য বলিয়া তাহাকে অঙ্গীকার 
করিতেছ না। 

পদ্মুপুরাণ-পাতালথণ্ডে শ্রীরাধার প্রতি নারদের উক্তি হইতে জানা যায়--“তত্বং বিশুদ্ধসত্বাস্থ শক্জির্বিগ্যা ত্মিক। 
পর! ৷ পরমানন্দসন্দোহং দধতী বৈষ্ণবং পরম্‌॥ কলয়াশ্চর্ধযবিভবে ত্রহ্মরুদ্রাদিদুর্গমে | যোগীক্দ্রাণাং ধ্যানপথং ন ত্বং 
স্পৃশসি কহিচিৎ ॥ ইচ্ছাশক্তিজ্ঞনশকতি: ক্রিয়াশক্তি স্তবেশিতৃঃ । তবাংশমাক্রামিতোবং মনীষা মে প্রবর্তৃতে ॥ মায়া- 
বিভূতয়োংচিন্ত্যাপ্তন্মায়া্ভকমায়িনঃ। পরেশস্য মহাবিফ্ণোস্তাঃ সর্ধান্তে কলা: কলাঃ ॥ --বিশুদ্ধসব্বসমূহের মধ্যে তুমিই 
তত্ব (হলাদিনী-সন্ধিনী-স্িদূরূপ বিশুদ্ধসত্বের মূল - অর্থাৎ স্বরূপশক্তভির অপ্িষ্ঠাত্রী ), তুমি পরাঁশক্তিরূপা, পরাবিদ্যাত্মবিক]। 
তুমিই বিষুসশবন্ধী পরম-আনন্দপন্দোহ ধারণ করিতেছ। হে ব্রহ্মকুদ্রাদিদেবগণ দুর্গমে! তোমার বিভব প্রত্যেক 
অংশেই আশ্চর্য্য । তুমি কখনও যোগীন্দ্রগণের ধ্যানপথ পর্শ কর না। ইচ্ছাশক্তি, জ্ঞানখক্তি, ক্রিয়াশক্তি তোমারই 
অংশমাত্র। তুমিই সর্ধশক্কির ঈখরী ( তবেশিতুঃ )। অর্ভকমায়াধারী (ষোগমায়ার প্রভাবে যিনি শ্রীযশোদার অর্ভক 
বালক-রূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই ) ভগবান্‌ মহাবিষ্ণুর (পরব্র্ধ স্বয়ংভগবানের ) যে সকল মায়াবিভূতি আছে, 
সে সকল তোমারই অংশস্বরূপ ॥ ৪০1৫৩-৫৬।৮ শ্রীরাধা যে সর্বশক্তিগরীয়সী, সবর্বশক্তির অধিষ্ঠাত্রী--অংশিনী, 
শ্রীনারদের উল্লিখিত বাক্য হইতে তাহাই জানা গেল। 

আরাধা যে শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির যূর্তাবিগ্রহ এবং সর্ববগুণের ও সর্বসম্পদের অধিষ্ঠাত্রী, একথা শ্রীভীবগো স্বামীও 
বলিয়াছেন। ““পরমানন্বরূপে তম্মিন্‌ ওণাদিসম্পন্ুক্ষণানস্তশক্তিবৃত্তিকা স্বরূপশক্তিঃ দ্বিধা বিরাজতে । তদন্তরেহনভি- 
ব্যক্তনিজমৃ্িত্বেন তত্বহিরপ্য ভিব্যক্তলক্ষ্যাখ্যম্র্তিতেন। ইয়ং চ মুর্তিমতী সতী সবর্বগুণসম্পদধিষ্ঠাত্রী ভবতি ।-ঘে 
স্বরূপশক্ষির গুণাদিসম্পদ্রূপা অনস্ত শক্তিবৃত্তি আছে, সেই শক্তি পরমানন্দরূপ শ্রীভগবানে দুইরূপে বিরাজিত_ 
তাহার মধ্যে অনভিব্যক্ত-নিজ মুর্তিতে ( অর্থাৎ কেবল শক্তিরূপে ), আর বাহিরে লক্্ীনাসী মূর্তি অভিব্যক্ত করিয়া 
এই স্বব্পশক্তি মুর্তিমতী হইয়া সর্ববগুণের ও সর্ববসম্পদের অধিষ্ঠাত্রী হন। প্রীতিসন্দর্ভঃ। ১২০ ।৮ 

আরাধা পুর্াশক্তি। "স্মর্তি চ॥” _-এই বেদীস্ত্থত্রের গোবিন্দভাষ্যে এবং সিদ্ধান্তরত্বগ্রস্থের ২1২২ 
অন্চ্ছেদে, অথবর্ববেদাত্তরগত পুরুষবোধিনী শ্রুতির উল্লেখপুর্ববক শ্রীপাদ বলদেববিদ্ঠাভূষণ লিখিয়াছেন-__“রাধাস্তা: পুর্ণাঃ 
শক্তয়: ॥” টাকায় তিনি লিখিয়াছেন_-“রাধাদ্যা ইতি আগ্যশকেন চন্্রাবলী গ্রাহথ।__আদিশবে চন্দ্রাবলীকে বুঝায় ।* 
উজ্ছলনীলমণি বলেন--শ্রীরাধা এবং চন্দ্রাবলীর মধ্যে শীরাধাই সর্ববিষয়ে শরে্ঠা। “তয়োরপুযুভয়োর্মধ্যে শ্রীরাধা 
সর্বথাধিকা।” স্থতরাং শ্রীরাধাই পুর্ণতমা শক্তি। “রাধয়| মাধবো দেবো মাধবেনৈব রাধিকা। বিভ্রাজস্তে 
জনেযু।”-__ইত্যাদি প্ক্পরিশিষ্টবাক্য হইতেও শ্রীরাধার সর্ববেষ্ঠত্ব স্থচিত হইতেছে। 
শ্রীরাধা কৃষ্ণ-গতজীবন।; কৃষ্ণ ভিন্ন তিনি আর কিছুরই অনুসন্ধান রাখেন না; তাহার বদনে কৃষ্ণকথা, নয়নে 

কষরূপ, নাসায় কৃষ্ণাঙ্গন্ধ, অরবণে কৃষ্ণবংশীধ্বনি যেন সর্বদাই ক্ষুরিত হইতেছে। তীহার-_“কৃষ্ণ-নাম-গুণ-যশ 
অবতংস কানে। কৃষ্ণ-নাম-গুণ-ষশ প্রবাহ বচনে ॥ ২৷৮৷১৪০ ॥' শ্রীরাধা ... “কৃষ্ণকে করায় শ্তাম-রসমধুপান । 
নিরন্তর পুর্ণ করে কৃষ্ণের সর্বকাম ॥ কৃষ্ণের বিশুদ্ব-প্রেম-রত্বের আকর। অন্থপম গুণগণ পূর্ণ কলেবর ॥ ২৮। 
১৪১-৪২1৮ শ্রীরাধা :-. 'কষ্ণময়ী কৃষ্ণ ধার ভিতরে বাহিরে । যাহা যাহা নেত্র পড়ে তীহা কৃষ্ণ স্ষুরে ॥ ১1৪1৭৩1৯ 
আবার “** “জগত-মোহন কুষ্ণ-_তাহার মোহিনী । অতএব সমন্তের পরাঠাকুরাণী | ১1৪1৮২ ॥* 


শ্রীরাধাতত্ব ১১৫ 


আরুফ্ণ সমস্ত শক্তির, সমস্ত এশ্বর্যোের, সমস্ত মাধুধ্যের আধার ৷ তিনি পুর্ণতম-তত্ব, তথাপি শ্রীরাধার প্রেম 
তাহাকে যেন ক্রীড়নকের মত নৃত্য করাইতেছে। শ্রীরুষ্ণ নিজেই বলিতেছেন ।__পূর্ণানন্দময় আমি, চিন্নয় পূর্ণতত্ব। 
রাধিকার প্রেমে আমায় করায় উন্মত্ত ॥ ন। জানি রাধার প্রেমে আছে কত বল। যে বলে আমারে করে সর্বদা 
বিহ্বল ॥ রাধিকার প্রেম গুরু, আমি-_শিহ্য-নট। সদা আমা নানা নৃত্যে নাচায় উদ্ভট ॥ ১1৪।১০৬-৮ ॥” 

শ্রীকৃষ্ণ পরম-স্বতন্তর পুরুষ হইয়াও প্রেমের বশীভূত। “ভক্তিবশঃ পুরুষ ॥ সৌপর্ণশ্রুতি ॥” যে ভক্তে প্রেমের 
বিকাশ যত বেশী, সেই ভক্তের নিকটে শ্রীকৃষ্ণের বশ্ততাও বেশী। শ্রীরাধায় প্রেমের সর্বাধিক বিকাশ, স্থতরাং 
আীরাধার প্রেমের নিকটে শ্রীকৃষ্ণের বশ্যতাও সর্ব্বাধিক | 

“কের প্রতিজ্ঞা দৃঢ় সর্বকাল আছে। যে যৈছে ভে, কৃষ্ণ তারে ভজে ততছে ॥ এই প্রেমের অস্ুরূপ না পারে 
ভজিতে। অতএব ধণী হয়-_কহে ভাগবতে |১1৮।৭০-৭১॥” বেদধর্শ-কুলধর্-স্বজন-আধ্যপথাদি সমস্ত ত্যাগ করিয়া 
শ্রীরাধিকাদি গোপীগণ যেভাবে শ্রীকষ্ধসেবা করিয়া থাকেন, তদমুরূপভাবে গোশীদের সেবা করা আীরষ্ণের পক্ষে 
অসস্তব । তাই তিনি নিজ্গমুখে তাহাদের নিকটে নিজের চিরখণিত্ত স্বীকার করিয়াছেন। “ন পারয়েইহং নিরবগ্য- 
সংযুজাং শ্বসাধুকৃত্যৎ বিবুধাযুযাপি বঃ। যা মাভজন্‌ ছুর্জরগেহশৃঙ্খলাঃ সংবৃশ্য তদ্‌ বঃ প্রতিযাতু সাধুনা ॥ শ্ীভা, 
১৩২২২ ॥” ইহাতে গোপীদিগের প্রেমের মাহাত্য এবং সর্বগোপীশে্ঠা শ্রীরাধার সর্কাতিশায়ী প্রেম-মাহাত্ময 
স্থচিত হইতেছে । 

আরাধার প্রেম শ্রীকৃষ্ণের পুর্ণ তম মাধুরধ্য-বিকাশক ; তাই মহাভাবস্বক্ূপিণী শ্রীরাধা যখন পার্খে দণ্ডায়মান 
থাকেন, তখন শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্য এতই বিকশিত হয় যে, তাহার দর্শনে স্বয়ং মদন পর্য্যন্ত মুগ্ধ হইয়া যায়। “রাধাসঙ্গে যদা 
ভাতি তদ! মদনমোহন: ৷ অন্তথা বিশ্বমোহোহপি স্বয়ং মদনযোহিতঃ ॥ গোবিন্দলীলামৃত ।৮|৩২ ৷” 


গোপীতন্ব 


গোপীগণ শ্রীরাধার কায়ব্যুহ। গোপী-শব্দের অর্থ। বহু কান্তা ব্যতীত কান্ত|-রস-বৈচিত্রীর উল্লাস 
হয় ন। বলিয়া হলাদিনীশক্তি অসংখ্য গোপীন্ূপে আত্মগ্রকট করিয়াছেন। শ্রকুষ্ণকাপ্ত গোপীগণ সকলেই গ্রাধার 
কায়বুহরূপ!। “আকার স্বভাবভেদে ব্রজদ্েবীগণ। কায়বুহরূপ তার রসের কারণ॥ বহুকাস্ত। বিনা নহে রসের 
উল্লাস । লীলার সহায় লাগি বহুত প্রকাশ ॥ ১৪।৬৮-৬৯ 1১ শ্রীরাধা প্রেম-কল্পলতা-সদৃশ, আর ব্রদেবীগণ তাহার 
শাখাপত্রতুল্য। “রাধার স্বরূপ-কষ্টপ্রেমকল্পলতা | সখীগণ হয় তার পল্লব-পুষ্প-পাতা ॥ ২৮১৬৯ ॥” খ্রীকষ্নরে 
যেমন গোপ-অভিমান, খ্রকষ্ণকান্তাগণেরও গোপী-অভিমান। গুপশ্ধাতু হইতে গোপী-শব্দ নি'পন্ন হইমাছে। গুপ, 
ধাতু রঙ্ষণে । যে সমস্ত রমণীগণ ্রীককষ্ণবশীকরণ-যোগ্য প্রেম ( মহাভাব ) রক্ষা করেন, তাহারাই গোপী; ইহাই 
গোপী-শব্দের অর্থ । গোপী বলিতে সাধারণতঃ মহাভাববতী কৃষ্ণ-প্রেয়সীগণকেই বুঝায় । 

গোগী-প্রেম। অক্কফের স্থথ ব্যতীত গোপীগণ অন্ত কিছুই কামনা করেন না, নিজেদের স্থথের প্রতি 
তাহাদের বিন্দুযাত্রও অনুসন্ধান নাই; তাঁহারা যে স্বীয় দেহের মাজ্জন-ভূযণ করেন, তাহাও শ্রীরুষ্ণহখের নিমিত্ত; 
তাহাদের দেহ শরকৃষ্ণের স্থখের সাধন) তাহাদিগকে স্থসম্জিত দেখিলে শর স্থখী হয়েন; তাই তাহাদের সাজ- 
সম্জ।। তাহার! শ্রাকষ্জের সেবা কৰিতেই চাহেন, স্বস্থখার্থ শ্রীকৃষ্ণের সহিত সম্রম ইচ্ছা করেন না; তাহার! বলেন 
“কৃষণসেবা স্থখপুর, সঙ্গম হৈতে সুমধুর । ৩1২০৫১॥” তথাপি যে তাহারা শ্রীকৃষ্ণকে দেহ দান করেন, তাহার 
হেতু তাহারা এইক্ূপ বলেন-_-“মৌর স্থখ সেবনে, কৃষ্ণের সখ সঙ্গমে, অতএব দেহ দেঙ দান । কৃষ্ণ মোরে কান্তা! 
করি, কহে তুমি প্রাণেশ্বরী, মোর হয় দাসী-অভিমান ॥ ৩|২০৷৫০ 1” 

মহাভাববতী গোপীদিগের অভিমান-_তাহীরা শ্রীরাধার সখী, সমপ্রাণা সখী; তাহাদের নিকটে গ্রুরাধারও 
গোপনীয় কিছুই নাই, শ্ররাধার নিকটেও তাহাদের গোপনীয় কিছু নাই। এই সখীদের দ্বারাই জ্রুরাধা-গোবিন্দের 
লীলা পরিপুষ্টি লাভ করিয়া থাকে। “সখী বিন্নু এই লীলার পুষ্টি নাহি হ্য়। সখী লীল। বিস্তারিয়া সখী 
আস্বাদয় ॥ ২৷৮৷১৬৪ ৷” সখীর স্বভাব এক অকথ্য কথন। কৃষ্ণসহ নিজলীলায় নাহি সবীর মন ॥ কৃষ্ণসহ রাধিকার 
লীলা! যে করায় ॥ নিজ কেলি হৈতে তাহে কোটি সুখ পায় ॥ ২৮1১৬৭-৮ ৷” 

কামক্রীড়ী নহে। গোপীদিগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের যে কান্তাভাবময়ী লীলা, ইহা কামক্রীড়া নহে, ইহা 
হলাদিনী শক্তিরই বিলাস-বৈচিত্রী বিশেষ) ইহাতে দর্শনালিগগন-চুধনাদি কামক্রীড়ার অনুরূপ কতকগুলি ক্রিয়া 
লক্ষিত হয় বটে ; কিন্তু ইহাতে পশুবৎ সন্মিলন নাই । উজ্জলনীলমণির সভোগ-প্রকরণের “দর্শনালিঙ্গনাদীনামান্থ- 
কুল্যান্লিষেবয়া। যুনোকুল্লাসমারোহ্‌ন্‌ ভাব: সম্ভোগঃ ঈধ্যতে ।৮-এই শ্লোকের টাকায় গ্রীপাদ শ্রাজীব গোস্বামী 
লিখিয়াছেন-“আম্গকল্যাদিতি কামময়: সম্ভোগ: ব্যাবৃত্:।, আবার এ্রপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও লিখিয়াছেন_ 
“বুনোর্নায়ক-নায়িকায়োঃ পরস্পর-বিষয়াশয়যোর্দশনালিঙ্গনচুষবনাদীনাং নিতরাং যা সেবা বাৎস্তায়ন-ভরত-কলাশান্রীত্যা 
আচরণং তয়েতি। পশুবচ্ছদারো ব্যাবৃত্তঃ। * * * প্রাকৃত: কামময়োহপি সভোগো ব্যাৰৃত্তঃ ৷? 

পরস্পরের প্রতি পরস্পরের প্রীতির আস্বাদন এবং অভিব্যক্তির নিষিত্তই তাহাদের লিলন। প্রারুত- 
কামক্রীড়ার সায় ু্বনালিক্রনাদির নিমিত্তই তাহাদের মিলন নহে--চুম্বনালিঙ্নাদি তাহাদের গ্রীতি প্রকাশের 
ঘারমাত্র। চুম্বনাদি দ্বার! পিতামাতা ছোট শিশুর প্রতি নিজেদের প্রীতিপ্রকাশ করেন। চোট শিশুও চু্বনাদি 
দ্বারা পিতামাতার প্রতি স্বীয়-প্রীতি প্রকাশ করে__অবশ্ঠ বিচারপুর্্বক নহে, প্রীতির স্বভাবই শিশুকে চুম্বনাদিতে 
প্রবর্িত করে। এই চুম্বনাদিতে কামগন্ধ নাই। বৃদ্ধ ঠাকুরদাদ! ছোট নীতি-নাতিনীদিগকে চুম্বন করেন) তাহার 
তাৎপৰ্য্য পশুবৎ-কামাচার নহে--প্রীতিপ্রকাশ। গ্রীতি-মিশ্রিত বলিয়াই এইরূপ চুম্বনালি্গনাদি আস্বান্য ; গ্রীতিহীন 


চু্বনাদি স্যকীরজনক। 


গোপীতত্ব ১১৭ 


পুতরকন্তা বয়ংপ্রাপ্ত হইলে পিতামাতা চু্গনাদি দ্বারা স্বেহাদি প্রকাশ করে না_-তখন স্বন্ধের অপেক্ষা, 
দেশাচার-লোকাচারাদির অপেক্ষা-জনিত একটা সঙ্ষোচ আসিয়া তদ্রপ প্রীতি প্রকাশে বাধা দান করে। স্থতরাং 
বাৎসলা-প্রীতিরও নির্বাধ আত্মপ্রকাশ নাই। মারিক জগতে পরম্পরের প্রতি আসক্তিযুক্ত নায়ক-নায়িকার 
প্রীতিপ্রকাশে মন্বদ্ধের বা লোকাচারাদির কোনওপ বাধা নাই, কিন্তু তাহাদের পরস্পরের প্রতি আসক্তি কামমূলক, 
তাহাদের চুধনাপিপনাদিও কামমূলক-_আাত্েি়-তৃপ্থির ইচ্ছামূলক। অনেক সময় তাহাদের চুম্বনালিপনাদি 
প্রীতিপ্রকাণের দার হয় না_ উদ্দেশ্যেই পর্যবসিত হয়, নিজের স্থখের নিমিত্ত চুম্বনালিঙ্গনের উদ্দেশ্যেই চুহ্বনালিঙ্বন। 
তথাপি তাহাদের টুধনালিঙন প্রায়শঃ নির্ধাধ। গ্রীক ও ব্রজন্ন্দরীদিগের মধ্যে যে চুম্বনালিঙ্নাদি, তাহা তাহাদের 
পরস্পরের প্রতি পরস্পরের প্রীতি প্রকাশের কেবলমাত্র দ্বারশ্বরূপ, ইহা উদ্দেশ্যে পর্য্যবসিত হয় না, চুম্বনালিদ্নের 
জন্তই তাঁহাদের চুম্বনালিদদন নহে, নিঙ্গ নিজ সুখের নিমিত্তও নহে। ভূগর্ভস্থ বাম্পরাশির চাপ উত্তাপাধিক্যাদি 
বশতঃ যখন অত্যন্ত বদ্ধিত হয়, তখন এ চাপের ধর্ম্মবশতঃই বাপ্পরাশি ভৃগর্ভ হইতে প্রবল বেগে বহির্গত হইতে 
চেষ্টা করে; তাহার ফলে কোনও স্থলে ভূমিকম্প, কোনও স্থলে ভূপৃষ্ট-বিদারণ, কোনও স্থলে পর্ব্বতাদির উদ্ভব, 
আবার কোনও স্থলে বা হৃদাদির সবি হয়। এস্থলে ভূমিকম্প-ভূগর্ভ-বিদারণাদি যেমন বদ্ধিত-চাপ, বাশরাশির 
উদ্দেশ্য নহে, পরস্থ তাহার বহির্গমন-চেষ্টার ফল বা বিকাশ মাত্র তদ্জরপ, চুম্বনালিগ্নাদিও শ্রুকুষ্ণ ও ব্রজঙ্ন্দরী- 
দিগের পরস্পরের প্রতি প্রীত্যাধিক্যের অভিব্যক্তি চেষ্টার ফল বা বিকাশ মাত্র, চুঙ্গনালি্গনাদিই তাহাদের উদ্দেশ্য 
নহে ।তাহাদের প্রীতি প্রকাশের নিমিত্ত তাহারা কোনওকপ সম্বন্ধের বা দেশাচার লোকাচারাদির অপেক্ষা রাখেন ন! 
তাহাদের একমাত্র অপেক্ষা পরস্পরের প্রীতিসম্পাদন ;যে উপায়েই হউক, তাহাদের পরস্পরের প্রতি পরস্পরের 
প্রতিমূতূর্তে সধদ্ধনশীলা প্রীতি আত্মপ্রকাশ করিবেই। অত্যন্ত ক্ষুধাতুর ব্যক্তি যেমন খাদ্য বস্তুর গুণাদি বিচার 
করে না, যাহা সাক্ষাতে পায়, তাহাই গ্রহণ করিয়া ক্ষুন্নিবৃত্তি করে--তদ্রপ এই প্রতিমুহূর্তে বদ্ধনশীলা প্রীতি, যেন 
হৃদয়মধ্যে স্থানাভাববশত:ই--প্রতিমুহূর্তেই বর্দনশীলা গতিতে আত্মপ্রকাশ করিতে চাহে, আত্মপ্রকীশের উপায় সম্বন্ধে 
তাহার কোনও বিচার নাই_যখন যে উপায় উপস্থিত হয়, সেই উপায়ই অবলম্বন করিয়া থাকে । পর্বতগাত্রে 
সঞ্চিত বারিরাশি যেমন যে কোনও পথে, যে কোনও বাধাবিস্রকে অতিক্রম করিয়া নিম্নাভিমুখে গমন করিবেই-__ 
তদ্ৰূপ, ইহাদের প্রীভিরাশিও যে কোনও দ্বারে যে কোনও বাধাবিদ্রকে অতিক্রম করিয়া আত্মপ্রকাশ করিবেই ; এই 
প্রীতির মহিমা বিচার করিতে হইবে-_অভিব্যক্তির ছার দিয়া নয় _অভিব্যক্তি-প্রয়াসের উদ্দামতা দ্বারা । 

কাম ও প্রেম। কাম হইতেছে প্রাকৃত মনের বৃত্তি, ইহার তাৎ্পধ্য নিজের ইন্দ্িয-তৃপ্তি ; স্থতরাং ইহার 
অভিব্যক্তিতে অনেক অপেক্ষা আছে,_যে উপায়ে অভিব্যক্ত হইলে আত্েব্রিয়-তৃপ্তির বিঘ্ন জম্সিতে পারে, সে 
উপায় কাম কখনও অবলম্বন করে না। কিন্ত প্রেম হইতেছে হ্লাদিনী-শক্তির বৃত্তি, ইহার তাৎপর্য হইতেছে 
আত্বেন্দিয়তৃপ্তি নহে; পরন্ত অপরের--বিষয়ের__প্রীতি-উৎ্পাদন। আর, অগ্নি যেমন নিজের দাহিকা-শক্তিতে সকল 
বস্তুকেই উত্তপ্ত করিয়! লইতে পারে, তদ্রপ এই হ্লাদিনী-সার প্রেমও স্বীয় আনন্দাত্মিকা শক্তিতে যে কোনও 
উপায়কেই সুখ-সাধন করিয়া লইতে পারে. তাই ইহার আত্মপ্রকাশে উপায়ের অপেক্ষা নাই। তাই মহাভাববতী 
গোপ-হুন্দরীদিগের কৃত তিরস্কারেও শ্রুুষ্ণ পরম প্রীতিলাভ করিয়া SEE SS প্রীতি তিনি বেদতপ্ততিতেও লাভ 
করেন ন।। তাই তিনি বলিয়াছেন :_“প্রিছ্থা যদি মান করি করয়ে ভ্সন। বেদপ্ততি হৈতে তাহা হরে মোর 
সু 5 আলোচনা হইতে ব্রজগোপীদিগের প্রেমের অপুর্ব্ব বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে কিঞ্চিং আভাস পাওয়া 
যাইতে 2 শ্রীক্ণ-বিষয়ক প্রেমকে কান্তারতি বা মধুরা-রতি বলে। মধুয়া-রতি তিন রকমের 
সাধারণী, সমগ্রস। ও সমর্থা। কুজাতে সাধারণী রতি, মৃহিষীগণে সমঞ্জসা রতি এবং ব্রজহন্দীগণে রতি ] 


১১৮ ীপ্রীচৈতন্থগরিতামৃতের ভূমিক! 


সাধারণী। যে রতি অতিশয় গাঢ় হয় না, যাহা প্রায় কুষ্ণ-দর্শনেই উৎপন্ন হয় এবং সস্তোগেচ্ছাই যাহার 
নিদান, সেই রতিকে সাধারণী রতি বলে। নাতিযান্দরা হরেঃ প্রায়ঃ সাক্ষাদ্র্শন-সম্ভবা । সত্তোগেচ্ছানিদানেয়ং রতি: 
সাধারণী মতা ॥-_-উঃ নীঃ স্থা, ৩০। 
কৃষ্স্থখের ইচ্ছাকেই রতি বলে। আত্মস্থখহেতৃ-সভ্ভোগেচ্ছাই যদি সাধারণী-রতির হেতু হয়, তবে ইহাকে 
‘রতি’ বলা হইল কেন? উত্তর-__কৃষণ-নৃখেচ্ছা কিঞ্চিৎ আছে বলিয়াই ইহাকে রতি বলা হইয়াছে । কুজা যখন 
রুফকে দেখিতে পাইলেন, তখন তাহার বূপমাধুরধ্যাদিতে মুগ্ধ হইলেন এবং ্বন্থখতাৎপর্ধযময়ী সম্ভোগেচ্ছা! তখনই 
তাহার চিত্তে উদিত হইল। তারপর তার মনে এইরূপ ভাব উদ্দিত হইল £_যিনি সম্প্রতি আমার দৃষ্টি-পথে উদ্দিত 
হইয়াই আমাকে এত স্থখী করিতেছেন, আমিও ক্ষণকাল নিজ-অঙ্গ দান করিয়া সমুচিত সপধ্যদ্থারা তাহাকে স্থখী 
করিব। শ্রীকুষ্ণকে স্থখী করার জন্য এই যে একটু বানা জন্মিল_যদিও ইহার মূল নিজের সুথই, যদিও নয়নপথে 
উদ্দিত হইয়া কুষ্ণ ভাহাকে স্থখী করিয়াছেন বলিম়াই কুজার পক্ষে এই কৃষ্ণ স্থখের বাসনা, তথাপি যে কারণেই হউক, 
রুফম্থথের বাসনা তো জন্মিয়াছে? কুষণছুথের জন্য এই একটু বাসনাবশতঃই ইহাকে রতি বলা হইয়াছে । স্বস্থখ- 
বাসনা-মূলক-সম্ভোগেচ্ছা আছে বলিয়াই এই ( কৃষ্চমুখেচ্ছ! বা) রতি গাঢ়তা লাভ করিতে পারে না। কারণের 
ধৰ্ম্ম কার্য্যেও কিছু বর্তমান থাকে; এই রতির কারণই হইল আত্মন্থখ__রু্, দর্শন দিয়! কুজীকে আখ দিয়াছেন 
বলিয়াই কুজার পক্ষে নিজা্গ-দান দ্বার! রুষ্ণকে স্থবী করার ইচ্ছা। এই ইচ্ছা যখন আবার হৃদয়ে বলবতী হয় 
তখনই আবার সভোগজনিত-আত্মন্থধ-বাসনা বলবতী হইয়া উঠে। কারণ, এ কৃষ্ণস্থথেচ্ভার সঙ্গেই আত্মহ্থেচ্ছা 
জড়িত রহিয়াছে, তাহা এখন প্রবলতা৷ লাভ করে মাত্র। এইবপে স্বস্থখ-বামনা পুনঃ পুনঃ কৃষ্ণম্খ-বাঁসনাকে 
(বরূতিকে ) ভেদ করে বলিয়া এই রতি গাঢ়তা লাভ করিতে পারে ন|। 
উপরে বল! হইয়াছে, সাধারণী-রতি কৃষ্ণদর্শনে উৎপন্ন হয় € সাক্ষাদর্শনসম্ভবা! )। উক্ত আলোচনা হইতে স্পষ্টই 
বুঝা যাইবে যে, কুষর্শনমাত্রেই কৃষ্ণস্থখবাসনারূপ! রতি উৎপয় হয় লা; প্রথমতঃ নিজের স্থথাহ্ুভব, তারপরে নিজের 
হুখহেতু কৃষ্ণকে স্থখী করার ইচ্ছা) স্থতরাং সাক্ষাদর্শনের ফলে পরম্পরাক্রমেই রতির উৎপত্তি । 
শ্সোকে যে “প্রায়” শব্ধ ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার ধ্বনি এই যে সাধারণতঃ সাক্ষাদ্র্শনেই এই রতি উৎপন্ন হয়, 
কখনও কখনও বূপগুণাদির কথা শুনিলেও হয়) 
্বস্থথ-বাসনা-মূলক সম্ভোগেচ্ছাই যখন সাধারণী রতির হেতু, তখন ইহ! সহজেই বুঝ! যায় যে, সন্ভোগেচ্ছার বৃদ্ধি 
. হইলেই এই রতি বুদ্ধি প্রাপ্ত হয় এবং সন্তোগেচ্ছা ক্ষীণ হইলে এই রতিও ক্ষীণতা প্রাপ্ত হয়। “অলান্্রত্বাত্রতেরস্তাঃ 
সন্ভোগেচ্ছা বিভিদ্ভতে । এত্ত! হাসতে! হাসন্তদ্ধেতুত্বাদ্রতেরপি ॥৮ সাধারণী-রতি প্রেমপর্য্যন্ত বৃদ্ধি পায়। আদ্য 
প্রেমাস্তিমান্ইতি। উঃ নীঃ স্থায়িভাবে ১৬৪ শ্লোক | 
সমঞ্জসা। যে রতি গুণার্দি-শ্রবণাঁদি হইতে উৎপন্ন, যাহা হইতে পত্বীত্বের অভিমান-বুদ্ধি জন্মে এবং যাহাতে 
কখনও কখনও সম্ভোগতৃষ্ণ৷ জন্মে, সেই সান্া ( গাঢ়.) রতিকে সমগ্সা বলে। “পত্বী-ভাবাভিমানাত্মা গুণাদি- 
শ্রবণাদিজা। কচিত্তেদিত-সভ্োগতৃষণ সান্দ্রী সমগ্রসা ॥ উঃ নীঃ স্থা,৩৩। এই ক্লোকের *গুণাদিঅবণাদিজ”-শব 
হইতে মনে হয়, শ্রীকৃষ্ণের রূপগুণলীলাদির কথা শুনিয়াই যেন সমগ্চসা রতি উৎপন্ন হয়; বূপগুণাদি-শ্রবণের পুর্বে 
যেন কুক্সিণী-আদিতে '্রীরু্ণ-রূতি ছিল না। বাস্তবিক তাহা নহে। রুক্সিণী-আদি শ্রুকষ্ণের নিত্যস্বকাস্তা, তাহাদের 
মধ্যে নিত্যা স্বাভাবিকী কৃষ্ণ রতি আছে? কিন্তু তাহ! যেন প্রকট-লীলায় প্রথমে প্রচ্ছন্ন হইয়াই ছিল। লারদাদির মুখে 
রুষ্ণের গুণাদির কথা শুনিয়া এ রতি উদ্ৃদ্ধ হয় মাত্র। “গুণাদি-শরবণাদিজেতি সাধন-সিদ্ধাপেক্ষয়া রুন্সিণ্যাদিযু 
নিত্যসিদ্ধাস্থ তু নিসর্গাদেব প্রাদভূ্ত। তছুদ্োধস্য হেতু: স্যাদ্‌গুণপশ্রতির্যনাগিতি। আননদচন্দ্রিকা 1” 
_ এই রতি উদ্ুদ্ধ হওয়া! মাত্রেই কাঁস্তাভাবের উদয় হয় এবং পত্বীরূপে সেবা করিয়। গ্রীকৃষ্ণকে সুখী করিবার ইচ্ছা 
বলবতী হয়। তাই বল! হইয়াছে-_পত্রীত্বাভিমানাত্ম। কৃষণকে স্থবী করার ইচ্ছা হইতেই তাহাদের পত়্ীত্বের 


গোপীতত্ব ১১৯ 


অভিলাষ এবং তাহা হইতেই কৃষ্ণের সহিত তাহাদের সন্ভোগের ইচ্ছা-সাধারণী-রতিমতী কুজাদির ন্যায় তাহাদের 
সভ্ভোগেচ্ছা আত্মস্থ-বাসনা হইতে ভাত নহে। মহিষীদিগের স্ভোগেচ্ছা কুষ্করতির সহিত তাদাত্মা-প্রাণ্চ ; 
কুন্দাদির সম্ভোগতৃষ্ণা তদ্রপ নহে । 

মহিযীদিগের রতির বিকাশাবস্থায় সঞ্তোগতৃষ্ণ। থাকে না; কেবল কৃষ্ণহৃথের তৃষ্ণাই থাকে; পরে বয়সের 
ধর্মবশতঃ মময় সময় সম্ভোগতৃষ্ণা উদিত হয়? কিন্তু তাহাতে তাহাদের কষ্ণস্থখের তৃষ্ণা তিরোহিত হয় না; উভয় 
তৃষ্ণাই তখনও যুগপৎ বর্তমান থাকে । কিন্তু তখনও কৃষ্ণ্থথের তৃষ্ণাই অধিকতর বলবতী, সভোগতৃষ্ণ সামান্য । 
“কুকিণ্যাদীনাং বয়ঃসদ্ধাবেৰ নারদাদিমুখবরণিত-শ্রকফ-গুণ-শ্রবণাদিনোদদ্ধান্িসর্গাদেব শীষে রতি স্তথা কামোদ্গমসম 
বয়ঃসন্ধি-স্বাভাবাং সভ্ভোগতৃষ্ণা-জন্তা চ রতিযুরগেপদেবাভূং | তত্র প্রথমা বহুতর-প্রমাণ৷ দ্বিতীয়া অল্পপ্রমাণেতি। 
আনন্দচন্জরিক। ॥” ইহার পরে তাহাদের সম্ভোগতৃষ্ণা ছুই জাতীয় হইল। প্রথমত: কেবলমাত্র কৃষ্ণমসুখের জনত, 
দ্বিতীয়তঃ স্ব-স্থখের জন্য । কৃষ্ণ-স্ুখৈক-তাৎপর্য্যযয়ী সন্তোগেচ্ছা কৃষ্ণ-রতির সহিতেই তাদাত্মা-প্রাপ্ত, কিন্তু আত্মস্থধ- 
তাংগর্য্যময়ী সম্ভোগেচ্ছা কষ্চরতি হইতে স্বতস্ত্র। শ্লোকোক্ত “কচিৎ”-শব্দের তাৎপর্য্য এই যে, মহিষীদের পক্ষে 
্বন্থখার্থ-নত্তোগ-কুষণ সর্ববদা উদিত হয় না, ক্ষচিৎ অথাৎ কোনও কোনও সময়ে উদ্দিত হয় মাত্র। “কচিদিতিপদেন 
ইয়ং মজোগ-তৃষ্ণোথ| রতির্ন সর্ধবদ। সমুদেতীত্যর্থ: ৷” 

সমঞ্তসা-রতি হইতে সম্ভোগেচ্ছা যখন পৃথকরূপে প্রতীয়মান হয় (অর্থাৎ যখন মহিষীদের মনে স্ব-স্থখার্থ 
সভোগেচ্ছার উদয় হয়), তখন সেই সম্ভোগেচ্ছা হইতে উখিত হাব-ভাবাদি দ্বারা শ্রকষ্চ বিচলিত বা বশীভূত 
হয়েন না। ইহাদ্বারাই কৃষ্ণ-সুখৈকতাৎপর্য্যযয়ী সমর্থারতির উৎকর্ষ সুচিত হইতেছে । “সমঞ্জনাতঃ সন্তোগস্পৃহায়া 
ভিন্নতা যদ! তদা তছুখিতৈর্ভাবৈ বশ্যতা ছুষ্ধরা হরে: ॥ উঃ নীঃ স্থাঃ ৩৫৮ 

সমধসা রতি অনুরাগের শেষ সীমা পর্যণস্ত বুদ্ধি প্রাপ্ত হয়। “তত্রান্থরাগাস্তাং সমঞ্রন।। উঃ নীঃ স্থাঃ ১৬৩1৮ 

সমর্থারতি। ক্ষ স্ুথৈক তাৎ্প্যময়ী যে রতি, শ্ব-হৃধ বাসনার গন্ধমাত্রও যাহাতে নাই, সেই রতিকে 
সমথণরতি বলে। সাধারণী ও সমগ্রসা হইতে সম্থণরতির একটা অনির্ধচনীয় বিশিষ্টতা আছে। প্রথমতঃ উৎপত্তির 
বিষয়ে বিশিষ্টতা--সাধারণী রতি শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাদ্র্শন হইতে জাত; ইহা আত্মন্থখ বাসন! হইতে জাত, অথবা 
কষ্ণকত্ৃক নিজের সুখ হইলে, তারপর তত্প্রতিদানে শ্রীকুষ্ণকে সুখী করার ইচ্ছা হইতে জাত ; স্থতরাং ইহা 
নির্হেতুকী নহে । সমগ্রসা রতি স্বাভাবিকী হইলেও ইহার উন্সেষের জন্ত প্রীকৃষ্ণ গুণাদি শ্রবণের অপেক্ষা আছে। 
কিন্ত সমর্থা রতিতে উন্মেষের অন্য (কুজার রতির ন্যায় ) শ্রীকৃষ্ণ দর্শনের, বা (মহিষী আদির রতির গ্যায় ) শ্রীকুষের 
গুণাদি শ্রবণের কোনও অপেক্ষা নাই। স্বরূপ-ধর্দ-বশতঃ ইহা আপনা আপনিই উন্মেষিত হয়__শীরুষের রূপ 
মাধু্য্যাদিদর্শন, বা গুণাদিশ্রবণ ব্যতিরেকে শ্রীকষ্চে এই রতি উন্মেষিত হয় এবং দ্রুতগতিতে গাঢ়তা প্রাপ্ত হয়। 'স্বরূপং 
লললানিষ্ং স্বয়মুদ্‌ দ্বতাং ব্রজেৎ। অদৃষ্টেংপাশ্রতেহপুযুচ্চৈঃ কৃষ্ণে কু্ষ্যাদ্রতং রতিম্॥ উঃ নীঃ স্থাঃ ২৬ ” দ্বিতীয়তঃ 
সাধারণী-রতিতে স্বন্থখবাসনাময়ী সভ্ভোগেচ্ছাই বলবতী ; সমঞ্ুসা-রতিমতী মহিবীদেরও সময় সময় স্বহ্থখবাযনাময়ী 
সম্ভোগেচ্ছা জন্মে; কিন্ত সমর্থা-রতিমতী ত্রজহুন্দরীদিগের কোনও সময়েই হ্বস্থধ-বাসনাময়ী সম্ভোগেচ্ছা জন্মে না। 
একমাত্র কৃষ্ণকে সুখী করার বাসনাই তাহাদের বলব্তী, তাহাদের সম্ভোগেচ্ছা সেই বাসনা-পরিপুত্তির একট! উপায় 
মাত্র ; সমর্থা-রতিতে সন্তোগেচ্ছার প্রাধান্ত নাই; ইহাতে সস্ভোগেচ্ছা গৌণী, তাহাও একমাত্র শ্রীকৃষ্ণ-স্থখের নিমিত্ত 
_-শ্রীক্ঞ্ণ তাহাদের অঙ্গসন্গের জন্য লালায়িত, তাই তাহারা নিজাঙ্গঘারা তাহার সেবা করেন; শ্রীকৃষ্ণের অঙ্গ- 
সঙ্গের জন্য লালায়িত হইয়া তাহারা কুষ্ণ-সন্তোগের ইচ্ছা করেন না। যদি তাহাই হইত, তাহা হইলে শ্রীকৃষ্ণের 
কুহমকৌমল চরণদ্বয় তাহাদের কঠিনস্তন-যুগলে স্পর্শ করাইতে তাহার চরণের পীড়া আশঙ্কা করিয়া তাহারা ভীত 
. হইতেন না (যত্তে স্থজাত-চরণাম্বুরুহ মিত্যাদি শ্রীভাঃ ১০।২৯১৯ ॥ )। তৃতীয়তঃ__সমপ্তসা-রতিমতী ক্ক্সিণী-আদি 
শ্রীকৃষ্*-সেবার জন্য লালসাধিতা হইলেও ধর্মকে জলাঞ্জলি দিয়া কৃষ্-সেবার জন্য প্রস্তুত ছিলেন না, তাহাদের কৃষ্ণ- 


১২০ প্রীপ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


সেবার বাসনা ধর্শ্মের অপেক্ষা দুর করিতে পারে নাই; তাই তাহার! ( যজ্জাদি-সম্পাদন পূর্বক বিধিমত বিবাহ-বন্ধনে) 
পত্বীত্ব লাভ করিয়াই ই্ররুষ্ণসেবা করিতে চাহিয়াছিলেন। কিন্ত সমর্থা-রতিম্তী ত্রজন্থন্দবীগণের কৃষ্ণ-সুখের জন্ 
লালসা এতই বলবতী হইয়াছিল যে,লো কথর্ম-বেদধর্শ-বিধিধর্দ-্ব্ন-আর্ধাপথাদির কথা তাহারা একেবারেই ভুলিয়া 
গিয়াছিলেন) সর্ধবিধ ধর্মকে অকু্ঠিতচিত্তে জলাঞচলি দিয়াও তাহার। প্ররুষ্চসেবা করিয়াছিলেন । “যা দুন্তজং 
স্বজনমার্ধাপথঞ্চহিত্বা ভেজুরিত্যাদি।” কৃষ্ণ ব্যতীত অপর কিছুই তাহার! জানিতেন না, অপর কিছুই তাহাদের 
লক্ষ্য ছিলনা _ তাই প্রীরুষ্*-হুখের নিমিত্ত যাহা কিছু প্রয়োজন, তাহাই তাহারা করিয়াছেন। এই রতি গোগী 
দিগকে স্বজন-আর্াঁপথাদি-সমস্ত ত্যাগ করিবার সামর্থ্য দান করে বলিয়াই এবং স্বতন্ত্র স্বমং ভগবান কুষ্ণকে পর্যন্ত 
সমাক্রূপে বশীভূত করিতে সমর্থ হয় বলিয়াই, ইহাকে সমর্থারতি বলে। চতুর্থতঃ - সাধারণী-রতি সর্বদাই শ্ব-স্থথ- 
বাসনাময়ী সভ্ভোগেচ্ছা দ্বারা ভেদ প্রাপ্ত হয়; সমগ্রসারতিও সময় সময় তদ্রপ বাসন] দ্বারা ভেদ প্রাপ্ত হয়; কিন্ত 
সমর্থারতি কোনও সময়েই স্বন্থখবাসনাময়ী সম্ভোগেচ্ছ! দার! বা অন্য কোনও রূপ ইচ্ছা দ্বারা ভেদ প্রা্থ হয় না; 
কঠিন প্রস্তরে যেমন স্থচ্যগ্র-ভাগও প্রবেশ করিতে পারে না, সমর্থারতিতেও কঞ্চহুখবাসনব্যতীত অন্য কোনও 
বাসনা প্রবেশ করিতে পারে না। এজন্য সমর্থারতিকেই গাঢতমা৷ বলে । 
সমর্থারতি মহাভাবের শেষ সীমা পর্যন্ত বন্ধিত হয়। “রতি ভাঁবাস্থিমাং সীমা সমর্থৈব প্রপপ্থতে ॥” এই 
ত্রিবিধ মধুরা-রতির মধ্যে সমর্থ-রতিই প্রধান! ব। মুখ্য! মধুরারতি ; ইহাই কেবলা মধুরা রতি ; কারণ, ইহাতে অন্য 
কোনও বাসনার সংস্পর্শ নাই । সুতরাং সনর্থারতিমতী ব্রজগোগীদিগের রুষ্-হখৈকতাৎপধাময় প্রেমই সর্বাপেক্ষ। 
সর্বতোভাবে শ্রেষ্ঠ । ব্রজগোপীদিগের মধ্যে আবার শ্রীরাধার প্রেম সর্বশ্রেষ্ঠ; কারণ, একমাত্র শ্রীরাধাতেই সমর্থা- 
রতির চরম-পরিণতি মাদনাখ্য মহাভাব দৃষ্ট হয়। 
বমণ। হলাদিনী শক্তির বৃত্তিবিশেষ দ্বার! শ্রীকৃষ্ণ ও ব্রজহন্দরীদিগের পরস্পরের প্রীতিবিধানের নামই রমণ। 
বরমণ শব্দের হেয় অর্থ শ্রীকৃষ্ণ বা তৎপরিকরদের সম্বন্ধে প্রযোজ্য নহে । 
আত্মারামত। ৷ ব্রজঙথন্দরীগণ শ্রীকষ্ণেরই ন্বরূপশক্তি বলিয়া তাহাদের সাহচর্য্যে ক্রীড়াবস-আস্বাদনে শ্রীকষ্ের 
আত্মারামতা বা স্বশত্ত্যেক-সহায়তার হানি হয় না। শক্তি ও শক্তিমানে ভেদ নাই। 
নিত্যসিদ্ধা ও সাধনসিদ্ধা গৌগী। ব্রজগোপীগণকে সাধারণতঃ দুই শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায়_-নিত্যসিদ্ধা 
ও সাধন-সিদ্ধা। যাহারা অনাদিকাল হইতেই কাস্তাভাবে ত্রজেন্দ্রনন্দন শ্রুকুষ্ণের সেবা করিয়া আসিতেছেন, তাহারা 
নিত্যসিদ্ধা ; তাহারা! স্বরূপতঃ হলাদিনী শক্তি। আর যাহার! সাধন-প্রভাবে সিদ্ধিলাভ করিয়া ব্রজে গোপীত্ব লাভ 
করিয়। নিত্যসিদ্বপরিকরদের সঙ্গে গ্রকৃষ্ণ-সেবা করিতেছেন, তাহার! সাধনসিদ্ধা। ইহার! স্বরপতঃ জীবতত্ব। 
নিত্যসিদ্ধ জীবও আছেন। 
সবী ও মঞ্জরী | সেবার প্রকার-ভেদে আবার গোপীদিগকে ছুইভাগে বিভক্ত কর! যায়_-সবী ও অঞ্জরী। 
যাহারা স্বীয় অঙ্গাদানাদি দ্বার! গ্ররাধার প্রায় সমজাতীয়া সেবায় শ্রীকুষ্ণের প্রীতিবিধান করেন, তাহাদিগকে সখী 
বলা যায়। ললিতা, বিশাখা প্রভৃতি সী; ইহারা সকলেই শ্বরূপ-শক্তি। আর যাহার! সাধারণতঃ তদ্রপ করেন 
না, নিজাপ্রদ্বারা সেবা করিতে যাহার! কখনও প্রস্তুত নহেন, পরস্ত শ্রীরাধাগোবিন্দের মিলনের ও সেবার আনুকূল্য 
সম্পাদনই যাহারা নিজেদের প্রধান কর্তব্য বলিয়া মনে করেন, তাহাদিগকে মন্ত্রী বল! হয়। ইহারা! শ্রীরাধার 
কিঙ্করী এবং অন্তরঙ্গ-সেবার অধিকারিণী। অস্তরঙ্গ-সেবায় সখী অপেক্ষাও মগ্তরীদের অধিকার অনেক বেশী। 
মপ্তরীগণ সখীগণ অপেক্ষা নানবয়ন্কা। শ্রীক্পপমগরী, গ্রুঅনঙ্মণ্তরী প্রভৃতি মঞ্রী ; ইহারা স্বরূপশক্কি। সাধনসিদ্ধা 
গোপীগণ সকলেই মগ্তরী; মঞ্জরীদের মধ্যে নিত্যসিদ্ধ জীবও আছেন। সাধনসিদ্ধা গোপীগণ ব্রজে সখী 
হইতে পারেন না। সীগণ সকলেই নিত্যসিদ্ধাস্থক্ূপশক্তি। সবখীদের সেবা স্বাতন্তযময়ী ; মঞ্জরীদের সেবা 
আনুগত্যময়ী 1 সাধারণত: সখী ও মঞ্চরী এই উভয়কেই সণী বলা হয়; কারণ, উভয় দ্বারাই লীলাবিস্তার সাধিত হয় 
এবং লীলাবিস্তারই সখিত্বের বিশেষ লক্ষণ | 





গোপীতত্ব - ১২১ 


শ্রীরাধার শ্রেষ্ঠত্ব । স্মরণ রাখিতে হইবে, ্রীরাধাই ত্রজের মধুরা-রতির মূল উৎস) প্রীরাধার সাহচর্য 
শীর্ণ যে মধুর রস আশ্বাদন করেন, সখী-মঞ্রীগণ তাহার পরিপুষ্টি এবং বৈচিত্রী বিধান করেন মাত্র) কিন্ত রাধা 
ব্যতীত অন্ত সমস্ত সখী-মপ্তরীর সমবেত চেষ্টায়ও শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধান হইতে পারে না। তাহার প্রমাণ 
বসন্তরাম লীলায় পাওয়া গিয়াছে । শতকোটি গোপী রাসমণ্ডলে নৃত্যাদি করিতেছেন, শ্রীকৃষ্ণ তাহার অচিস্ত্য- 
লীলাশক্ষির প্রভাবে এক এক যৃষ্িতে এক এক গোপীর পার্খে অবস্থিত থাকিয়া রাসরস আস্বাদন করিতেছেন) 
অকস্মাৎ কোনও কারণে শ্রীরাধ। যখন রাসস্থলী হইতে অস্তুহিত হইলেন, তখনই রাসস্থলী যেন নি ্প্রভ হইয়া গেল, 
রসের উৎস বন্ধ হইয়া গেল; বস্তুতঃ হৃংপিণ্ডের ক্রিয়! বন্ধ হইলে দেহের যেরূপ অবস্থা হয়, শ্রীরাধার অনুপস্থিতিতে 
রাসমওলেরও তদ্রপ অবস্থা হইল। শতকোটি গোগীর মধ্যে সকলেই আছেন; নাই কেবল একা শ্রীরাধা। 
তথাপি শ্ীকুষ্ণ চারিদিকে যেন অন্ধকার দেখিলেন-_ডুবিয়াছিলেন রসের সমুদ্রে ; অকস্মাৎ কে যেন তাহাকে 
দিগস্তব্যাপী মরুভূমির মধ্যে ফেলিয়া! দিল? তীব্রবিরহজালায় ব্যথিত হইয়া তিনিও শ্রীরাধার অহুসন্ধানে চুটিয়া গেলেন। 
ইহা হইতেই শ্রীরাধার প্রেমের উৎকর্ষ প্রতীয়মান হইতেছে । ২1৮1৭৭-৮৮ পয়ার দ্রষ্টব্য । 

আরাধার সর্ব্বাতিশারী উৎকর্ষ স্চিত হইয়াছে প্রেমবিলাস-বিবর্তে। পরবর্থী প্রেমবিলীসবিবর্ত 
প্রবন্ধ দুষ্টব্য । 


পরম-স্বরূপ 


যে স্থলে স্বরূপেরও পুর্ণতম বিকাশ এবং সমস্ত শক্তির ও পুর্ণতম বিকাশ, সে স্থলেই পরম-্বরূপত্বের অভিব্যক্তি ৷ 
তব-বিচারে প্রাক পরম-ম্বরূপ হইলেও লীলাঙ্গরোথে তাহার স্বরূপ শক্তি যখন অনাদিকাল হইতেই স্বতন্ত্র বিগ্রহ 
ধারণ করিয়াও বিরাজিত এবং মৃত্তিযতী স্বরূপ-শক্তির বিগ্রহ শরীয়াধাতেই যখন হ্বরূপ-শক্তির শ্রে্ঠতমা-বৃত্তি-হলাদিনীর 
ুর্ণতম বিকাশ এবং ষড়েশ্বর্ধ্ের অধিষ্ঠাত্রী বলিয়া তিনি যখন স্বরূপ-শক্তির অন্যান্য বৃত্বিসমূহেরও অধিষ্টাত্রী--তখন 
উ্ররাধাতে স্বরূপ-শক্তির পুর্ণতম-অভিব্যক্তি বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। তাই শ্রীরাধা পুর্ণতমা শক্তি। আর 
এই শক্তিরই শক্তিমান্‌ বলিয়া গ্রীকষ্ণ হইলেন পূর্ণতম শক্তিমান্‌। পুর্ণতমা শক্তির সহিত পুর্ণতম শক্ষিমানের মিলনেই 
গরম-শ্বরূপত্ের অভিব্যক্তি। তাই যুগলিত শ্রীরাধারুষ্ণই পরম-স্বরূপ। 
রসম্বদূপত্বের বিকাশে পরম-স্বরূপত্ব। রক্ষণ স্বয়ং ভগবান্‌ পরত্রদ্ধ হইলেও যখন যেরূপ শক্তির সাহচর্ষ্যে 
লীলা করেন, তখন তদমুরূপ ভাবেই তাহার ভগবত্বার বিকাশ হইয়া থাকে । যখন তিনি সথাদের সঙ্গে থাকেন, 
কি যশোদামাতার কোলে থাকেন, তখন তাহার মাধূর্ধ্য দেখিয়া মদন মুচ্ছিত হয় না) মহাভাববতী গোপীদিগের 
সঙ্গে যখন থাকেন, তখনও তাহার মাধুধ্য দেখিয়া মৃচ্ছিত হয় না) কিন্তু সেই তিনিই যখন মাদনাখ্য-মহাভাব- 
শ্বরূপিণী শ্রীরাধার নিকট থাকেন, তখন তীহার সৌন্দধ্য-মাধুর্য-বিকাশেগ অসমোদ্ধতায় মদন একেবারে মৃচ্ছিত 
হইয়া পড়ে। অখগ্-রস-বল্পভা শ্রীমতী রাধারাঁণীর সাহচর্য্যে চিদীনন্দঘনবিগ্রহ নন্দ-নন্দন শ্রীকুষ্ণের অথণ্ডরস- 
্বরূপত্বেরই পূর্ণতম বিকাশ-_রস-স্বরূপ শ্রীকৃষ্ণের রসিকেন্ত্র-শিরোমণিত্বেরই পুর্ণতম-অভিব্যক্তি। তাই রসের দিক্‌ 
দিয়া বিচার করিলে দেখা যায়, যুগলিত শ্রীরাধাকৃণই পরম-স্বক্ূপ । 
প্রশ্ন হইতে পারে, যে স্বরূপে কেবল রস-স্বরূপত্বেরই পূর্ণতম বিকাশ, তাহাকে পরম-স্বরূপ বলা সঙ্গত 
কিনা? তাহাতে অন্য বিষয়ের পুর্ণতম বিকাশ আছে কি না? যদি না থাকে, তাহা হইলে তিনি কিরূপে 
পরম-স্ব্বপ হইবেন? 
ক্রিয়াশক্তির পর্য্যবসান রসস্বরূপত্থে। পরর্রক্ধ গ্রীক ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তি গ্রীবলরামে। ক্রিয়া 
শক্তির অভিব্যক্তি বশত: শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছায় শ্রীবলরাম চিচ্ছক্কির সহায়তায় অনাদিকাঁল হইতেই বিভিন্ন ভগবদ্ধাম এবং 
প্রত্যেক ধামে প্রয়োজনীয় লীলার উপকরণাদি প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন। স্ৃতরাং ধামাদি ও লীলোপকরণাদি 
হইল ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তরই ফল; কিন্তু এই ধামাদি-প্রকাশের তাৎপর্য্য_কেবল লীলার আমুকৃল্য কর! ব্যতীত 
আর কিছুই নহে। লীলা আবার পরত্রহ্মের রসম্বরপত্বেরই নিজস্ব বস্তু ; স্থতরাং ভগবদ্ধামাদিতে ক্রিয়াশক্তির যে 
অভিব্যক্তি দেখা যায়, তাহাও পরব্রন্ষের রস-স্বর্পত্বের বিকাশেই পর্যবসিত হয়। 
প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ডে ক্রিয়াশক্তির প্রকাশ স্থ্িকার্যে। লীলাবশতঃই এই স্থ্ট__তাহা “স্যত্িতব” প্রবন্ধে বল! 
হইয়াছে; হুতরাং স্থট্ট-ব্যাপারে ক্রিয়া-শক্তির যে অভিব্যক্তি, তাহারও পর্ধ্যবসান লীলাতে--যদ্বার! রস-স্বরূপত্বেরই 
বিকাশ স্থচিত হয়। ইহাও পূর্বে বলা হইয়াছে-হষ্ট ব্ৰহ্মাণ্ডে বহিম্মুখ জীব আসিয়াছে__অদৃষ্ট-ভোগের নিমিত্ত, 
অনৃষ্ট-ভোগে কর্শ্মফলের নিবৃত্তি ঘটিলে-_অথবা৷ তৎপূর্ক্েও__জীব এই স্ষ্ট-ব্রক্মাণ্ডেই সাধন-ভজনের সুযোগ পাইতে 
পারে; সাধন-ভজনের ফলে ভগবৎ-কুপায় জীব ভগবৎপার্ষদত্ব লাভ করিবার সুযোগ পাইতে পারে-__-এই সষ্ট ব্রহ্মাণ্ডেই ৷ 
যখন জীব ভগবৎ-পার্ধদত্ব লাভ করিবে, তখন লীলার আহ্কুল্য-বিধানব্প সেবাই তাহার ভাগ্যে ঘটিবে। স্থতরাং 
“জীবের দিক্‌ দিয়া বিচার করিলেও দেখা যায়_ প্রাকৃত ব্রদ্ধাণ্ডে পরব্রদ্ধের ক্রিয্নাশক্তির যে অভিব্যক্তি, তাহারও 
পর্ধ্যবসান-_বহিম্ষ্্থ জীবকে ভগবৎ-পার্ধদত্ব-দানে, স্থতরাং__লীলায় বা পরব্রদ্ষের রস-শ্বরূপত্বের অমুরূপ কার্যে । 


পরম-স্বরূপ ১২৩ 


এইরূপে দেখা গেল, ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তি গ্রীবলরামে হইলেও, তাহার তাৎপধ্য হইতেছে পরত্রঙ্গের 
রসদ্ববূপত্ের 'অন্গকুল। * 

এশর্য্যশক্তিয় পর্য্যবসানও রসস্বন্পন্বে। মাধুর্ধের পূর্ণতম বিকাশেই রসম্বরূপত্বের পূর্ণতম বিকাশ । 
কিন্তু, তাহা বলিয়া রসিকশেখর শ্রীকুষেঃর লীলাস্থান ত্রজে যে এ্শ্বধ্টের বিকাশ নাই, তাহা নহে। ব্রজে মাধুর্য্যের 
সায় এধর্ষ্যেরও পূর্ণতম বিকাশ । তবে ব্রজের এ্বঘ্ণ মাধুঘ্যঘারা সমাক্রূপে পরিসিঞ্চিত, সম্যকৃব্ূপে পরিমত্ডিত ৷ 
তাই এই এশ্র্যাও পরম আশ্বাদ্য। ব্রজের এরশবর্ধো ভীতি নাই, ত্রাস নাই, সঙ্কোচ নাই। ব্রজে আনন্দ-স্বরপত্তের 
পুর্ণতম বিকাশ বলিয়া; এবং আনন্দস্বরূপত্ছেই ব্রদ্ষের বৈশিষ্ট্য বলিয়া মাধুর্য্যের সর্ধাতিশায়ী গ্রাধান্ত--পরমন্বাতঙ্তরা। 
এ্বর্যোর এখানে প্রাধান্ত নাই; এখানে এ্বধ্যও মাধূর্ধ্যের অন্গত। অনুগত বলিয়া মাধুর্ধ্ের পুষ্টিসাঘনর্ূপ সেবাই 
ব্রজের এখর্য্যের কাধ্য । মাধুর্ধ্ের বা রসের পুষ্টির জন্যই ব্রজে এশ্বর্ধোর বিকাশ । কিন্তু এশবর্ধ্য মাধুর্যমণ্ডিত বলিয়া 
এবং মাধুধ্যেরই অনুগত বলিয়া মাধুর্য্যের অস্তরালেই তাহার বিকাশ ; তাই বৈকুঠের ন্যায় ব্রজে এশ্বর্যের অনাবৃত 
বিকাশ নাই এবং এজন্যই এশ্বর্যাকে এশ্বর্ধ্য বলিয়া ব্রজে কেহ চিনিতে পারে না। চিনিতে পারিলে রসের পুষ্ট 
সাধিত হইত না, মাধুধ্যের বিকাশই বরং প্রতিহত হইত। এখর্য্যও শ্রীকৃষ্ণেরই শক্তি স্থতরাং শ্রীকৃষ্ণের সেবা 
করাই তাহার স্বরূপগত ধর্ম । ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেবাই হইল-তাহার আস্বাদনীয় লীলারসের মাধূর্য্যের পরি- 
গুটিসাধন, যাহাতে তাহার রসম্বক্পপত্থ পুর্ণসার্থকতা লাভ করিতে পারে। এশ্বর্ধ্য তাহাই করে বলিয়া! ব্রজে 
এশ্বধ্য-শক্তির পর্যাবসানও রসন্বর্ূপত্থে। 

রসস্বরূপত্বেই পরত্রসোর পর্য্যবসান। অন্ত বে কোনও বিষয়ের আলোচনাদারাও দেখা যাইবে__ 
সমস্তেরই পর্ধযবসান পরক্রদ্মের রস-স্বরূপত্বেই। রসম্বরূপত্বই তাহার পরম-স্বরূপ; স্থতরাং রসম্বরূপত্বের পূর্ণতম 
বিকাশেই তাহার পরমস্বরূপত্বের বিকাশ । তাই যুগলিত শ্রীশ্রীরাধাকৃষ্ণ পরম্বরূপ । 


জীবতত্ব 


মনুষ্য, পশু, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা গুল্মাদি যত রকমের প্রাণবিশিষ্ট বস্তু এই পরিদৃমান্‌ জগতে 
ৃষ্ট হয়, তাহাদের প্রত্যেকেরই দেহ আছে, জন্ম আছে, মৃত্যু আছে। জন্ম হইতে মৃত্যু পর্য্যন্ত প্রত্যেকেরই দেহটা 
থাকে চেতন ;'কিন্ত মৃত্যুর পরে তাহা হইয়া যায় অচেতন_-তখন দেহের সমস্তই থাকে, থাকেনা! কেবল চেতনা । 
তাহা হইতে বুঝা যায়_-দেহের মধ্যে এমন একটা বস্তু ছিল, যাহার অভাবে সমস্ত দেহটাই চেতন এবং অমুভূতি- 
সম্পন্ন হইয়া! থাকিত, মৃত্যুর সময়ে সেই বস্তটা দেহ ছাড়িয়া চলিয়া গিয়াছে, তাহাতেই দেহটা অচেতন এবং 
₹ অমুভূতিহীন হুইয়া পড়িয়াছে। একটা অন্ধকার ঘরের মধ্যে যদি একটা প্রদীপ আনা যায়, ঘরের অন্ধকার দুর 
হইয়া যায়, ঘরটা আলোকিত হইয়া পড়ে; প্রদীপটী অন্তত্র লইয়া গেলে ঘরটা আবার অন্ধকার হইয়া যায়। 
ইহাতে বুঝা যায়-_ প্রদীপটী আলোকময়, ইহা অপরকেও অলোকিত করিতে পারে। তদ্রপ, যে বস্তুটী দেহে 
থাকিলে দেহটা চেতনাময় হয় এবং যাহা দেহ হইতে চলিয়া গেলে দেহ অচেতন হইয়া পড়ে, তাহা নিজেও চেতন 
এবং নিজের সংস্পর্শে দেহকেও চেতনাময় করিয়া তোলে। এই চেতন বস্তুকেই বলে জীব। যাহা নিজেও 
জীবিত এবং অপরকেও জীবিত করিতে পারে, তাহাই জীব। মহুত্যাদি স্থাবর-জঙ্গমের দেহে যতক্ষণ এই জীব 
থাকে, ততক্ষণই তাহার! জীবিত (জীবযুক্ত) থাকে৷ তাহাদের দেহ হইল এই জীবের আশ্রয় বা আধার । দেহ 
- কিন্তু জীব নয়; দেহের নিজের চেতনা নাই, জীবের চেতনা আছে। তথাপি, সাধারণতঃ জীববিশিষ্ট দেহকেও 
জীব বলা হয়। মানুষ একটা জীব, সিংহ একটী জীব, বৃক্ষ একটা জীব--এইরপই সাধারণতঃ বলা হয়। পার্থক্য- 
স্থচনার অঙ্গ প্রকৃত-চেতনাময় জীবকে জীবন্বরূপ বা জীবাত্মা বলা “হয়। জীবাত্মা হইল স্বরপতঃই জীব; আর 
জীবাত্মাবিশিষ্ট দেহকে__মহস্তাদিকে--জীব বলা হয় কেবল উপচারবশত:। মনুষ্য, পণ্ড, পক্ষী ইত্যাদি নাম বা 
রূগ জীবাত্মার নহে। জীবাত্মা যখন মাহ্থষের-দেহে থাকে, তখন দেহসম্বলিত অবস্থায় মানুষ বলিয়া পরিচিত 
হয়? যখন পশুদেহে থাকে, তখন পণ্ড বলিয়া কথিত হয়। একই জীবাত্মা কখনও মান্য, কখনও পণ্ড কখনও তরু, 
গুল্ম, লতা ইত্যাদিও হইতে পারে। | 
মনুষ্য, পশু, পক্ষী, তরু, লতা, গুল্সাদির দেহকে সকলেই দেখে; কতকগুলি অতি ক্ষুদ্র জীব আছে-_যেমন 
রোগের জীবাণু আদি__যাহাদিগকে খোলা চক্ষুতে দেখা যায় না, মাত্র অণুবীক্ষণযন্ত্রাদি ঘারাই দেখা যায়। তথাপি 
যস্রাদির সাহায্যে হইলেও তাহারা চকষদারা দর্শনের যোগ্য । জীবাত্মাকে কিন্তু দেখা যায় না; যস্ত্রাদির সাহায্যেও 
জীবাত্মা অদৃশ্য । জীবাত্মার অস্তিত্ব বুঝা যায়-- কেবল তাহার ঢেতনাময় প্রভাবের দ্বারা। যে সমস্ত জীব কেবলমাত্র 
অগুবীক্ষণযন্থাদির সাহায্যেই দেখা যায়, তাহদের মধ্যেও জীবাত্বা আছে; তাহা বুঝা যাম তাহাদের 
' জীবন-মৃত্যুদ্বার!। ; 
মাহুষের দেহের, পশুর দেহের, বা বৃক্ষাদির দেহের বৈশিষ্টযাদি বা উপাদানাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্ধার! 
নির্ণয় করা যায়। কিন্তু জীবাত্মার উপাদান বা বৈশিষ্্যাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্ারা নির্ণর করা যায় না। যাহাকে 
দেখা যায় না, ধরা-ছোয়া যায় না, তাহা কখনও বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার বিষয়ীভূত হইতে পারে না। জীবাত্ম! 
্বরূপত: কি বন্ধ, তাহার স্বরূপগত ধর্ম্মাদিই ব! কিরূপ, তাহা কেবল শাস্ত্রোক্তি হইতে জানা বায়। জীবাত্মার 
(অর্থাৎ শ্বরূপতঃ জাবের ) শ্বরূপ-সম্বন্ধে শান্রসম্মত আলোচনা নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে । 
জীব ভগবানের শক্তি। জীব হইল শ্বরপতঃ ভগবানের শক্তি। গীত৷ ও বিষুপুরাণে তাহার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। বিষুপুরাণ বলেন-_-“বিষুশক্তিঃ পরা প্রোক্তা ক্ষেত্রজ্ঞাখ্য। তথাপরা। অবিগ্যাকর্ম-সং্ঞান্া তৃতীয়া 
শক্তিরিষ্যতে ॥ ৬৭1৬১ ॥--বিষ্ণুশক্তি (হ্বরূপশক্তি ) পরা-শক্তি নামে অভিহিতা; অপর একটা শক্তির নাম 
্েত্রজাশক্তি ( জীবশক্তি )? অন্য একটা তৃতীয়! শক্তি অবি্াকর্দসংায় ( বহিরঙ্গা মায়াশক্তি বলিয়া) অভিহিতা।” 


জীবতত্ব ১২৫ 


গীতা বলেন-_-“অপরেয়মিততবনতাং প্র্কতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্য্যতে জগৎ ॥ ৭৫ 1 
শী অঞ্জুনকে বলিলেন-_হে মহাবাহো, ইহা (পুর্বপ্লোকে যে প্রকৃতির কথা বলা হইয়াছে, তাহা জড় বলিয়া ) 
নিকৃষ্ট প্রকৃতি; ইহা হইতে ভিন্না জীবশক্তিক্পপা আমার একটা উতকষ্টা ( চৈতত্ম্বরূপ বলিয়া উৎকৃষ্ট ) প্রক্কৃতি 
আছে, তাহা তুমি জানিবে। এই উৎকৃষ্ট প্রন্কতিই (জীবশক্তির অংশর্ূপ জীবই স্ব-স্ব-কর্ম্ফল ভোগের জন্ত 
বহির্গা-শক্তিভূত এই ) জগৎকে ধারণ করিয়া আছে।” গ্রীমন্মহাপ্রতুও বলিয়াছেন _“জীবতত্ব শক্তি, কৃষ্ণতর 
শক্তিমান্‌ । গীতা-বিষ্ণুপুরাণাদি ইথে পরমাণ ॥ ১।৭৷১১২ ॥* 

চিদ্রেপা শক্তি । দেখা গেল, জীব হইল ভগবানের জীবশক্তি ৷ পুর্কোদ্ধত বিষ্ণুপুরাণের “বিষ্ণুশক্তিঃ পরা 
প্রোক্তা”ইত্যাদি ৬৷৭৷৬১-গ্লোগক শ্বরূপ-শক্তি ও মায়াশক্তির স্ব জীবশক্তিও যে একটা পৃথক শক্তি, তাহাই 
প্রতিপন্ন হইতেছে। “বিষ্ণুশক্তিঃ পরা প্রোক্তা ইত্যাদি বিষ্ণুপুরাণবচনে তু তিহ্থণামেব পৃথক্শক্তিত্বনির্দ্দেশাৎ”- 
ইত্যাদি ।  পরমাত্মসন্দর্ভঃ | ২৫ ॥” / 

ূর্ধবোদ্ধত “অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রক্কৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাম্‌” ইত্যাদি গীতোক্ক (৭৫) শ্লোকের 
টাকায় ভ্ীপাদ. বিশ্বনাথ চক্রবর্ত্তী লিখিয়াছেন-_বহির্া মায়াশক্তি হইতে জীব-শক্কিকে উৎকৃষ্ট বলার হেতু এই যে, 
মায়াশক্তি হইল জড়, কিন্তু জীবশক্তি হইল চৈতন্তময়ী । “ইয়ং প্রকৃতির্কূহিরঙ্গা শক্তি অপর! অ্থংকষ্টা জড়ত্বাং। 
ইভোইন্তাং প্রক্কতিং তটস্থাং জীবভূতাং পরমূত্কষ্টাং বিদ্ধি চৈতন্তত্বাৎ॥” উক্ত গ্লোকের প্রীধরস্বামিপাদের 
অর্থও এইরূপ এবং শ্রীপ।দশঙ্করাচার্্ের অর্থের মর্দও এইরূপই। ইহা হইতে জানা গেল__জীবশক্তি চৈতন্তময়ী, 
চিন্রপা। পরমাত্মসন্দর্তও তাহাই বলেন। “জ্ঞানাশ্রয়ো জানগুণশ্চেতনঃ প্রককতে: পরঃ। ন জড়ো ন বিকারী। ১৯॥” 
“দৈবাৎক্কুভিতধ্মিপযা স্বস্তাং যোনৌ পরং পুমান্। আধত্ত বীর্ঘ্যং সাস্থত যহতত্বং হিরখয়ম ॥ শ্রীভা, ৩২৬১৯ ॥” 
_এই প্লোকের টাকায় বীধ্যং-শবের অর্থে গ্রপাদবিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিবিয়াছেন “জীবশক্যাখ্যং চৈতন্তম”, 
শ্রজীবগোত্বামী লিখিয়াছেন _“জীবাখ্যচিদ্রপশক্তিম*, এবং শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“চিচ্ছক্তিম্‌।”» ইহা 
হইতে জানা যাইতেছে-_জীবশক্তি চৈতন্তম্বপ, চিন্রপা শক্তি; সময় সময় ইহাকে চিচ্ছৃক্তিও বলা হয়। কিন্তু এই 
চিচ্ছক্তি ম্বরূপশক্তিরূপ1 চিচ্ছক্তি নয়। 

ভটস্থাশক্তি। এই জীবশক্তি হ্বরূপ-শক্ষির অস্ততূক্তিও নহে, মায়াশক্তির অস্তভূক্তও নহে। “ন বিদ্যতে 
বহির্বহিরঙ্া মায়াশক্যা৷ অস্তরেণাস্তরক্-চিচ্ছক্তা চ সম্যগ, বরণং সর্ববা স্বীয়ত্বেন শ্বীকারো যস্ত তম. শ্রীভা, ১০৮৭২ 
শ্লোক-টাকায় অবহিবন্তরসম্বরণম্‌-শবের অর্থে চক্রবপ্তিপাদ।” এইবূপে, বহিরঙ্গা মায়াশক্তির মধ্যে এবং অস্তরঙ্া 
চিচ্ছক্তির মধ্যেও শ্বীয়ত্বরূপে স্বীকৃত নহে বলিয়া, অর্থাৎ এই ভ্রীবশক্তি_স্বরূপশক্তিও নহে, মায়াশক্তিও নহে, পৃথক, 
একটী শক্তি বলিয়া, ইহাকে তটস্থা শক্তিও বলে। “অথ তটস্থত্ব্ * ৬ = উভগ্নকোটাবপ্রবিষ্টত্বাদেব। পরমাত্ম- 
সন্দর্ভ-। ৩৯৮ এই চিদ্রপা জীবশত্তিকে শ্রনারদপঞ্চরাত্রও তটস্থাশক্তি বলিয়াছেন। “যতটস্থং তু চিন্রুপং স্বয়ং- 
বেগ্যাদ্িনির্গতম.। রঞ্রিতং গণরাগেণ সজীব ইতি কথ্যতে ॥ পরমাত্ম-সন্দর্ত (২৬) ধৃতবচনম.।৮ 

' উক্ত আলোচনা হইতে স্পষ্টই বুঝা গেল, জীবশক্তি চিদ্রপা শক্তি হইলেও ইহা ভগবানের হ্বরূপশক্তি-রূপা 
চিচ্ছক্তি নহে। সচ্চিদানন্দ কৃষ্ণের চিদংশের শক্তির নামই শ্বরূপশক্তি-রূপা চিচ্ছক্তি। চিন্রপ! জীবশক্তি হইল 
জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ, স্বরূপশক্তি-বিশিষ্টকৃষ্ণের অংশ নহে। (পরবর্তী আলোচনা! দ্রষ্টব্য )। জীবশক্তি 
জড় নহে, পরস্ত চৈতন্তময়ী--ইহ! বুঝাইবার জন্যই ইহাকে চিদ্রপা বলা হয়। ভগবৎম্বরূপে এই শক্তির স্থিতি 
নাই"ব্লিয়া ইহা স্বরূপশক্তিরূপা চিচ্ছক্তি নহে । 

জীব ভগবানের অংশ্র। জীব ভগবানের অংশ; গীতায় অর্জুনের নিকট শ্রীকৃষ্ণ নিজেই তাহা বলিয়াছেন । 

“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ। ১৫1৭1 

বেদাস্তমতেও জীব ব্রহ্মেরই অংশ । “অংশো নানাব্যপদেশাৎ অন্যথা চ অপি দাশকিতবাদিত্বম অধীয়ত একে 
২/৩৪৩ ॥”-_এইস্থত্ে জীবকে ব্রহ্মের অংশ বলা হইয়াছে । অংশঃ (পরমেশ্বরের অংশ জীব ; অংশু-_ক্রণ__যেমন 


১২৬ ্রীগ্জীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


সুর্যের অংশ এবং স্থর্ধ্যের সহিত মন্বন্ধের অপেক্ষা রাখে, তদ্রুপ জীব ঈশ্বরের অংশ এরং ঈশ্বরের সহিত সম্বদ্ষের 
অপেক্ষা রাখে। কেন জীবকে ঈশ্বরের অংশ বলা হইল?) নানাব্যপাদশাৎ (ঈশ্বরের সহিত জীবের নানান্ধপ 
সম্বদ্ধের উল্লেখ আছে বলিয়া; যেমন স্থবীলশ্রুতি বলেন__দিব্যো দেব একো নারায়ণো মাতা পিতা ভ্রাতা নিবাস: 
শরণং হুহদ্গতিরনারায়ণ ইতি-_-এক নারায়ণ মাতা, পিতা, ভ্রাতা, নিবাস, শরণ, স্থহৃদ্‌ গতি । স্বতিশাস্্রও বলেন 
গতির্ভর্তা গ্রতৃঃ সাক্ষী নিবাসঃ শরণং সুহৃদ ইত্যাদি ঈ*রই জীবের গতি, ভর্তা, প্রভু, সাক্ষী, নিবাস, শরণ এবং 
সুহৃ্‌। এইরূপে দেখা যায়, স্বতি-শ্রতিতে জীবের সঙ্গে ত্রদ্ধের নানাবিধ সম্বদ্ধের উল্লেখ আছে। তাহাতেই 
জীব যে ব্রন্মের সহিত সন্বন্ধের অপেক্ষা রাখে, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে। ব্রহ্ম নিয়ন্তা, জীব নিয়স্িত; ত্র 
আধার, জীব আধেয়? ; ব্রহ্ম প্রভু, জীব দাস-__ইত্যাদি নানাবিধ সন্দ্ধের উল্লেখ শ্বতি-শ্তিতে পাওয়া যায় )। অগ্থথা 
চ অপি( অন্তরূপও উল্লেখ আছে। পুর্কোন্সিথিত নানাবিধ সম্বদ্ধের উল্লেখে ব্রদ্ষের সহিত জীবের ভেদ স্থচিত 
হইয়াছে । অন্তরপ-_অর্থাৎ অভেদের উল্লেখও দৃষ্ট হয়। কোথায় অভেদের উল্লেখ দৃষ্ট হয়?? দাসকিতবাদিতম 
অধীয়ত একে (কেহ কেহ-_আথর্বণিকেরা__বলেন, ব্ৰহ্মই দাস-কিতবাদিরূপ জীব। ব্রহ্মদাসা ব্রক্ষদীসা ব্রদ্দেমে 
কিতবা ইতি।__কৈবর্ত, ভৃত্য, কপটা_-এসকল জীব ব্রহ্মই--ইহাই তাহাদের উক্তি। কিন্তু ভীব ও ব্রহ্ম স্বরূপে 
অভিন্ন হইলে এইরূপ ব্যপদেশ সম্ভব নয়। যেহেতু, কেহ কখনও নিজের ব্যাপ্য হইতে পারেনা, স্থজ]ও হইতে 
পারে না। আবার চৈতন্তঘন ব্রহ্মবস্তুর স্বরূপতঃ দাসাদিভাবও সম্ভব নয়)। ( গোবিন্দভাষ্য.)। ভাঘ্যকার শেষ 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__জীব ত্রদ্দের শক্তি বলিয়াই ব্রদ্গের অংশ । 
শ্রীপাদ রামাহজ বজেন-জীব ও বর্ষের মধ্যে যখন ভেদের উল্লেখও দেখা যায়, অভেদের 
উল্লেখও দেখা যায়, তখন বুঝিতে হইবে জীব ব্রদ্দের অংশ৷ যেহেতু, অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদও আছে, 
অভেদও আছে। 
প্রীপাদ শঙ্করাচীধ্যও-_তীহার ভাম্যের উপসংহারে বলিয়াছেনন__অতো৷ ভেদাভেদ্বাবগমাভ্যামংশত্বাবগমঃ | 
শ্রুতির উক্তি অনুসারে জীব ব্রদ্মের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয্নই অবগত হওয়া যায় বলিয়া জীব-বরহ্মের 
আশাংশিভাবই প্রতীত হয়। 
পরবর্তী “মন্্রর্ণাৎ চ।২1৩1৪৪৮-স্ুত্রেও ব্ল। -হইয়াছে, বেদের মন্ত্রাংখ হইতেও জানা যায় যে, জীব ব্রদ্ষের 
ংশ। পুক্রষস্থক্তে আছে-_“পাদোইস্ত সর্বতৃতানি_ সর্বভৃত ব্রহ্মের একটি অংশ। এস্থলে সর্ধভূত-শবে চরাচর 
বিশ্বকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে, যাহা মধ্যে জীবই প্রধান । ( শঙ্করভাষ্য )। 
প্রীপাদ রামাহগজ এবং শ্রীপাদ বলদেববিষ্ঠাতৃষণ ( গোবিন্দভাষ্য ) বলেন, উক্ত মঙ্ত্রে “ভূতানি” শবে জীবাত্মা 
যে বহুসংখ্যক, তাহাই সুচিত হইতেছে। 
পরবর্তী “অপি চ স্রর্য্যতে ॥ ২৩1৪৫ ॥''_ সুত্রে বল! হইয়াছে, স্মৃতি হইতেও জানা যায়, জীব ব্রহ্মের অংশ । 
ইহার প্রমাণরূপে শ্রীপাদ শহ্রাচার্য্যাদি ভাষ্যকারগণ “মমৈবাংশো জীবলোকে”-_-ইত্যাদি গীতাপ্লোকের উল্লেখ 
করিয়াছেন। 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, জীব যদি ব্রহ্মের অংশ হয়, তবে জীবের (মায়াবন্ধজীবের ) দুঃখ হইলে ব্রহ্মেরও দুঃখ 
হইবে__যেমন কোনও ব্যক্তির দেহের অংশ হস্তপদাদি আহত হইলে সেই ব্যক্তির কষ্ট হয়, তদ্রপ । পরবর্তী কনে 
ব্যাসদেব তাহার উত্তর দিয়াছেন। | 
*প্রকাশাদিবৎ ন এবং পরঃ ॥২৩1৪৬।৮_-«ন এবং পরঃ”_-জীব যেমন দুঃখী হয়, পর বা ব্রহ্ম সেরূপ হন না। 
“প্রকাশাদিবৎ*__ন্র্যের স্তায়। সূর্য্যের আলোতে অঙ্গুলি ধরিয়া সেই অঙ্গুলি বীকাইলে হুর্ধ্যের আলোও বীকাইয়াছে 
বলিয়া মনে হয়; কিন্তু সেই বক্তা স্বর্য্যকে ম্পর্শকরে না। ব্রহ্ম আদন্দন্বর্ূপ। (মায়াবন্ধ ) জীব দেহাত্মবুদ্ধি পোষণ 
কবে বলিয়া দেহের দুঃখকে নিজের দুঃখ মনে করিয়া দুঃখী হয়। (শঙ্করভাষ্য )। 


জীবতত্ব ১২৭ 


পরবর্তী "ম্মরতি চ ॥২।৩৷৪৭ ॥__সুত্রেও বল! হইয়াছে, স্বৃতিতেও ত্রদ্ষের নিলিপ্ততার কথ! বলা হইয়াছে । 
“ন লিপ্যতে কর্শাফলৈঃ পদ্লাপত্রমিবাভস]।-_পদ্সপত্র যেমন জলের দ্বারা লিপ্ত হয় না, “মায়াবন্ধ জীবের ন্যায়” ত্র্মও 
তদ্রুপ কর্ণ্মফলে লিপ্ত হন না। শ্রতিও তাহা বলেন -_-“তয়োঃ অন্য: পিপ্পলং ম্বাছু অত্তি অনশ্রন্‌ অন্য: আভচাঁকশীতি | 
_ত্রদ্ধ ও জীবের মধ্যে একজন (জীব) পন্ধ কর্শফল ভক্ষণ করে; অপর জন (ব্রহ্ম ) ভক্ষণ করেন রা, কেবল দর্শন 
করেন। ' (শঙ্করভাষ্য )। 

এসকল বেদাস্তস্ত্রে জীবের ব্রহ্মাংশত্ব প্রতিপন্ন হইল। 

কিরূপ অংশ । এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে, জীব (জীবাত্মা ) বর্গের কিক্ূপ অংশ ? 

শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাতুষণ বেদাস্তের গোবিন্দভাষ্যে এবিষয় আলোচন! করিয়াছেন। “অংশো নানাবাপদেশাৎ*__ 
ইত্যাদি ২৷৩৷৪৩-সুত্রের ভাষো তিনি বলিয়াছেন_-“ন চেশশ্য মাম়ুয়া পরিচ্ছেদ: তস্য তরদবিষক্ত্বাৎ__-জীব 
মায়াদারা পরিচ্ছিন্ন ব্রদ্ের কোনও অংশ হইতে পারে না; যেহেতু, ব্রহ্ম মায়ার বিষমীতৃত নয়, মায়া ত্রহ্মকে 
স্পর্ণই করিতে পারে না, ছেদ করিবে কিরূপে? তারপর বলিয়াছেন -“ন চ টন্ছচ্ছিন্্পাষাণখণ্ডবৎ তচ্ছিন্নস্তংখণ্ডো 
জীবঃ অচ্ছেগ্যত্বশান্ত্রধ্যাকোঁপাৎ্ বিকাঁরাদ্ঠাপত্েশ্চ_-টক্কচ্ছিম্ম পাষাণখণ্ডের ন্যায় তরঙ্গের কোনও এক বিচ্ছিন্ন অংশই 
জীব, একথাও বল! চলেনা (পাষাণকে খণ্ড করিবার যন্তরকে টঙ্গ বলে); যেহেতু, শাস্ত্র বলেন--ব্রন্ম অচ্ছেদা ; 
বিশেষতঃ, ত্রত্থকে এই ভাবে ছেদ করা যায় মনে করিলে ব্রক্মের বিকারিত্ব-দোষও স্বীকার করিতে হয়; শান্ত্রাহ্সসারে 
ব্রহ্ম কিন্তু বিকারহীন।” শেষকালে তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-__“তত্বঞ্চ তস্য তচ্ছক্তিত্বাৎ সিদ্ধম্‌__ব্রক্ষের শক্তি 
বলিয়াই জীব ত্রক্ষের অংশ, ইহাই তত্ব!” শক্তি হইলে কিরূপে অংশ হইতে পারে, তাহাও ভাষ্যকার বিচার 
করিয়াছেন। “একবস্তেকদেশত্বমংশত্বমিতি অপি ন তদতিক্রামতি। ব্রহ্ম খলু শক্তিমদেকং বন্ত ব্রদ্ষশক্তিজাঁবে। 
ব্রদ্বৈকদেশত্বাৎ ব্রহ্মাংশো ভবতি ।-_কোনও বস্তুর একদেশই হইল সেই বস্তুর অংশ; ভ্রহ্মের শক্তি জীবও ত্রন্মোর 
একদেশ ; যেহেতু ব্রহ্ম হইল শ্রক্তিমান্‌ একবস্তু -ত্রহ্মের শক্তি ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ নহে।” 

উক্ত সিদ্ধান্ত শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর সিদ্ধান্তেরই অহ্থগত। ্রমদ্ভাগবতের “'স্বক্ৃতপুরেষমীঘবহিরিস্তরসংবরণং 
তব পুরুষং বদন্তযখিলশক্তিধৃতোহংশকৃতম_ | ইতি নৃগতিং বিবিচ্য কবয়ো নিগমাবপনং ভবত উপাসতেইজ্বি,ম্ভবং 
ভূবি বিশ্বসিতাঃ ॥  ১০/৮৭২০॥৮-এই শ্লোকের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া তাহার পরমাত্মসন্দর্ডে শ্রীজীব সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেম__:'তত্র শক্তিনপত্বেনৈবাংশত্বং ব্যপ্তয়তি__শক্তিরূপেই জীব ব্রদ্মের অংশ । ৩১॥ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতেছে এই যে--জীব কি ত্রক্ষের কেবল শক্তিবূপেই অংশ? অর্থাৎ জীবে কি ব্রহ্ষের 
কেবল শক্তিমাত্রই আছে, না শক্কিমান্সহ শক্তি আছে? পুর্বোচ্ছত গোবিন্দ-ভাষ্যে দৃষ্ট হয়, “ব্ৰহ্ম খলু শক্তি- 
মদেকং বন্ত_ত্রন্ধ হইলেন শক্তিমান্‌ একটা মাত্র বস্ত।* একটা মাত্র বস্তু বলার তাত্পর্্য এই যে, ব্রহ্ম হইতে 
র্থের শক্তিকে পৃথক করা যায় না। "ুগমদ তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্নি জালাতে যৈছে নাহি কভু 
ভেদ!” ব্রহ্ম এবং ভ্রম্বের শক্তি, মুগমদ এবং তার গন্ধের স্তায়, অবিচ্ছেদ্য । ইহ! হইতে বুঝা যায়_শক্তিযুক্ত 
ব্ৰন্বেরই ( অথবা শক্তিমানের সহিত সংযুক্ত শক্তিই) হইল জীব। 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন জাগে_কোন্‌ শক্তির সহিত সংযুক্ত ব্রদ্মের অংশ জীব? ব্রহ্মের সহিত তাহার 
সকল শক্তির যোগ একরকম নহে। বহিরঙ্গা মায়াশক্তি ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছিন্তা হইলেও, তাহার সহিত ব্রহ্গের 
সংযোগ স্বর্ূপ-শক্তির মত নহে। শ্বরূপ-শক্তি থাকে ব্রন্মেরই শ্বরূপের মধ্যে। মায়াশক্তির সহিত ব্রহ্ষের কিন্ত স্পর্শ 
নাই; তথাপি, ব্ৰহ্ম মায়াশক্তির নিয়স্তা, মায়াশক্তি ব্র্কর্তৃক নিয়স্রিত, ব্রহ্মের উপরেই মায়াশক্তির সব নির্ভর 
করে, ব্রদ্বের ব্যাতিরেকে মায়ারওব্যাতিরেক হয় বলিয়া ( ঝতেহর্থং যত প্রতীয়েত ন প্রতীয়েত চাত্সনি। তদ্‌- 
বিস্তাদাত্মনো মায়াং যথাভাসো যধা তমঃ। শ্রীভা, ২/৯।৩২। ) মায়াশক্তিও ত্রদ্ধের সহিত অবিচ্ছেদ্য-ভাবে সুজা. 


অন্ঠান্য শক্তিসম্বদ্ধেও এইরূপ । 


১২৮ প্ীপ্রীচৈতগ্থচরিতামৃতের ভুমিকা 


যাহা হউক, মায়াশক্তির সহিত সংযুক্ত ব্র্থাই কি জীব? তাহা নয়। যেহেতু, “অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রক্ুতিং 
বিদ্ধি মে পরাম্‌ ৷ জীবভৃতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্য্যতে জগৎ ॥ গীতা । ৭৷৫॥”-এই শীরুফ্চোক্তিতে জীবশক্তিকে 
মায়াশক্তি হইতে ভিগ্না এবং উৎংকৃষ্ট। বলা হইয়াছে ; উৎকৃষ্ট বলার হেতু এই যে. মায়াশক্তি জড়, কিন্তু জীবশক্তি ' 
চেতনাময়ী। জীব (বা জীবশক্তি) যদি-মায়াশক্তিযুক্ত ব্ৰহ্মেরই অংশ হইত, তাহা হইলে, ইহাকে যায়াশক্তি 
অপেক্ষা ভিন্না বা উৎকৃষ্ট বল! হইত না । 

তবে কি স্বরপশক্তিযুক্ত ব্রহ্ষের অংশই জীব? শ্রীপাদবলদেব বিদ্যাভূষণ '‘অংশো নানাব্যপদেশাৎ”- 
ইত্যাদি ২৩,৪৩-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভাষ্যে এবিষয়ে বিচার করিয়াছেন। জীব যদি স্বরূপশক্তিযুক্ত ব্রঙ্গেরই 
অংশ ,হয়, তাহা হইলে ব্রন্মে ও জীবে স্ব্পতঃ কোনও ভেদ থাকে না। অথচ জীব সজ্য, ব্রহ্ম স্রষ্টা ; জীব 
'নিয়মা, ব্রহ্ম তাহার নিয়ন্তা; জীব ব্যাপ্য, ত্রহ্ম তাহার ব্যাপক-__ইত্যাদি সম্বন্ধ শ্রতিস্বতি-প্রসিদ্ধ। জীব এবং 
ব্রত যদি শ্বরূপতঃ অভিন্নই হয়, তাহ! হইলে উভয়ের মধ্যে উক্তরূপ সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। নিজে কেহ 
নিজের শ্রষ্টা বা স্জ্য, কিম্বা ব্যাপক বা ব্যাপা হইতে পারে না। “ন হি স্বয়ং স্জ্যাদির্বযাপ্যো বা। 
গোবিন্মভাষ্য 1” স্থতরাং জীব স্বর্ূপ-শক্তিযুক্ত ব্রহ্মের (বা স্বরূপশক্তিযুক্তকুষ্ণের ) অংশ হইতে পারে না। ইহাও 
শ্রীপাদজীব-গোস্বামীর সিদ্ধাস্তেরই প্রতিধ্বনি । তাহাই দেখান হইতেছে। 

দেখা গিয়াছে-জীব (বা জীবাত্ম। ) হইল শক্তিযুক্ত ব্ৰহ্মের (শ্রীকৃষ্ণের ) অংশ । আরও দেখা গিয়াছে 
জীব মায়াশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ নয়, স্বরূপশক্রিযুক্ত কৃষ্ণের (বা ব্রহ্ষমের ) অংশও নয়। বাকী রহিল এক 
জীবশক্তি। তাহা হইলে জীব (বা! জীবাত্মা) কি জীবশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের (বা! ত্রদ্ধের ) অংশ? পুর্বোল্লিখিত 
্রমদ্ভাগবতের "ন্বকৃতপুরেঘমীঘবহিরস্তরসংবরণম্*: ইত্যাদি (১০1৮৭২৪)-প্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীজীবগোস্বামী 
তাহার পরমাত্মসন্দর্ভে (৩১) বলিয়াছেন-_“অংশরুতমংশমিত্যর্থঃ অখিলশক্কিধৃতঃ সর্বশক্তিধরস্তেতি বিশেষণং 
জীবশক্কিবিশিষ্টন্তৈব তব জীবোইংশ: ন তু শুদ্ধশ্তেতি।” এই প্রমাণ হইতে জানা যায়, শ্রতিগণ বলিতেছেন 
(উক্ত শ্নোকটা শ্তিগণের শ্রীকুষ্স্তুতির অস্তর্ভূক্ত )-জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশই জীব) শুদ্ধরুষ্ণের অংশ নহে । এস্থলে 
শ্রমদ্ভাগবতের প্রমাণ-বলে শ্রীজীরগোস্বামী সিদ্ধান্ত করিতেছেন যে, জীবশক্তি-বিশিষ্ট কৃষ্ণের (বা ব্রদ্দের) 
অংশই জীব বা জীবাত্মা। 

কিন্ত জীব শুদ্ধ-কৃষ্ণের অংশ নয়--একথার তাৎপর্ধ্য কি? শুদ্ধ-রুষ্ত কাহাকে বলে? উল্লিখিত এীমদ্‌- 
ভাগবতের শোকের বৈষ্ণবতোযণী ;টাকায় শ্রপাদসনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন-__“ভদেবমস্তর্ধ্যামিত্বাংশেহপি ভগব্তঃ 
শুদ্বত্বর্ণনেন তৎপরাণাং শ্রুতীনাং বচনং শ্রত্বা* ইত্যাদি। ইহা হইতে জানা গেল_অন্তর্ধ্যামিত্বাংশেই ভগবানের 
(বাক্রদ্ের) শুদ্ধত্ব। ম্বরূপশক্তি-সমন্বিত ব্রহ্ম বা কৃষ্ণই অন্তর্য্যামী ৷ সৃতরা শ্বরূপশক্তি-সমন্বিত কষণই শুদ্ধ-কৃষ্ণ-_-ইহা 
পাওয়া গেল। এবং ইহা হইতে ইহাও জানা গেল যে, জীব হ্বর্ূপশতিষুক্ত কৃষ্ণের অংশ নহে। স্ৃতরাং জীবে 
্বরূপশক্তিও থাকিতে পারে না। জীবে যে শ্বরূপশক্তি নাই, বিষ্ণুপুরাণও তাহা বলিয়াছেন।” “হলাদিনী সদ্ধিনী 
সংবিত্বয্যেক। সর্বসংস্থিতী। হলাদতাপকরী মিশ্রা ত্বয়ি নো গুণবজ্জিতে ॥ বি, পু, ১১২৬৯ ॥”  শ্রীপ্রীচৈতন্- 
চরিতামূতের ১91৯ শ্লৌকের টাকায় এ সম্বন্ধে বিশেষ আলোচনা স্রষ্টব্য । 

প্রশ্ন হইতে পারে, শ্বরূপশক্তিই ব্রহ্মের বা ভগবানের হ্বর্ূপে অবস্থিত থাকে; জীবশক্তি ভগবানের 
স্বরূপে অবস্থিত থাকে না। এই অবস্থায় ভগবান্‌ কিরূপে জীবশক্তির সহিত যুক্ত হইতে পারেন? পরমাত্মসন্দর্ডে 
ইহার সমাধান পাওয়া যায়।  গ্রমদ্ভাগবতের “পরস্পরাহপ্রবেশাৎ তত্বানাং পুকুর্ষভ। পৌর্বাপর্য্যপ্রসংখ্যানং 
যথা বত বর্িক্ষিতমূ 1+-এই ১১1২২/৬-ক্লোকের প্রমাণে খ্রজীবগোষ্বামী বলিয়াছেন__“সর্কেরষামেব তত্বানাং পরম্পরাহ্থ- 
প্রবেশবিবক্ষয়ৈক্যং প্রতীয়ত ইত্যেবং শক্তিমতি পরমাত্মনি জীবাখ্যশক্যনপ্রবেশবিবক্ষয়ৈব তয়োরৈক্যপক্ষে হেতু- 
রিত্যভিপ্রিতি। পরমাত্মসন্দর্ভঃ। ৩৪” এই উক্তি হইতে জানা যায়--শক্তিমান্‌ পরমাত্মাতে (ভগবানে ) 
জীবশক্তি অশুপ্রবিষ্ট হইয়াছে । এই অন্থপ্রবেশবশতঃই ভগবান্‌ জীবশক্তিযুক্ত হইয়াছেন। 





জীব-তব ১২৯ 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে _-ভগবান্-পরমাত্মার স্বরূপেই তো শ্বরূপশক্তি নিত্য বর্তমীন। সেই ভগবানে 
যখন জীবশক্তি অন্থপ্রবেশ করিল, তখন এই জীবশক্তিবিশিষ্ট ভগবানেও তো! স্রূপশক্তি থাকিবে-_যেহেতু, 
বরূপণক্তি হইল ভগবানের স্বরূপে অবিচ্ছেন্্ূপে বিরাজিভ। তাহা হইলে জীবেই বা স্বরূপশক্তি থাকিবে না. 
কেন? মিশ্রীর সরবত সর্বদাই মিষ্ট) তাহাতে যদি লেবুর রস মিশ্রিত হয়, সরবতের মিষ্টত্ব তো লোপ 
পাইয়। যায় না। 
ইহার উত্তরে এই মাত্র বল! যায়-ঈশ্বরের অচিন্ত্যশক্তিতে ইহ অসম্ভব নয়। প্রাকৃত জগতেও এইরূপ দেখা 
যায়। কোনও বিচারপতি তাঁহার ব্যক্তিগত 'লীবনে কোচ এব বকা হি 
তিনি বিচারাসনে বসেন, তখন আইনাস্থগত ন্যায়পরায়ণতা তাহাকে আশ্রয় করে; তখন তিনি প্রাণদণ্ডের 
আদেশও দিতে পারেন। তখন তাহার চিত্তের কোমলতা এবং দয়ালুতা যেন নিপ্রিত থাকে, ন্যায়পরায়ণতাই 
তাহার চিত্তকে অধিকার করিয়া রাতুখ। এস্থলে বলা যায় স্তায়পরায়ণত| তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছে। তাহার 
অসাধারণ শক্তি থাকিলে ন্যায়পরাঁয়ণতার ভিতর দিয়া তাহার কোমলচিত্ততা এবং দয়ালুতা উকি-ঝুকিও 
মারিবে না। ভগবানের সম্বন্ধেও তদ্রপ। জীবশক্তি যখন তাহাতে অনুপ্রবেশ করে, তখন তাহার অচিন্তযশক্তির 
প্রভাবে তাহার স্বরূপশক্কি কিকিন্সাত্রই বিকশিত হয় না, একমাত্র জীবশক্তিই তাহাতে প্রকাশ লাভ করিয়া 
থাকে । স্বরূপশক্তি ঈশ্বরে নিত্য অবস্থিত থাকিয়াও যে বিকাশপ্রাপ্ত হয় না, তাহার নির্কিশেষ ব্রহ্মস্বরূপই 
তাহার প্রযাণ। শ্বরপশক্তির বিকাশহীন ত্রদ্ষে অন্ুপ্রবিষ্ট জীবশক্তি অনাদিকাল হইতেই নিত্য-বিরাজিত। 
এই তথকেই শ্রীজীবগোস্ব'মী জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণ বলিয়াছেন এবং এই জীবশক্কিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশই জীব 
বা জীবাত্মা। 
স্থতরাং জীব বা জীবাত্মা কেবল শক্তিমাত্রেরই অংশ নয়; জীবশক্কিবিশিষ্ট কৃষ্ণেরই অংশ । 
বিভিনম্নাংশ । ভগবানের অংশ দুই রকমের-_ শ্বাংশ এবং বিভিন্নাংশ । “তত্র দ্বিবিধা অংশা: স্বাংশ! 
বিভিন্নাংশাশ্চ । বিভিন্নাংশাস্তটস্থশক্্যাত্মকা জীবা ইতি বক্ষ্যতে। স্বাংশাস্ত গুণলীলাদ্যবতারভেদেন বিবিধা:। 
পরমাত্মসন্দর্ভঃ। ৪৫1? লীলাবতার-গুণাবতারাদি বিভিন্ন ভগবৎ-স্বর্ূপ হইল ভগবানের শ্বাংশ ; আর জীব হইল 
বিভিন্নাংশ ৷ “অন্বয়-জ্ঞানতত্ব কৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌ ; শ্বরূপ-শক্তিক্ূপে তীর হয় অবস্থান ॥ স্বাংশ বিভিন্নাংশরূপে হইয়া 
বিস্তার। অনস্ত বৈকু$ব্হ্ধাণ্ডে করেন বিহার : স্বাশ-বিস্তার-চতুর্ববাহ অবভারগণ। বিভিন্নাংশ জীব তাঁর 
পন ॥ ২২২1৫-৭ | 
ডু "তে অীমভোগৰতের“সক্বতপুরেষমীৰবহিবস্তরসংবরণম্‌” ইত্যাদি সহ হোন বৈষ্ণবতোষণী টাকায় 
গ্রপাদ সনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেন-_“মণ্ডলস্থানীয়স্ত ভগবত স্্পশক্তিব্যক্তিময়াবিভ গিববিশেষত্বাং স্বাংশত্বং 
শ্রীমৎস্যদেবাদীনাং রশ্িস্থানীয়ত্বাৎ রিভিন্নাংশত্বং জীবানামিতি তববাদিনঃ। অত্র তদুদাহৃতং মহাবারাহ-বচন্ঞ | 
শ্াংশশ্চাথ বিভিন্নাংশ ইতি দ্বেধাংশ ইফ্যতে। অংশিনো যত্তু সামর্থযং বিজ ॥ j তন নাণুমাত্রোপি 
ভেদঃ স্বাংশাংশিনোঃ কচিৎ। বিভিন্নাংশোহস্লশক্তিঃ স্তাৎ কিঞ্চিৎ 8১৮ তাৎপধ্য__“একদেশস্থিতশ্যাগনে- 
র্জ্যোৎস্স| বিস্তারিণী যথা । পরস্য ব্রহ্মণঃ শক্তি স্তথেদিমখিলং জগৎ ॥ ১!২২৷৫৩ ৷ _এই তা, 39% 
" সয়ংভগবান্‌ এীরুষ্ণকে স্ু্্যম গুলতুল্য এবং পরিদৃশ্তমান্‌ জগংকে-_স্থতরাং জীবকেও-_তীহার র লী রা 
যায়। রশ্মি থাকে কুরধ্যমগ্ুলের বাহিরে-যদিও তাহা হূর্য্যেরই অংশ। সর্ধ্যমণ্ডলের i রি কে 
তদ্রপ জীব ঈশ্বরের অংশ হইলেও ঈশ্বরের স্বরূণের মধ্যে থাকেনা, রি থাকে । ক: প্রবন্ধে টা 
হইয়াছে, অনস্ত-ভগবৎ-্বরপগণের পৃথক্‌ পৃথক, বিগ্রহ নাই; তাহারা স্বযংভগবান্‌ শ্ীকষ্ষের ie 
শক্তিতেও তাহার! এীকষ্ণ অপেক্ষী নান তাই শ্রীক্বষ্চ হইলেন অংশী. আর 4 ছি 
হইলেন শ্রীকষ্ষের অংশ | তাহারা হইলেন স্থযযমগুলস্থানীয় শ্রকষ্ণটেরই অল্পশক্তিব্যক্তিময় অ Le বং 
তাহার! মণ্ডলের অর্থাৎ আীকষ্ণেরই স্বরূপের অন্ততুক্কে। তাহাদের মধ্যে এবং শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে স্বূপতঃ কোনও 


১৩, শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


পার্থক্য নাই। তীহারা খ্রীরুফেরই স্বরূপের অন্তর্ভূক্ত বলিয়া তাহারা স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট কক ফেরই অংশ ; এজন্ট 
এসযন্ত ভগবং-্বরূপ সমূহকে বলা হয় কৃষ্ণের স্বাংশ। ইহাদের মধ্যে স্বরূপ-শক্কি আছে। আর, রশিস্ানীয় 
জব হইল খ্রকষ্জের বিভিন্নাংখ। বিভিন্নাংশ জীব অল্পশক্তি, সামান্থ-সামধ্যযুক | স্বরূপশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশকে 
বলে স্বাংশ _চতুবুণহ, পরব্যোমস্থ অনস্ত ভগবং-স্বরূপ, পুরুষত্রয়, লীলাবতার, গুণাবতারাদি। আর জীবশক্তি, 
বিশিষ্ট কফ্ের অংশকে বলে বিভিন্নংশ, বিভিন্নাংশে স্বন্ূপখক্তি নাই। শ্রীকষ্ণের স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ পরিকর- 
গণও স্থরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া তাহারা স্বাংশের অস্তভুক্ত। 

সুযযরশ্মি যেমন সর্বদাই স্থর্ধ্ের বাহিরেই থাকে, তদ্রপ জীবও সর্বদা কষ্ণস্বরূপের বাহিরেই থাকে। সর্য্যরশ্ি 
যেমন কখনও সূর্ধ্যমণ্ডলের অগ্তভূততি হইয়া যায় না, জীবও তদ্রেপে কখনও রুষ্স্ব্ূপের অন্তভূর্ত হইয়া যায় না 
মুক্তাবস্থাতেও না। এজন্যই বোধ হয় জীবকে বিভিন্নাংশ-- বিশেষরূপে ভিন্ন অংশ বলা হইয়াছে। 

জীবের পরিমাণ বা আয়তন। জীব বা জীবাত্মা পরিমাণে কি বিভু ( সর্বব্যাপক ), না মধ্যমাকীর, 
নাকি অতিক্ষৃদ্র বা অণুপরিমাণ ? 

জীবাত্মা যদি বিভু বা সর্বব্যাপক হয়, তাহা হইলে তাহার একস্থান হইতে অন্তস্থানে যাতায়াত সম্ভব ভয় না; 
কোনও আধারে আবদ্ধ হওয়া বা সেই আধার হইতে বাহির হইয়। যাওয়াও সম্ভব হয় না। কিন্তু কৌধিতকী 
শ্রুতি বলেন_-জীবাত্বা ( জগতিস্থ স্থাবর-জশ্রমাদি প্রাণীর) দেহ হইতে বাহির হইয়া গমন করে। “স যদ অস্মাৎ 
শরীরাৎ উৎক্রামতি সহ এব এতৈঃ সর্বৈঃ উতক্রামতি ।__জীবাত্া যখন শরীর হইতে বাহির হইয়া যায়, তখন বুদ্ধি, 
ইন্দ্রিয় প্রভৃতি সকলের সহিতই বাহির হইয়া যায়। ৩৩॥৮ জীবাত্মা ষে একস্থান হইতে অন্স্থানে গমন করে, 
তাহাও কৌধিতকী শ্রুতি হইতে জানা যায়। “যে বৈ কে চ অস্মাৎ লোকাৎ প্রয়ন্তি চন্দ্রমসমেব তে সর্ব 
গচ্ছস্তি। -যাহারা এই পৃথিবী হইতে গমন করে, তাহারা সকলে, চন্দ্রলোকেই গমন করে। ১1২1৮ আগমন করার 
কথাও বৃহদারণ্যক-৬তি হইতে জানা যায়। “তক্মাল্লোকাৎ পুনরেতি অস্মৈ লৌকায় কর্শ্মণে। ৪1৪1৬ ॥ - কর্ণ 
করিবার নিমিত্ত সেইলোক (পরলোক ) হইতে আবার এই পৃথিবীতে আসে 1” এসকল কথাই “উৎক্কাস্তিগত্যা- 
গতীনাম্‌।”--এই ২৩১৯-বেদাস্তন্থত্রে বলা হইয়াছে । এই সুত্রের ভাত্তারভে প্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য বলিয়াছেন 
“ইদানীস্ক কিম্পরিমাণো জীব ইতি চিন্ত্যতে | কিম্ণুপরিমাণ উত মধ্যমপরিমাণ অহোস্বিম্মহৎপরিমাণ ইতি ।__ 
জীবের ( জীবাত্মার) পরিমাণ কি অণু? না কি মধ্যম? না কি ম্হৎ্ববিভূ? তাহারই বিচার করা হইতেছে ।” 
তারপরে তিনি বলিয়াছেন__“উৎক্কান্তিগত্যাগতিশ্রবণানি জীবন্ত পরিচ্ছেদং প্রাপয়স্তি ৷ জীবের উতক্রমণ, 
গমন এবং আগমনের কথা শুনা যায় বলিয়া জীব (বিভু হইতে পারে না,) পরিচ্ছিন্ই হইবে ।৮ গ্রীপাদ বলদেব- 
ৰিদ্ধাভূযণও তাহার গোবিন্দভাষ্যে উক্তরূপ সিদ্ধান্তই করিয়াছেন। যাহা হউক, জীবাত্মা যে বিভু নহে, তাহাই 
শ্রতি-বেদ্ান্ত হইতে জানা গেল। জীবাত্মা অপরিচ্ছিন্ন নহে, পরিচ্ছিন্ন। ৃ 

যাহা পরিচ্ছিয়, তাহা মধামাকারও হইতে পারে, অধুপরিমীণও হইতে পারে । তবে কি জীব মধ্যমাকার ? 
মধ্যযাকার বলিতে দেহের যেই মাকা'র, জীবাত্মারও সেই আকার বুঝায়। জৈনদের মতে জীবাত্মা মধ্যমাকার। 
বেদাস্তের “এবং চ আঁত্মা অকাৎস্যম্‌ ।”--এই ২৷২৷৩৪-সুত্রে এই জৈনমতের খণ্ডন করা হইয়াছে। এই সুত্রের 
মৰ্ম্ম ভীপাদ শঙ্করেব ভাষ্যাম্‌সারে এইরূপ। একই জীবাত্ম| কর্মফল অস্থসারে কখনও মহষ্যদেহ, কখনও কীটদেহ, 
কখনও বা হস্তিদেহকে আশ্রয় করে! যে জীব কাটের ক্ষুপ্র দেহমাত্র ব্যাপিয়া থাকে, তাহাই আবার হস্তীর 
বৃহৎ দেহকে কিরূপে ব্যাপিয়া থাকিতে পারে? ভিন্ন দেহের কথা ছাড়িয়া দিলেও একদেহেরও বিভিন্ন পরিমাণ 
ৃষ্ট হয়। শৈশব, কৌমার, কৈশোর, যৌবন, বার্ধক্য_-জীবনের এসমন্ত বিভিন্ন অবস্থায় দেহের পরিমাণও বিভিন্ন 
হইয়া থাকে। আত্মা যদি মধ্যযাকার বা দেহপরিমিত আকারবিশিষ্টই হয়, তাহা হইলে একই জীবাত্মার পরিমাণ 
কিরূপে বিভিন্ন বয়সে বিভিন্ন হইবে ? যদি বল--দেহের পরিমাণের হ্বাসবৃদ্ধির সঙ্গে জীবাত্মার পরিমাণও হ্রাস- 


বুদ্ধি প্রা হয়। ইহারই উত্তর পাওয়া যায়, বেদাস্তের পরবর্তী শত্রে--«ন চ পর্য্যায়াদ অপি অবিরোধঃ 


জীব-তত্ব ১৩১ ' 


বিকারাদিভ্যঃ ॥ ২২।৩৫ ॥-স্থজে।” এই স্থত্রের তাৎপর্য এই । যদি বলা যায়, জীবাত্মা প্যযায়ক্রমে ক্ষুদ্র ও বৃহৎ 
হয়, তাহা হইলেও পূর্বোক্ত বিরোধের নিরসন হয় না। - “বিকারাদদিভ্যঃ” _কারণ, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হয় যে, জীবাত্া বিকারী-__স্থতরাং অনিত্য। স্থতরাং দেহের হাস-বৃদ্ধির সঙ্গে আত্মারও হ্বাস-বৃদ্ধি হয়, এই মত 
আদ্দেম নহে । আরও যুক্তি আছে। তাহা পরবর্তী বেদান্তস্থত্রে__“অস্থ্যাবস্থিতেঃ চ উভমুনিত্যত্বাৎ অবিশেষ£ ॥২৷২৷- 
৩৬ 1৮-স্থত্রে দেখান হইয়াছে । উভগ্ননিত্যত্বাৎ__আত্মা এবং তাহার পরিমাণ এতদছুভয়ই নিত্য বলিয়া, 
অস্তাবস্থিতে:_মোঙ্ষাবস্থায় অবস্থিত জীবাত্মার, অবিশেষঃ,-_বিশেষত্ব ( পরিমাণ-বিষয়ে বিশেষত্ব) কিছুই না) 
আত্মা যেমন নিতা, তাহার পরিমাণও নিত্য-সকল সময়েই একই আকার বিশিষ্ট অর্থাৎ কখনও বড় বা কখনও 
ছোট হইতে পারে না। মোক্ষপ্রাপ্তির পরে যে আকার থাকিবে, মোক্ষপ্রাপ্তির পূর্বে দেহে অবস্থানকালেও সেই 
পরিমাণই থাকিবে । স্থতরাং জীবাত্মা মধ্যমাকার হইতে পারে না? যেহেতু, মধ/মাকার হইলেই দেহ-অনুসারে 
জীবাত্মাকে কখনও বড় কখনও ছোট হইতে হয়। 

এইরূপে দেখা গেল, জীব বিভৃও নয়। ম্ধ্যমাকীরও নয়। তবে কি জীবাত্মা অগুপরিমাণ? 

গ্রী্ীন্‌ মহাপ্রভু ব্লিয়াছেন_-ঈশ্বরের তব্ব_যেন জলিত জলন। জীবের স্বরূপ যৈছে শ্ষুলিন্সের 
কণ ॥ ১।৭1১১১॥% ঈশ্বর বহুবিস্তীর্ণ জলস্ত অগ্নিরাশির তুল্য, আর জীব ক্ষপ্র একটা স্ফুলিঙ্গের তুল্য ক্ষুদ্র । 

প্রীমদ্ভাগবতেও শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন_হুস্্াণামপাহং জীবঃ॥ ১১1১৬।১১ ॥-স্ুন্মবস্তুসমূহ্র মধ্যে আমি জীব ।” 
জীবাত্ম৷ এত ক্ষুদ্র যে, তদপেক্ষা অধিকতর ক্ষুদ্র বস্তুর আর কল্পনা করা যায় না। “স্ষ্পতাপরাকাঠাপ্রাঞ্চো জীব: । 
পরুমাত্মুসন্দর্তঃ ।৩ ॥৮ - 

শ্রতিও বলেন, জীবাত্ম| অপুপরিমিত। “এষ: অণুঃ আত্মা । মুণ্ডক । ৩/১।৯ ॥ কাঠকোপনিষং বলেন__ 
আত্মা “অণুপ্রমাণাৎ ॥ ১৷২৷৮ ॥-আত্মা অণুপ্রমাণ ৷” শ্বেতাস্বতর-উপন্ষিৎ বলেন-__“বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্লিতস্ত 
চ। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ, ॥ ৫1৯।__কেশের অগ্রভাগকে যদি শতভাগ করা যায় এবং তাহারও প্রত্যেক ভাগকে 
যদি আবার একশত ভাগ করা যায়, তাহার সমান হইবে জীব!” অর্থাৎ কেশাগ্রের দশহাজার ভাগের এক 
ভাগের তুল্য ক্ষুদ্র হইল জীব । 

ব্যাসদেবের বেদাস্তস্থত্রও জীবাত্মার অণুত্বের কথাই বলেন। ক্রমশ: তাহা দেখান হইতেছে । 

“উৎক্রাস্তিগত্যাগভীনাম্‌ ॥ ২৩।১৯ 1”-এই সুত্রে বলা হইয়াছে-_জীবের যখন উৎক্রাস্তি আছে, গতাগতি 
আছে, তখন জীব বিভু হইতে পারে না। জীব যে মধ্যমাকারও হইতে পারে না, তাহাও পুর্ধেই দেখান হইয়াছে। 
কাজেই জীবের পরিমাণ হইবে অণু। } 

খ্ম্বাত্মন| চ উত্তরয়োঃ ॥ ২৩।২* ॥-এই সুত্রে বলা হইয়াছে__পুর্ব স্ুত্রের “গতি ও অগতি*_-এই শেষ শব্দ 
দুইটার ( উত্তরয়োঃ ) গৌণ অর্থ ধরিলে কোনও স্বার্থকতা থাকে ন!। ধ্স্বাত্মন!”_জীবাত্ম৷ নিজে সত্য সত্যই 
গমনাগমন করেন, ইহাই “যে বৈ কে চ অন্মাৎ পোকা প্রশস্তি চন্দ্রমসম্‌ এব তে সর্কবে গচ্ছস্তি॥ কৌধিতকী ॥ ১২ ॥ 
তন্মাৎ লোকাৎ পুনঃ এতি অশ্মৈ লোকায় কর্মসণে॥ বু, আ, ৪191 ॥”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য । ইহাতেই 
ূর্ববস্থজোক্ত “গতি ও অগতি”-শবঘয়ের সার্থকতা জীবাত্মা যখন গতাগতি করে এবং ইহা যধন মধ/মাকারও 
নহে, তখন ইহাই একমাত্র সিদ্ধান্ত যে--জীবাত্মা অণু। 

ইহার পরে স্থত্রকার নিজেই এক পুরববপক্ষ উত্থাপন করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন পুর্ববপক্ষটা হইতেছে এই আত্মা? 
অণু নহে. বৃহৎ; যেহেতু, আত্মা যে বৃহৎ্_-বিতু, এরূপ ক্রুতিবাক্য দৃষ্ট হয়। এই পুৰ্বপক্ষধণ্ডনের জন্য ব্যাসদেব 
নিম্নলিখিত সুত্র করিয়াছেন। ৃ 

“ন অগুং অতঙ্ছ_তেঃ ইতি চেৎ ন ইতরাধিকারা২ ॥ ২1৩২১ ॥”__ন অণুঃ আত্মা অণুপরিমাণ হইতে পারেন 
যেহেতু) অতৎশ্রতে: ( অনণুত্বক্তেঃ__আত্ম। অনগু, বৃহ, বিভু, এরূপ শ্রুতি বাক্য আছে ), ইতি চেৎ ( এরূপ 
ঘদি কেহ বলেন। ইহাই পূর্বপক্ষের উক্তি। এই উক্তির উত্তরে স্ুত্রকীর বলিতেছেন) ন(না__ আত্মা বিভু 


১৩২ গ্রীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


নহে। যেহেতু) ইতরার্ধিকারাৎ (শ্ঁতিতে যে আত্মাকে বৃহৎ বা বিড় বলা হইয়াছে, সেই আত্মা জীবাত্মা নহে; 
অন্ত আত্মা, পরমাত্মা বা ব্ৰঙ্গ )। এই স্ত্রার্থ হইতে জানা গেল- ব্রদ্ষই বিভু, জীবাত্মা কিন্তু অণু । 

“্ষশেবোন্নানাভ্যাং চ॥ ২1৩২২ ॥৮-__এই সুত্রে বলা হইয়াছে__জীব যে অণু, তাহা “মশক” এবং "উক্মান” 
দ্বারাই বুঝা যায়। "ন্ব-শব”-_ শ্রুতির উক্তি । শ্রুতি বলেন, জীবাত্মা অণু। “এয: অণুঃ আত্মা ॥ মুণ্ডক ॥ ৩1১৯ | 
“উন্মান”-_-বেদোক্ত পরিমাণ । «বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্পিতশ্য চ। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ ॥ শ্েতাশ্বতর ॥ 
৫1৯ ।”__এই শ্রুতিবাক্যে জীবাত্মার একটা পরিণাম দেওয়া হইয়াছে; ইহা হইতেও জানা যায়, জীবাত্মা অতি 
সুন্ম্ম_অণু । 

ইহার পরে স্ুত্রকীর আরও একটি পূর্ববপক্ষ উত্থাপন করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন, নিয় সুত্রে । 

“অবিরোধঃ চন্দন্বৎ ॥ ২৷৩৷২৩ 1”-_এই সুত্রে বলা হইল-_যদি কোনও পুর্বপক্ষ আপত্তি উত্থাপন করেন ষে, 
জীবাত্মা যদি অণুর ন্যায় অতি সুশ্ম হয়, তাহা হইলে সমগ্র দেহে কিরূপে শীত-গ্রীক্ম-যন্রণাদির অনুভূতি জন্মিতে পারে 1 
তদুত্তরে বলা হইল--“অবিরোধঃ”_-ইহাতে কোনও বিরোধ নাই। আত্মা অণুপরিমাণ হইলেও সমগ্রদেহে 
অনুভূতি জন্মিতে পারে। কিরূপে ? “চন্দনবৎ”--একবিন্দু চন্দন দেহের একস্থানে সংলগ্ন হইলে সমগ্র দেহেই 
যেমন তৃপ্তির অনুভব হয়, তদ্রপ আত্মা অধুপরিমিত হইলেও সমগ্রদেহে অন্ভূতি সঞ্চারিত হইতে পারে। | 

এই উক্তির পরেও পুর্বরপক্ষ আর এক আপত্তি তুলিতেছেন। ব্যাসদেব তাহাও খণ্ডন করিয়াছেন 
পরবর্তী-সত্রে। 

“অবস্থিতিবৈশেষ্যাৎ ইতি চেৎ ন অভ্যুপগমাৎ হৃদি হি॥ ২৷৩৷২৪ ॥”_ যদি কেহ আপত্তি করেন যে, 
“অবস্থিতিবৈশেষ্যাৎ--চন্দনবিন্দু দেহের একস্বানে অবস্থিত থাকে, তাতে তাহার স্সিগ্চতাজনিত তৃপ্তির অনুভব 
সর্বদেহে ব্যাপ্ত হইতে পারে; কিন্ত আত্মা তো সেরূপ দেহের এক স্থানে থাকে না। “ইতি চেৎ_.এইরূপ যদি 
কেহ বলেন, তাহা হইলে বলা যায়, “ন”__না, এইরূপ আপত্তির কোনও স্থান নাই। কেন? “অভ্যুপগমাৎ 
হৃদি হি”-_-আত্মাও (দেহের একস্থানে ) হৃদয়ে বাস করে, ইহা শ্রুতিতে স্বীকৃত হইয়াছে। “হৃদি হি এষ আত্মা।” 
প্রশ্নোপনিষৎ ॥ ৩] “স বা এষ আত্মা হৃদি। ছান্দোগ্য। ৮1৩৩ |” 

পুনরায় আপত্তি হইতে পারে যে, চন্দনের হুস্ম অংশগুলি সমগ্রদেহে ব্যাপ্ত হইয়া তৃত্তি জন্নাইতে পারে কিন্ত 
আত্মার তো কোনও সূন্ম অংশ নাই যে তাহা সকল দেহে ব্যাপ্ত হইয়া অস্থভূতি বিস্তার করিবে। স্থতরাং আত্মা 
সুক্ষ হইলে সর্বদেহে কিরূপে অনুভূতি জন্মিতে পারে ? ইহার উত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন, 

“গুণাৎ আলোকবৎ ॥ ২৩২৫ ॥--“গুণাং--আত্মার গুণ চৈতন্য সকলদেছে ব্যাপ্চ হইয়া সুখ-দুঃখের অনুভূতি 
জয়ায়।. 'মালোকবৎ”-_-আলোকের শ্যায়। প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন আলোক বিস্তার করিয়া সমগ্র 
ঘরথানিকে আলোকিত করে, তদ্রপ । 

এই উত্তরেও পুরববপক্ষ আপত্তি করিতে পারেন যে গুণীকে আশ্রয় না করিয়া গুণ থাকিতে পারে না। দুগ্ধের 
গুণ শ্বেতবর্ণ দুখকে, আশ্রয় করিয়াই থাকে) যেখানে দুগ্ধ নাই, সেখানে শ্বেতবর্ণ দেখা যায় না। আত্মার গুণ 
চৈতন্য যেখানে আত্মা আছে, সেখানেই চৈতন্য থাকিতে পারে; যেখানে আত্মা নাই, সেখানে তো চৈতন্য থাকিতে 
পারে না। স্থতরাং আত্মা যদি সমগ্রদেহকে ব্যাপিয়া না থাকে, আত্মা যদি অণুপরিমিত হয়, তাহা হইলে সমগ্রদেহে 
সুখ-দুঃখের অহভূতি কিরূপে জন্মিতে পারে ? এই আপত্তির উত্তরে কুত্রকাঁর বলিতেছেন; 

“ব্যতিরেকো] গন্ধবৎ ॥ ২1৩২৬ | “ব্যতিরেকঃ৮-_ব্যতিক্রম আছে) যেখানে গুণী থাকে না, সেখানেও 
সবলবিশেষে গুণ থাকিতে পারে | “গন্ধবৎ”_ যেমন গন্ধ । যেস্থানে ফুল নাই, সেক্থানেও ফুলের গন্ধ পাওয়া যায়। 
হতরাং দেহের যেস্থানে আত্মা নাই, সেস্থানেও আত্মার গুণ চৈতন্য থাকিতে পারে। 

অন্য এক স্বত্রেও ব্যাসদেব উল্লিখিত উক্তির সমর্থন করিতেছেন। 


জীব-তত্ব ১৩৩ 


“তথাচ দর্শমতি ২২৭1৮ অণুপরিমিত আত্মা হৃদয়ে অবস্থান করিয়াও যে সমগ্রদেহে চৈতন্য বিস্তার 
করিতে পারে, শ্রতিতে ও তাহা প্রদর্শিত হইয়াছে। ছান্দোগ্য শ্রুতি বলেন-_“আলোমভ্য আনখাগ্রেভাঃ ॥ ৮৮৷১ ॥ 
-লোম এবং ন্খাগ্রপর্ধাস্ত |” 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে, আত্মা এবং তাহার গুণ চৈতনা বাজান যদি পৃথক্‌ হয়, তাহা হইলে আত্মা 
একদ্বানে থাকিলেও তাহার গুণ জ্ঞান সমগ্রদেহে ব্যাপ্ত হইতে পারে। জ্ঞান ও আত্মা যে পৃথক, তাহার কোনও 
প্রমাণ আছে কিনা। তনুত্বরে স্থত্রকার বলিতেছেন, 

“পৃথক্‌ উপদেশাৎ ॥ ২৩২৮ ॥৮-হ্যা, আত্মা এবং জ্ঞান যে পৃথক্‌, শ্রুতিতে তাহার উপদেশ বা উল্লেখ আছে। 
কৌধিতকী শ্রুতি বলেন-__পপ্রজ্য়া শরীরং সমারুহ ॥ ৩৬।-__জীবাত্ম। প্রজ্ঞা বা জ্ঞানের দ্বার! শরীরে সম্যক্রূপে আরোহণ 
করে।” এস্থলে আত্মা হইল আরোহণের কর্তা এবং জান হইল করণ; স্ৃতরাং তাহারা ছুই পৃথক্‌ বস্তু ৷ 

প্রপাদ শঙ্করাচার্ধ্ের ভাষোর আন্গত্যেই উল্লিখিত বেদান্ত-সথত্রগুলির তাৎপর্চয-প্রকীশ করা হইল। জীবাত্মা 
হয় বিভু, না হয় মধ্যমারুতি, আর না হয় অগুপরিমিত হইবে। ইতঃপূর্কে বেদাস্তস্থত্রের প্রমাণ উল্লেখপুর্ববক 
দেখান হইয়াছে--আত্মা মধ্যমাকার হইতে পারে না। “উক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌ ॥ ২৩১৯৮ ইত্যাদি বেদান্ত 
সুত্রের উল্লেখপুর্বক ইহাও দেখান হইয়াছে যে, শ্রুতিতে জীবাত্মার উতক্রমণ ও যাতায়াতের কথা দেখা যায় বলিয়া 
আত্মা যে বিভূ--সর্বব্যাপক-_হইতে পারেনা, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে। ইহ| হইতেই স্থত্রকার সিদ্ধান্ত 
করিলেন-_-আত্মা ষখন বিভুও নয়. মধ্যমাকারও নম্ন, তখন নিশ্চয়ই অণুপরিমিত হইবে। তারপর, আত্মার 
অধুপরিমিতত্বের বিপক্ষে যতরকম আপত্তি থাকিতে পারে, ২৩1২ হইতে ২1৩২৮ পর্য্যন্ত সুত্রসমূহে স্থত্রকার নিজেই 
তৎসমন্ত খণ্ডন করিয়াছেন। এই সৃত্রগুলিতে যত আপত্তি উত্থাপিত হইয়াছে, তাহার প্রত্যেকটাই জীবাত্মার বিভূত্ের 
অন্কুল। স্বত্রকার ব্যাসদেব একে একে সমস্ত আপত্তি খণ্ডন করিয়া জীবাত্ার অণুত্ব প্রতিষ্ঠিত করিলেন । 

শঙ্করমতের বিচার ও খণ্ডন। প্রীপাদ শক্ষরাচার্ধ্যও উল্লিখিত সুত্রসমূহের ভাষ্যে বিভূত খণ্ডন পূর্বক অণুত 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 

কিন্তু আশ্চর্যের বিষয়, অব্যবহিত পরবর্তী স্থত্রের ভাষোই শঙ্করাচার্ধ্য অন্যব্ূপ মত প্রকাশ করিয়াছেন । 
সুত্রটী এই £-- 

“তদগুণসারত্বাৎ তু তদ্ব্যপদেশঃ প্রীজ্ঞবৎ ॥২।৩/২৯৮ পাদ রামানুজের মতে এই সুত্রটা জীবাত্মার পরিমাণ- 
বিষয়ক নয়। গোবিন্দভাষোও এই স্বত্রটী জীব-পরিমীণ-বিষম্নক বলিয়া উল্লিখিত হয় নাই। রামান্ুজের ভাষ্য 
দেখিলে মনে হয়, পূর্বন্ত্রের সহিত এই স্থত্রের সম্বন্ধ_এইভাবে। পূর্ববস্থত্রে বলা হইয়াছে, জীবাত্ম৷ ও তাহার 
গুণ জান__দুই পৃথক্‌ বস্ত । এই সুত্রে বল! হইল, তাহারা পৃথক্‌ হইলেও স্থল-বিশেষে জীবকেও জ্ঞান বা বিজ্ঞান- 
একে অভিহিত করা হয়-__জীবের শ্রেষ্ঠ গুণ জ্ঞান বলিয়া, গুণী ও গুণের অভেদ মনন করিয়া । “তদ্‌গুণসারত্বাৎ” 
_ এই স্থলে তদ্‌-শব্দের অর্থ জীব। তাহার গুণের সার হইতেছে জ্ঞান। এই জ্ঞান জীবের গুণসার বা! শেষ্টগুণ 
বিয়া ( জীবও তাহার গুণ পৃথক, বলিয়া শ্রৃতিতে উল্লেখ থাকিলেও ) “তু”কিস্তু “তদ্ব্যপদ্েশঃ”_জীবকে 
জান বা বিজ্ঞান রূপেও অভিহিত করা হয়। যেমন “বিজ্ঞানং যজ্ঞং তহতে _ জীব যজ্ঞ করে।” অনথকৃল 
উদ্দাহরণও আছে। পপ্রাজ্ঞবৎ_ প্রীজ্ঞের (বাপরমাত্মার ) ্তায়। পরমাত্মার েষ্টগুণ হইতেছে আনন্দ; তাই 
যেমন পরমাত্মাকে সময় সময় আনন্দ বল! হয় ( আনন্দো ব্রহ্ম ইতি ব্যজানাৎ। তৈত্তি। ৩৬), ড্রপ জীবাত্মার 
শেষ্ঠগুণ জ্ঞান হওয়াতে জীবাত্মাকেও স্থলবিশেষে জ্ঞান বা বিজ্ঞান বলা হয়। ইহাই উক্ত সুত্রের রামাহজ- 
ভাষ্যের ভাৎপর্য্য । 

কিন্তু এই সুত্রের ভাষ্য পাদ শঙ্করাচার্য্য বলেন, পূর্ধ্বোল্লিখিত ুত্রসমূহে জীবাত্বার অগুত্বস্থাপনার্থ যাহা 
বলা হইয়াছে, তৎসমন্ত হইল পূর্কাপক্ষের উক্তি। বস্ততঃ আতা অণু নহে, বিভূ। “তু-শব্কঃ পক্ষং ব্যবর্তয়তি ৷ 
নৈতদস্ত্যণুরাত্মেতি, উৎপত্ত্যশ্রযণাৎ ৷” 


১৩৪ প্ীপ্রীচৈতম্তচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 
এন্থলে প্রীপাদশ্বরের যুক্তিগুলির উন্ভেখপুর্ববক তংসব্তীয় মস্তবাগুলি ব্যক্ত হইতেছে । তাহার যুক্তিগুলি 
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(১) নৈতা্তাণুরাত্মেতি, উৎপত্তযশ্রবণাৎ ।_উৎপত্তির কথা শুনা যায় না বলিয়া আত্মা ( জীবাত্মা ) অণু হইতে 
পারে না। 

মস্তব্য ৷ দীবাত্ম৷ অনাদি, নিত্য ; স্থতরাং তাহার উৎপত্তি বা জন্ম থাকিতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্কর বোধ হয় 
মনে করিতেছেন, উৎপত্তিই অণুত্বের একটী বিশেষ প্রমাণ। কিন্ত ইহা সঙ্গত নয়। অনন্তকোটি বিশ্বব্রদ্দাণ্ডের 
উৎপত্তি আছে; মায়াবন্ধ জীবদেহের উৎপত্তি আছে; তাহারা কিন্ত অণুপরিমিত নহে। আর উৎপ-ত্ত না 
থাকাই-_অর্থাৎ নিত্যত্ই-_যদি অণুত্ববিরোধী এবং বিভূত্বপ্রতিপাদক হয়, তাহা হইলে মায়াও বিভু হয়? যেহেতু 
বহিরঙ্গা মায়া নিত্যবস্ত; কিন্ত প্রারুত ত্রক্মাণ্ডের বাহিরে মায়ার অবস্থান নাই বলিয়। মায়াকে ত্রচ্ষের ম্যায় বিভু 
বল৷ যায় না। স্থতরাং প্রীপাদশঙ্করের এই যুক্তি বিচারসহ নহে । 

(২) পরস্তৈব তু ব্রন্ষণ: প্রবেশ শ্রবণাৎ তাদাত্ম্যোপদেশাচ্চ পরমেব অর্ধ জীব ইত্যুক্তম্‌। পরমেব চেদত্রক্ধ 
জীবস্তহি যাবৎ পরং ব্রহ্ম ভাবানেব জীবো ভবিতুমর্থতি । পরস্ত চ ত্রগ্থণো বিভূত্বম, আয়াতং তন্মাদ্‌ বিভুজীবঃ ৷ 
পরত্রঙ্গেরই প্রবেশ ও তাদাত্মের কথা শাস্ত্রে দেখা যায় বলিয়া পরক্রহ্ষই জীব। স্থতরাং ব্রচ্ষের যে আকার, 
জীবেরও সেই আকারই হইবে । শ্রুতি বলেন, ব্র্ধ বিভু ; স্থৃতরাং জীবও বিতু। 

মন্বা '--কেবল যে পরত্রহ্মেরই প্রবেশ ও তাদাত্মোর কথা শুনা যায়, ভাহা নহে। জ্রীবেরও প্রবেশ 
ও তাদাত্মোর কথা শুনা যায়। প্রাকৃত দেহে প্রবেশ এবং মৃত্যুকালে সেই দেহ হইতে জীবের বহির্গমন প্রসিদ্ধ । 
প্রাকৃত স্থূল শরীরের সহিত জীবের তাঁদাত্যের কথাও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। স বায়ং পুরুষে আয়মানঃ শরীরমভি- 
সম্পদ্যমানঃ পাপ্ুভিঃ সংস্থজ্যতে স উৎক্রামন্‌ ভ্রিয়মাণঃ পাপখালো বিজঅহাতি ॥ বৃহ, আঁ, ৪1৩।৮।৮__নতরাং 
শঙ্করাচার্ধ্ের এই যুক্তিও বিচারবহ নহে। 

(৩) ভীবাত্মা যে বিভু, তাহা প্রমাণ, করিবার নিমিত্ত শহরাচাধ্য একটা শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন। 
তাহা এই | “স বা এফ মহানজ আত্মা যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু-_ইত্যেবঞধাতীয়কা জীববিষয়ক! বিভুত্ববাদাঃ 
শ্ৌতাঃ ্মার্তাস্চ . সম্থিতা ভৰস্তি।»--এই সেই মহান্‌ অজ আত্মা, যিনি বিজ্ঞানময় এবং প্রাণসমূহে অবস্থিত 
ইত্যাদি এই জাতীয় জীববিষক বিতুত্ব-প্রতিপাদক বাক্য শ্রুতি ও স্থৃতিদ্বারা সমধিত।” 

মন্তব্য ।_-ক্পাদ শঙ্কর এই শ্রুতিবাকাটাকে জীববিষয়ক বলিয়া মনে করিয়াছেন। কিন্তু ইহা যে জীববিষয়ক নয়, 
পরস্ধ ব্রহ্ম -বিষয়কই, সমগ্র শ্রুতিটী দেখিলেই বুঝা যাইবে। সমগ্র শ্রুতিটী এই । “স বা এষ মহানভ আতা 
ঘোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু য এষোইস্ঞহদঘ় আকাশস্তশ্মিন শেতে সর্বশ্ত বশী সর্বস্তেশানঃ সর্বাধিপতিঃ। সন 
সাধুনা কর্শ্ণা ভুদ্নান্নো এবাসাধুনা কণীয়ানেষ সর্বেশ্বর এষ ভূতাধিপতিরেষ ভূতপাল এষ পেতুধিধরণ এষাং 
লৌকানামসন্ভেদায় তমেতং বেদাহুবচনেন ব্রাহ্মণ! বিখিদিষস্তি যজ্ঞেন দানেন তপসাইনাশকে নৈতমেব বিদিত 
মুনির্ভবতি এতমেব প্রত্রাজিনো লোকমিচ্ছস্তঃ প্রত্রজস্তি এতদ্ধ স্ম বৈ তৎ পুর্বে বিদ্বাংসঃ প্রজাং ন কাময়ন্তে কিং 
প্রজয়া করি্যামে| যেযাং নোংয়মা্মায়ং লোক ইতি তে হ ন্ম পুৈষণাদ্াস্চ বিত্তৈযণায়াশ্চ লোকৈষণায়াশ্চ বুযখায়াথ 
ভিক্ষাচ্্যং চরস্তি যা হেব পুত্রৈষ্ণ। সা বিতৈষণা যা বিতৈষণ| সা লোকৈষণোভে হেতে এষণে এব ভবতঃ স 
এষ নেতি নেত্যাত্মাগৃহো ন হি গৃহৃতেইশীর্ষ্যো ন হি শষ্যতেংসঙ্গে! ন হি সজ্যতেইসিতো ন হি ব্যথতে ন 
রিশ্ত্যেতমূ হৈ বৈতে ন তরত ইত্যতঃ পাঁপমকরবমিতযতঃ কল্যাণমকরবমিত্যুভে উ ধৈবৈষ এতে তরতি নৈনং 
কৃতাকৃতে তশত: ॥ বৃহ, আঁ, ৪181২২।-_-এই মহান্‌ অজ বিজ্ঞানমন্ আত্মা, যিনি প্রাণ সমূহে (ইন্দ্রিয় ব্গের 
মধ্যে ইন্জরিয়ের অধিষ্ঠাতারূপে ) অবস্থান করেন এবং যিনি ( পরমাত্মারপে ভৃতগণের ) হৃদয়াকাশে অবস্থান করেন, 
তিনি সকলের বশীকারক, সকলের নিয়ন্তা এবং সকলের অধিপতি । ইনি ( শাস্বিহিত ) সাধুকৰ্শ্মদবারা মহত্ব 

প্রাপ্ত হন না, (শান্ত্রনিষিদ্ধ ) অসাধুকর্দদবারাও লঘুত্ব প্রা্ত হন না। ইনি সর্বেশ্বর, তৃতসমূহের অধিপতি, 
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ভূতসমূহের পালনকর্তা, এই সমস্ত লোকের মদগ্গেদের ( শাঙ্ষর্যানিবারণপুব্বক মধ্যাদারক্ষণের ) নিমিত্ত ইনি জগতের 
বিধারক সেতুষ্বরূপ ত্রাহ্মণগণ বেদাধ্যয়ন, যজ্ঞ, তপস্তা, কামোপভোগবর্জন দ্বারা ইহাকে জানিতে ইচ্ছা করেন। ইহাকে 
জানিয়াই লোক মুনি হয়। এই আত্মলোক লাভের নিমিত্তই লোক সম্যাস গ্রহণ করিয়া থাকেন। পুব্বতন 
জানিসকল প্রজা-কাষনা করিতেন না- প্রঞ্জাছারা আমীর কি হইবে, এইরূপ মনে করিয়া। আত্মলোক লাভের 
আশায় তাহার] পুল্র-বিত্ত-স্বর্গাদিলোক-কামন! পরিত্যাগপুর্ববক ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন করিতেন। ইহা নয়, ইহা 
নয়--এইরূপ নিষেধমুখেই আত্মাকে জানিতে হয়। আত্মা ইন্জিয়ের অগ্রাহ্য বলিয়! ইন্জিয়ন্বারা এহ হন না, 
আত্মা অশীর্যা বলিয়া শীর্ণ হল না; আত্মা আসক্তিহীন বলিয়া কোথাও আসক্ত হন না; আত্মা বন্ধ হয়েন না, 
ব্যথিত হন না, বিনষ্ট হন না। আমি পাপ করিয়াছি ব! পুণ্য করিয়াছি -এইরূপ অভিমান আত্মজ্ঞ ব্যক্তিকে 
আশ্রয় করেনা । আত্মজ্ঞ এই উভয়ের অভীত। কৃত বা অক্কৃত কিছুই আত্মজ্ঞরকে অনুতপ্ত করে না” 
এক্ষণে স্পষ্টই বুঝা গেল, উক্ত শ্রুতিটা জীববিষয়ক নহে। শুতিবাকাটার মধ্যে “প্রাণেযু”-শব্দ দেখিলে শ্রুতিটী 
জীববিষয়ক বলিয়া মনে হইতে পারে বটে; কিন্ত পরবর্তী অংশে “সর্বস্ত বশী, সব্বেস্তেশানঃ, সব্ব'স্তাধিপতিঃ, 
সব্বেশ্বরঃ” ইত্যাদি শব্দ এবং উপাসনার কথা থাকায় স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, সকলের বশীকারক, সকলের 
নিয়ন্তা ও অধিপতি, ব্রাক্গণগণের এবং ব্রহ্মলোকেচ্ছু জনগণের উপাস্য পরত্রহ্মম এই শ্রুতির বিষয়। 
“নাগুরতচ্ছ,তেরিতি চেন্নেতরাধিকারাৎ ॥ ২1৩।২১।৮-বেদাস্থস্থত্রের গোবিন্দভাষ্যও বলেন--“স বা এষ মহানজ 
আত্মেতি * * * যদ্যপি যোইয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণঘিতি জীবস্তোপক্রমস্তখাপি যস্তাঙ্ণ বিত্ত: প্রতিবৃদ্ধ আত্মেতিমধ্যে 
জীবতরং পরেশমধিকৃত্য মহত্বপ্রতিপাদনাৎ তশ্যৈব তত্বং ন জীবস্তেতি।” প্রাণাধিষ্টাত্রী দেবতারাও যে স্বরপতঃ 
পরব্রহ্ষই, তাহাই “প্রাণেষু”-শবে সুচিত হইতেছে । স্থতরাং এই শ্রুতিটী পরব্রহ্মবিষয়কই, জীববিষয়ক নয়। 
নাণুরতচ্ছ_তেঃ_ ইত্যাদি ২/৩।২১-সুত্রের ভাব্যে প্রীপাদ রামামুজ্জও উল্লিখিত বৃহদারণ্যকের “স বা এষ: মহান্‌ 
অজঃ”-ইত্যাদি ভ্রতিবাক]কে পরব্রক্ম বিষয়ক বলিয়াই উল্লেখ করিয়াছেন । 
এমন কি শ্রীপাদশক্বরাচার্ধযও “নাণুরতচ্ছ_তেঃ”-ইত্যাদি স্যত্রের-ভাষ্যে বুহদারণ্যকের উল্লিখিত বাঁকাটাকে 
ব্রন্মবিষয়কই বলিয়াছেন। ভাষ্যে তিনি লিখিয়াছেন “স বা এষ মহানজ আত্মা যোইয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু৮” 
«আকাশবৎ সর্ধগতশ্চ নিতাঃ” “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম ইত্যেবগ্তাতীয়কা হি শ্রুতিরাত্মনোহণুত্বং বিপ্রতিষিধাতেতি 
চেৎ। নৈধ দোষ: | কস্মাৎ। ইতরাধিকারাৎ। পরস্ত হি আত্মনঃ প্রক্রিয়ায়াম্‌ এ! পরিমাণীস্তরশ্রতি:1” ইহার 
মন্দ এইরূপ | যদি বল-_স বা এষ মহানজ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য আত্মার অণুত্ববিরোধী, আত্মার বিভৃত্বের প্রতিপাদক ৷ 
উত্তরে বলা যায় - এ সকল শ্রুতিবাক্য আত্মার বিভূত-প্রতিপাদকই বটে; কিন্ত তাতে কিছু দোষ নাই; কেননা, 
ইভরাধিকারাৎ। এ সকল শ্রুতিবাক্য হইতেছে ত্রদ্ষ-প্রকরণের, জীব-প্রকরণের নহে। ভাষ্যের উপসংহারে তিনি 
লিখিয়াছেন_তন্মাৎ প্রাজ্ঞবিষয়ত্থাৎ পরিমাণাস্তরশ্রবণস্ত নজীবস্তাগুত্বং বিরুধ্যতে ।__“সবা মহানজ”-ইত্যাদি শ্রতিবাক্য 
্রন্ধবিষয়ক বলিয়া (জীববিষয়ক নহে বলিয়া ) জীবের অণুত্ব-বিরোধী নহে । এস্থলে শ্রীপাদশক্কর পরিষ্কার কথাতেই 
উল্লিখিত বৃহদারণ্যকের বাঁকাটাকে ত্রদ্ধবিষয়ক বলিয়াছেন। অথচ, “তদ্গুগসারত্থাতু, তদ্ব্যপদেশঃ”-ইত্যাদি ২৩।৩৯- 
সত্রের ভাষ্যে তাঁহার স্বীয় প্রয়োজন-শিদ্ধির নিমিত্ত সেই শ্রুতিবাক্যটীকেই তিনি ভীববিষয়ক বলিয়া প্রকাশ 
করিতেছেন । তাহার সমগ্রভাষ্য যদি কেহ নিরপেক্ষভাবে বিচার করেন, দেখিতে পাইবেন, শ্রীপাদশক্করের একমাত্র 
লক্ষ্যই ছিল-_জীব-্রক্ষের একক্বস্থাপন এবং সেই উদ্দেশ্যে জীবের বিতূত্ব-প্রতিপাদন। এই উদ্দেশ্যসিদ্ধির জন 
অত্যধিক আগ্রহবশতঃ অনেক স্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকাসত্বেও তাহাকে শ্রুতির অর্থ করিবার সময়ে 
লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইয়াছে এবং স্থলবিশেষে একই শ্রুতির সিহত এক রকম অর্থ এবং 
অন্তস্থলে ঠিক বিপরীত অর্থ গ্রহণ করিতে হইয়াছে। যাহা হউক, আলোচ্যস্থত্রের ভাষ্য জীবের বিভুত্ব- 
প্রতিপাদনের চেষ্টা যে তাহার সম্পূর্ণরূপে ব্যর্থ হইয়াছে, পূর্ববর্তী এবং পরবর্তী আলোচনা হইতেই তাহা 


বুঝাযাইবে। 


১৩৬ প্রীপ্রীচৈতম্তচরিতাম্বতের ভূমিকা 


ইহার পরে প্রপীদশঙ্কর জীবের অণুত্ব-প্রতিপাদক কয়েকচী বেদাস্তস্থত্রের আলোচন। করিয়া প্রকারান্তরে 
ব্যাসদেবের ক্রটীই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। এ সম্বন্ধেও তাঁহার যুক্তিগুলির উল্লেখপুর্র্বক মন্তব্য প্রকাশ করা 
হইতেছে। তাহার যুক্তিগুলি এই। 

(১) “ন চ অগোর্জীবস্য সকলশরীরগত| বেদনা উপপদ্যতে | - জীব যদি অণু হয়, তাহা হইলে সমগ্র শরীরে 
বেদনার উপলব্ধি সঙ্গত হয় না।” তাহার যুক্তি এই-যদি বল ত্বক্‌ সমস্ত দেহ ব্যাপিয়া থাকে; ত্বকের সহিত 
সম্দ্ধ আছে; বলিয়াই সমস্ত দেহে বেদনার বিস্তার হইতে পারে। তিনি বলেন_কিন্তু তাহা হয় না। পায়ে যখন 
কাটা ফুটে, তখন কেবল পায়েই বেদনা অমুভূত হয়; সমগ্র দেহে হয় না। শঙ্করের এই যুক্তি সুরকার ব্যাসদেবের 
“অবস্থিতিবৈশেষ্যাং ইতি চেন্ন অভ্যুপগমাৎ হৃদি হি ॥ ২৩২৪ 1৮-_্থত্রেরই প্রতিবাদ । 

মস্তবা । ত্বকের মধ্যে যে শির! উপশিরা ধমনী আদি আছে, তাহারাই বেদনার অন্থভূতিকে বহন করিয়া শরীরে 
বিস্তারিত করে। যেখানে যেখানে বা যতদূর পর্যান্ত শিরাদি “বেদনার অহুভূতিকে বহন করিয়া নিতে পারে, সেখানে 
সেখানে বা ততদৃর পধ্যন্তই বেদনা অনুভূত হইতে পারে । সকল বেদনাই যে সমস্ত দেহে একই সময়ে বিস্তৃত হইবে, তাহা 
নয় ইহাই প্রতিপাদ্য বিষয়ও নয়৷ প্রতিপাদ্য বিষয় হইতেছে এই যে, আত্মা যখন অণুর্ূপে কেবলমাত্র হৃদয়েই অবস্থিত, 
হৃদয়ের অনুপরিমাণ স্থানের বাহিরে যখন তাহার ব্যাধি নাই, অথচ সমগ্রদেহটী যখন জড়, তখন শরীরের যে কোনও 
স্থানেই হৃদয়স্থিত আত্মার চেতনার ব্যাপ্তি হইতে পারে কিনা । স্থত্রকীর বলিতেছেন__পারে। সমগ্রদেহেই চেতনা ব্যাচ 
আছে। তাহার প্রমাণ কি? কাটা ফুটাইয়! দেখ, প্রমাণ পাইবে | শরীরের যে কোনও স্থানে কাটা ফুটাইলেই বেদনা 
অনুভূত হইবে । তাহীতেই বুঝা যায়, শরীরের সর্বত্রই চেতনার ব্যাপ্তি আছে; এই চেতন! আত্মা হইতেই আসিয়া 
থাকে । এক স্থানে কাঁটা ফুটাইলে একই সময়ে একসঙ্গে সমগ্র শরীরে বেদনা সঞ্চারিত না হইলেও তদ্বার! সমগ্র শরীরে 
চেতনার অস্তিত্বের অভাব প্রমাণিত হয় না। স্ৃতরাং “জীব অণু হইলে সমগ্রদেহে বেদনার বিস্তৃতি উপপন্ন হয় ন!” 
ইহা] প্রমাণ করার জন্য ্রুপাদশঙ্কর পাঁয়ে-কীটা ফুটার যে দৃষ্টাত্তের অবতারণা করিয়াছেন, তাহার উপযোগিতা নাই৷ 
(২) ব্যাসদেব গুণাৎ বাঁলোকবৎ ॥ ২1৩২৫ ॥_স্যত্রে বলিয়াছেন, প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন সমগ্র 
গৃহে আলো বিস্তার করে তন্রপ জীবাত্মা হৃদয়ে থাকিয়াও সমগ্রদেহে তাহার গুণ-চেতনা বা জ্ঞান-_বিস্তার করে। ' 
ইহাতে যদি কেহ আপত্তি করেন যে গুণ তো গুণীতে থাকে গুণীর বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই; আত্মার গুণ 
কিরূপে আত্মার বাহিরে--শরীরে-ব্যাপ্ত হইবে? তদৃত্বরে ব্যাসদেব ব্যতিরেকে! গন্ধবৎ॥ ২৩1২৬ ॥”_ সুত্রে 
বলিতেছেন__ব্যতিরেক আছে? যে স্থানে গুণী থাকে না সে স্থানেও সেই গুণীর গুণ থাকিতে পারে; যেমন গন্ধ | 
উক্ত ছুইটা সুত্রে ব্যাসদেবের উক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদশঙ্কর-__বলিতেছেন__ন চ অণোগুব্যাপ্িকপপদ)তে গুণস্য 
গুণিদেশত্বাৎ। গুণত্বমেব হি গুণিনমাশিত্য গুণস্য হীয়েত।__আত্মা যদি অণু হয়, সমগ্রদেহে তাহার গুণ ব্যাপ্ত 
হইতে পারে না; যেহেতু গুণ গুণীতেই থাকে । গুণীর আশ্রয়ে গুণ ন! থাকিলে তাহার গুণত্বই থাকে না। 
তারপর তিনি বলিয়াছেন-__প্রদীপপ্রভায্মাশ্ ভ্রব্যান্তরত্বং ব্যাখ্যাতম্‌। প্রদীপ ও প্রভার দ্রব্যান্তরত্ব পূর্বেই ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে। পুর্বে গুণাদ্বালোকবৎ ॥ ২1৩২৫ ॥-_ স্ত্রভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন- প্রদীপ ও তাহার প্রভা ভিন্ন দ্রব্য নহে 
তাহার! উভয়ে একই তেজোত্রব্য। প্রদীপ হইল ঘনত্বপ্রাধ তেজ আর প্রভা হইল তরল তেজ । “প্রদীপপ্রভাবস্তবে- 
দিতি চেৎ, ন তস্যা অপি ভ্রব্যত্বাভ্যুপগমাৎ্। নিবিড়াবয়বং হি তেজৌদ্রব্যং প্রদীপঃ প্রবিরণাবয়বস্ত তেজোব্রব্যমেব 
প্রভেতি ॥* তাতপর্ধ্য হইল এই যে প্রভা প্রদীপের গুণ নহে স্বরূপ ৷ 

তিনি আরও বলিয়াছেন-__চৈতন্তমেবহি অস্য স্বস্থপমগ্পেরিবৌফ্য-প্রকীশৌ নাত্র গুণগুণিবিভাগো। বিদ্যতে 
ইতি।__উষ্ণতা এবং প্রকাশ যেমন অগ্নির স্বরূপ তত্দ্রপ চৈতগ্তও আত্মার শ্বন্ূপ। এস্থলে গুণ-গুণি বিভাগ নাই । 
অর্থাৎ চৈতন্ত আত্মার গুণ নহে, স্বরূপ, পরস্ত ইহাই তাহার বক্তব্য । 

উল্লিখিত যুক্তিসমূহ দ্বারা শ্রীপাদ্ শঙ্কর প্রমাণ করিতে চাহিতেছেন যে, “গুণাৎ বালোকবৎ।” সুত্রে ব্যাসদেব 
যে জ্ঞান বা চৈতন্তকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন, তাহা ঠিক নহে । 





জীবতত্ব ১৩৭ 


যাহাহউক, তারপর তিনি বলিয়াছেন__গদ্ধোইপি গুণত্বাস্যুপগমাৎ সাশ্রয় এব সঞ্চরিতুমর্হতি অন্তথা গুণত্ব- 
হানিপ্রসঙ্গাৎ।-গন্ধ গুণ বলিয়া গদ্ধের আশ্রয় গুণীর সহিতই সঞ্চারিত হয় অন্তথা তাহার গুণত্ব হানি হয়। 
তাহার এই উক্তির অনুকূলে তিনি ব্যাপদেবের একটা উক্তির উল্লেখ করিয়াছেন। উপলভ্যাপস্থ চেদ্‌গন্ধং 
কেচিদ্‌রযুরনৈপুণ্যাঃ । পৃথিব্যামেব তং বিদ্যাদপোবাধুপ সংশ্রিতমিতি ।-_-জলে গন্ধ অনুভব করিয়া যদি কোন অনিপুণ 
ব্যক্চি জলের গন্ধ আছে বলে তবে গে গন্ধ পৃথিবীরই জানিবে। পৃথিবীর গন্ধই জলকে এবং বাযুকে আশ্রয় করে। 

মন্তব্য। গুাৎ বালোকব|-_স্ত্রসদদ্ধে শ্রপাদ শঙ্কর বলিতেছেন যে আত্ম। যদি অণু হয় সমগ্রদেহে 
তাহার গুণ চৈতন্তেয় ব্যাপ্তি সম্ভব নয়$ যেহেতু গুণীর বাহিরে গুণ থাকিতে পারেনা । স্থতরাং চৈতন্য যখন সমগ্র 
দেহেই আছে; তখন বুঝিতে হইবে আত্মাও সমগ্রদেহব্যাপী। এইরূপ আপত্তির আশঙ্ক। করিয়াই ব্যাসদেব 
“ব্যতিরেকে! গন্ধবৎ £"-সথত্র করিয়াছেন । এই সুত্রই শ্রপাদ শঙ্করের আপত্তির উত্তর । 

আত্মার গুণ চৈতন্থের সঙ্গে আলোকের (প্রভাব ) উপমা দেওয়ায় প্রভাকে প্রদীপের গুণই বলা হইয়াছে। 
গ্রপাদশঙ্কর তাহাতে আপত্তি করিয়াছেন। তিনি বলেন, প্রদীপ ও গ্রভ। একই তেজোজাতীয় বস্ত--ঘনত্তপ্রাপ্ত 
তেজ প্রদীপ, আর, তরল তেজ্জঃ প্রভা । এক জাতীয় বন্ত বলিয়া গ্রভা প্রদীপের গুণ হইতে পারেনা। প্রভা 
প্রদীপের স্বরূপ | 

চৈতন্যসঙ্গদ্ধেও তিনি তাহাই বলেন। উষ্ণতা এবং প্রকাশ (শ্রভা) যেষ্ন অগ্নির স্বরূপ, চৈতন্তও তেমনি 
আত্মার স্বরূপ। চৈতন্য আত্মার গুণ নহে। 

«গ্রণাৎ বালোকবৎ ॥_স্থত্রের ভাষ্যে শঙ্করাচাধ্য নিজেই কিন্তু চৈতন্তকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন । চৈতন্ত- 
গুণব্যাপ্রেক্বাহণোরপি সতো| জীবস্য সকল-দেহব্যাপিকার্যং ন বিরুধাতে ।__-জীব সুস্থ অণু হইলেও ঠৈভন্তগুণের 
ব্যাপ্তিতে সকলপেহ্ব্যাপী কাৰ্য্য সম্পন্ন করে, ইহাতে বিরোধ কিছু নাই । আবার তথা চ দর্শয়তি ॥ ২৩।২৭ ৷ সুত্রের 
ভাষোও তিনি চৈতন্তকে আত্মার গুণ বলিয়। স্বীকার করিয়াছেন। আলোমভ্য আন্খাগ্রেভ্যঃ ইতি চৈতন্যেন গুণেন 
সমন্তশরীরব্যাপিত্বং দর্শয়তি ৮  পরবন্তাঁ পৃথগুপদেশাৎ ২1৩২৮ সুত্রের ভাষ্যেও তিনি চৈতনাকে আত্মার গুণ 
বলিয়াছেন।  প্রজ্ঞয়া শরীরং সমারুহ ইতি চাত্মপ্রজ্ঞয়ো: কর্তৃকরণভাবেন পৃথগুপদেশীৎ চৈতন্যগুণেনৈবাস্য 
শরীরব্যাপিতাইবগম্যতে 1” কেবল উল্লেখ মাত্র নয়, চৈতন্য যে আত্মার গুণ, তাহার সমর্থক শ্রুতিবাক্যও তিনি উদ্ধত 
করিয়াছেন। 

এস্থলে উরপাদ শঙ্গরের উ্তিদ্বারাই তাহার আপত্তির উত্তর দেওয়া হইল। 

আর জীব চৈতন্যন্বরপ জ্ঞানস্বরূপ-_জ্ঞাভা নহেন কেবল জ্ঞানমাত্র ইহাই যদি আচার্য্যপাদের অভিপ্রায় হয়, 
তাহা কিন্তু বেদাস্তসম্মত হইবে না। যেহেতু, “জ্ঞঃ অতএব ৷৷ ২৩1১৮ ॥,-এই বেদাস্তস্ত্রে জীবকে জ্ঞাত! বল! 
হইয়াছে। €পরবর্জ জীবস্বরূপ এবং জ্ঞাতা__গ্রবন্ধাংশে শ্রতিপ্রমাণাদি ভরষ্টব্য ) 

যাহা হউক, চৈতন্য আত্মার গুণ কি স্বরূপ, প্রভ! প্রদীপের গুণ কি স্বরূপ_না.কি স্বরূপ এবং গুণ উভয়ই, 
এস্থলে সে বিচারের বিশেষ কোনও প্রয়োজন নাই। ব্যাসদেব এস্থলে সেই বিচার করিতেও বসেন নাই। গুণ ও 
গুণীতে, শক্তি ও শক্তিমীনে যে ভেদীভেদ-স্বদ্ধ তাহা অন্যত্র প্রতিপাদিত হইয়াছে | যেখানে ভেদাভেদ-সন্বন্ধ 
সেখানে অভেদ-বুদ্ধিতে শক্তিকে স্বরূপও বলা যায় আবার ভেদ-ুদ্ধিতে শক্তিকে গুণও বলা যায়। শ্রপাদ শঙ্কর 
যে বলিয়াছেন নাত্র গুণগ্ুনিবিভাগো বিদ্যতে” একভাবে দেখিতে গেলে একথা মিথ্যা নয়। যেহেতু গুণ এবং 
গুণী_অগ্নি এবং তাহার উষ্ণতার ন্যায় মৃগমদ এবং তাহার গন্ধের ন্যায় অবিচ্ছেদ্যভাবে পরস্পরের সহিত সম্বন্ধ 
তথাপি কিন্তু অগ্নির বহির্দেশেও উষ্ণতার এবং মৃগমদের বহির্দেশেও তাহার গন্ধের ব্যাপ্তি দৃষ্ট হয়। ইহাই 
ভেদাভেদ-সন্দ্ধের মূল । এস্থলে সে বিচার অপ্রাসঙ্গিক। প্রভা প্রদীপের গুণ হউক বা ন! হউক প্রদীপ হইতে 
রা বিস্তারিত হয ইহা প্রত্যক্ষ সত্য। ব্ততঃ এই সত ব্যাসদেব চৈতন্য ও প্রভার (খালা 
মাদৃশ্যের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন তাহাদের গণত্বের প্রতি নয়। প্রদীপ হইতে প্রভা যেমন বিভৃত হয়) আত্মা 


১৩৮ শ্ীপ্রীচৈতশ্যচরিতামুতের ভূমিকা 


হইতে চৈতন্যও তেমনি বিশ্ব হয়--ইহা প্রকাশ করাই ব্যাসদেবের উদ্দেশ্য । প্রদীপের প্রভা প্রদীপের বাহিরে 
বিস্তৃত হয় না,_ইহা যদি শঙ্করাচার্য প্রমাণ করিতে পারিতেন, তাহা হইলেই ব্যাসদেবের উপম! ব্যর্থ হইত, 
চৈতন্য যে আত্মা হইতে বিস্তৃতি লাভ করিতে পারে, তাহা অপ্রমাণিত হইত কিন্ত আচার্ধ্যপাদ যখন তাহ' করেন 
নাই, তখন আলোচ্য প্রসঙ্গে তাহার এই আপত্তিরও কোনও সার্থকতা দেখা যায় না। 
গন্ধ যে গন্ধের আধারে বা বাহিরেও বিস্তৃত হয়, “ব্যতিরেকে! গঞ্ধব-স্ুত্রে ব্যাসদেব তাহাই বলিয়াছেন। 
শঙ্করাচাধ্য বলেন- গন্ধ কখনও গন্ধের আশ্রয়কে ত্যাগ করিতে পারে না। তাহার উক্তির অমুকুলে তিনি 
ব্যাসদেবের যে উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন, তদ্ধারা তাহারা উক্তি সমথিত হয় বলিয়া মনে হয় না; বরং ব্যাপদেবের 
হত্রোক্তিই যেন সমঘিত হয়। কারণ, ব্যাসদেব বলিয়াছেন-- পৃথিবীতেই গন্ধ থাকে, তাহা জলে এবং বায়ুকে 
সঞ্চারিত হয়। গন্ধ পৃথিবীতেই থাকে রটে, কিন্তু জলে এবং-বামুতেও তাহ! বিস্তৃতি লাভ করে। তন্্রপ, আত্মার 
গুণ চৈতন্য, আত্মীতেই থাকে বটে; কিন্তু দেহেও তাহা বিস্তৃত হয়। 
গুণ গুণীকে ত্যাগ করে না__সত্য। রূপও একটা গুণ; এই গুণটী রূপবানেই থাকে, তাহার বাহিরে 
আসে না। অন্তান্ত কোনও কোনও গুণসম্বদ্ষেও এইরূপ হইতে পারে। কিন্তু গন্ধসন্বন্ধে ব্যতিক্রম আছে__গচ্ধ 
গন্ধের আশ্রয়ের বাহিরেও বিস্তৃতি লাভ করে, ইহাই ব্যাসদেবের স্থত্রের মর্শা। গন্ধসম্বন্ধে যে এই ব্যতিক্রম আছে, 
“ব্যতিরেকো গন্ধবং”_স্থত্রের ভাষ্যে শরীপাদ শঙ্করও তাহা স্বীকার করিয়াছেন। এই ভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন_-“যদি 
বল, গুণ যখন স্বীয় আশ্রয় ব্যতীত অন্থত্র থাকে না, তখন মনে করিতে হইবে, গন্ধদ্রব্যের পরমাণুকে আশ্রয় করিয়াই 
গন্ধ নাসাতে প্রবেশ করে, তখনই গন্ধের অনুভূতি হয়; তাহা হইতে পারে না; যেহেতু, যদি গন্ধকে বহন করিয়া 
ভ্রব্পরমাণুই নাসাতে আসিত, তাহ! হইলে ভ্রব্যের গুরত্ব (ওজন) কমিয়া যাইত; বাস্তবিক, তাহা কমে না) 
বিশেষতঃ পরমাণু অতী জ্রিয় বস্তু বলিয়! ইন্জিয়গ্রাহ নয়; অথচ নীগকেশরাদির গন্ধ স্ফুটভাবেই অনুভূত হয়। লৌকিক 
প্রতীতিই এই যে-_গদ্ধেরই ভ্রাণ পাঁওয়! যায়, গম্ধবান্‌ দ্রব্যের ভ্রাণ নয়। আবার যদি বল__রূপাদির যেমন আশ্রয় 
ব্যতিরেকে উপলব্ধি হয় না, গন্ধেরও তদ্রপ আশ্রয় ব্যতিরেকে উপলব্ধি অসম্ভব | তাহা নয়, “ন, প্রত্যান্ত্বাৎ 
অন্থমানা প্রবৃত্তেঃ।-__আশয় ব্যতিরেকেও গন্ধের অনুভব, ইহা প্রত্যক্ষ; প্রত্যক্ষস্থলে অনুমানের স্থান নাই।” শ্রীপাদ 
শঙ্করের এই যুক্তিই “তদ্গুণসারতবাত্‌’_ ইত্যাদি সুত্পরসঙ্গে অণুত্ব-খণ্ডনের প্রতি তীহার অন্তরূপ যুক্তির উত্তর । 
যাহা হউক, ইহার পরে তিনি “তদ্গুণসারত্বাত্ু তথ্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ ॥ ২/৩২৯-সথত্রের ভাষ্য করিয়াছেন। 
এই স্থত্রের শ্রীরামান্জভাষ্যের মর্শ্ব পূর্বেই ব্যক্ত হইয়াছে । শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন__“তস্তা বুদ্ধেগুণাস্তদ্‌গুণা ইচ্ছাদেষঃ 
সুখং দুঃখযিত্যেবমাদয়ন্তদগুণাঃ সার: প্রধানং যন্তাত্মনঃ সংসারিত্বে সম্ভবতি স তদ্গুণাসারস্তশ্ ভাবস্তদ্‌গুণসারত্বম্‌। 
নহি বুদ্ধেণৈর্বিনা কেবলস্ত৷ত্মনঃ সংসারিত্বমস্তি। বুদ্ধ[পাধিধর্মীধ্যাসনিমিতং হি কর্তৃত্বভোক্তৃত্বাদিলক্ষণং সংসারিত্বম- 
কর্তরভোক্তুস্চাসংসারিণ:, নিত্যমুক্তস্ত সত আত্মনঃ। তশ্মাত্দ্গুপসারত্বাদ্‌ বুদ্ধিপরিমাণেনীহশ্ পরিমাণব্যপদেশঃ | 
তদ্ৎক্রাস্ত্যাদিভিশ্চান্তোৎক্রান্ত্যাদিব্যপদেশ:, ন শ্বতঃ।-_ ইচ্ছা, দ্বেষ; সুখ, ছুঃখাদি বুদ্ধিরই গুণ বুদ্ধিই এসমস্ত গুণের 
সার; আত্মার স্বরূপত: কর্তৃত্ব-ভোক্তত্বাদি নাই; বুদ্ধির উপাধিসভূত ধর্মের অধ্যাস বশতঃই আত্মাতে কর্তৃত- 
ভোক্ত.ত্বাদি, তাহাতেই তাহার সংসারিতৃ ৷ বুদ্ধির গুণ ব্যতীত আত্মার (পরমাত্মার বা ব্রঙ্গের) সাংসারিত্ হইতে 
পারে না। এই বুদ্ধির পরিমাণ অনুসারেই আত্মাতে (সম্মতি ) পরিমাণের ব্যপদেশ। বুদ্ধির উতক্রমণাদি বশত:ই 
আত্মর উৎক্রমণাদিরও বাপদেশ ৷ . আত্মার নিজের উৎক্রাত্ত্যাদি নাই।» | 
মন্তব্য । ভাষ্যারভের পুর্কে অণুত্খণ্ডনের জন্য শ্রীপাদ শঙ্কর যতগুলি যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার একটাও 
যে বিচারসহ নহে, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে । স্থতরাং এই সুত্রের ভাষ্যদ্বারাই তীহাকে জীবের বিভূত্ব প্রতিপন্ন 
করিতে হইবে কিন্তু বিভতু প্রতিপাদনের যুক্তির মধ্যেই তিনি জীবের বিভুত্‌ ধরিয়া লইয়াছেন,_ যেহেতু তিনি 
মায়ার বুদ্ধি-উপাধিযুক্ত ব্রন্ধকেই জীব বলিতেছেন। হ্থতরাং ইহা একটা হেতীভাস-নামক দোষ হইতেছে 
তাই দ্ায়সঙ্রত যুক্তি বা প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 





জীব-তত্ব ক 


তিনি আরও বলিয়াছেন--"‘এনমুপাধিগুণসারত্বাজ্জীবস্তাণুতযদিব্যপদ্েশঃ প্রাজ্ঞবং। যথা প্রাজ্ঞন্ত পরমাত্মনঃ 
মণ্ডণেযু উপাসনাঙ্ছ উপাধিগুণসারত্বাদ অধীয়ন্তাদিব্যপদেশঃ”-ইত্যাদি ১-সগুণ উপাসনায় উপাধিগুণপ্রাধান্যে 
পরমাত্মাকে যেমন অণু, সর্বগন্ধ, সর্বারস ইত্যাদি বলা হয়, তদ্ূপ উপাধির গুণপ্রাধানো জীবকেও অণু 
বলা হইয়াছে। 

মন্তব্য। এই কৃত্রের “প্রাজ্বৎ”-শব্বের “বৎ”-অংশ হইতেই বুঝায়, ব্যাসদেব এই সুত্রে একটা উপমার 
অবতারণা করিয়াছেন। দুইটা পৃথক্‌ বস্তু ন! হইলে উপমা হয় না_-একটা উপমান এবং অপরটী উপমেয়। যেমন, 
চন্দ্রের ন্যায় সুন্দর মুখ ; এস্থলে চক্র ও মুখ দুইটা পৃথক বস্তু; সৌন্দর্য্যাংশে তাদের সাদৃশ্য । সুত্রে বলা হইয়াছে__ 
প্রাজের (ত্রন্ষের) যেমন ব্যপদেশ হয়, তেমনি জীবেরও ব্যপদেশ । স্থতরাং জীব ও ত্রহ্ম দুইটা পৃথক্‌ বস্ত না 
হইলে উপমাই হইতে পারে না। শঙ্করাচার্য্য জীবকেও ব্রহ্ম বলাতে সুত্রটার স্থূল অর্থ দাড়ায় এই_ত্রদ্ষের যেমন 
ব্যপদেশ, তেমনি ব্রদ্মেরও ব্যপদেশ। যদি বল জীবকে তিনি তো ত্রদ্ষ বলিতেছেন, মায়ার বুদ্ধি-উপাধিযুক্ত 
নই বলিতেছেন। উদ্তর এই--প্রকরণ হইতেছে জীবস্বর্ূপসম্বন্ধে_-শুদ্ধজীব-সম্বন্ধে, মায়াবদ্ধ সাংসারিক ভীবসন্ন্ধে 
নহে। মায়াবদ্ধ জীব শুদ্ধ জীব ন়। শঙ্করাচার্ধের মতে জীবের স্বন্ধপই হইল ব্রহ্ম । ব্যাসদেনও তাহার জে 
জীবস্বরপের বা শুদ্ধজীবের সঙ্গেই ব্যপদেশ-বিষয্ে ব্রদ্মের উপমা দিয়াছেন। হ্থতরাং শঙ্করাচার্ধোর মত অনুসারে 
স্ত্রটীর স্ুলার্থ হইবে-_“ব্রহ্ষের যেমন ব্যপদেপ, ত্র্মেরও তেমনি ব্পদেশ।” ইহার কোনও অর্থই হয় না। এবং 
ইহাতে ব্যাসদেবের উপমীও থাকে না। 

আরও বক্তব্য আছে। জীবকে তিনি মায়ার উপাধিযুক্ ব্রহ্ম বলিয়াছেন। আর ঘে ত্রদ্বের উপাসনার কথা 
শ্রুতি উপদেশ করিয়াছেন, তাহাকেও তিনি মায়ার উপাধিযুক্ত ব্রহ্ম বলিয়াছেন-_সণ্ুণেষু উপাসনাস্থ উপাধিগুণ- 
সারতাদ্‌ অণীয়স্তাদিব্যপদেশঃ। এবং স্বত্রস্থ “প্রাজ্ঞ”-শব্দে সেই ত্রদ্ধকেই তিনি লক্ষ্য করিয়াছেন। তাহা হইলে 
তাহার কথা অনুসারে স্ুত্রটীর স্থুলার্থ দাড়ায়_ মায়ার উপাধিযুক্ত (সণ) ব্ৰঙ্গের যেমন ব্যপদেশ, মায়ার 
উপাধিযুক্ত ( জীবরূপ ) ত্রদ্মেরও তেমনি: ব্যপদেশ। ইহাও পূৰ্ববত মুল্যহীন। বিশেষতঃ প্রকরণসঙ্গতও নয়। 
যেহেতু, শুদ্ধজীব-বিষয়েই প্রকরণ ; মায়ীবদ্ধ সংসারী জীব সম্বন্ধে নহে। 

মায়োপহত ব্ৰহ্মই যে জীব, এবং মায়োপহত ত্র্মের উপাসনার কথাই যে শ্রুতি বলিয়াছেন, শঙ্করাচার্যের 
এই মত শ্রতিসঙ্গতও নয়ূ। 

যাহ! হউক, সুত্রে অবভারিত উপমাদ্বারাই ব্যাসদেব জানাইতেছেন ষে__জীব ও ব্রহ্ম দুইটী পৃথক বস্তু ৷ স্থতরাং 

ব্রহ্ম যখন বিভু, তখন জীব বিভু হইতে পারে না । কারণ, দুইটী পৃথক্‌ বিতু বস্তুর অস্তিত্ব কল্পনা! কর যায় না। 

তারপর উৎক্রমণ সম্বন্ধে । তিনি বলিয়াছেন, “বুদ্ধির উৎক্রমণাদিবশতঃই আত্মার উৎক্রমণাদিরও ব্যপদেশ । 
আত্মার নিজের উৎক্রান্ত্যাদি নাই ।” ইহীও ব্যাসদেবের “উৎক্রাস্তিগতটাগতীনাম্‌॥ ২1৩।১৯।৮ সুত্রের উক্তিরই 
গ্রতিবাদদ। যাহ। হউক, এই স্থত্রের ভাষ্য খ্রপাদশঙ্করই যে সকল শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহ! হইতে 
পরিষ্ণারভাবেই জানা যায়, উৎক্রমণাদি স্বয়ং জীবেরই, বুদ্ধির নয়া 'স যদা! অন্মা শরীরাৎ উৎক্রামতি সহ 
এব এতৈঃ সর্ব: উৎক্রামতি। কৌধিতকী উপনিষৎ ॥ ৩৷৩৷-_সে (জীব) যখন দেহত্যাগ করিয়া গমন করে, 
তখন এ সমস্তের (বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির ) সহিতই গমন করে ।” এস্থলে উৎক্রাস্তি দেখান হইল। “যে বৈ 
কে চ অন্মাৎ লোকাৎ প্রযনস্তি চন্দ্রষসম্‌ এব তে সর্ব্ে গচ্ছস্তি ॥ কৌধিতকী ॥ ১1২।_ যাহারা এই পৃথিবী হইতে 
গমন করে, তাহারা সকলে চন্দ্রলোকেই গমন করে ৷ এস্থলে জীবের গতি দেখান হইল। “তম্মাৎ লোকাৎ 
পুনঃ এতি অস্মৈলৌকায় কৰ্ম্মণে॥ বৃহদারপ্যক ! ৪181৬ কর্ম করিবার জন্য পুনরায় পরলোক হইতে এই 
পৃথিবীতে আসে |” এস্থলে আগমন দেখান হইল। এসমন্ত শ্রুতিবাক্যের কৌনওটাতেই বুদ্ধির গমনাগমন বা 
উৎক্রমণের কথা বল! হয় নাই, জীবের ( জীবাত্মার ) গমনাগমনাদির কথাই বলা হইয়াছে। সুতরাং এই প্রসঙ্গে 


শঙ্ধরচোধ্যের উক্তি শ্রুতিবিরোধী বলিয়া র্দেয় হইতে পারে না। . 


১৪০ ক্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


ভাষ্ের মধ্যে, “বালাগ্রশতভাগস্য”--ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যর উল্লেখপুর্ব্বক জীবের বিভুত্ব-প্রতিপাদনার্থ শ্রীপাদ- 
শঙ্কর একটা যুক্তিও দেখাইয়াছেন। তাহাও বিচারসহ নয়। সম্পূর্ণ শ্রতিবাক্যটী হইতেছে এই ৷ ”বালাগ্র- 
শতভাগস্ত শতধা কল্লিতস্ত তু। ভাগো জীব: স বিজ্ঞেয়: স চানন্তযায় কল্পতে ॥” এই বাক)টীর দুইটা অংশ। 
প্রথমাংশ হইতেছে-__“বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্লিতস্ত তু। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয়: ৷” আর দ্বিতীয়া 
হইতেছে_স আননস্ত্যায় কল্পতে 1” প্রথমার্দে জীবের স্বন্মত্বের বা অণুত্বের কথা বলা হৃইয়াছে। দ্বিতীয়ার্দ্দে 
জীবের আনস্ত্যের কথা বলা হইয়াছে । আনন্ত্য অর্থ অনন্তের ভাব। অনন্ত অর্থ--যাহার অস্ত নাই। অন্ত অর্থ_- 
সীমাও হইতে পারে, শেষ বা বিনাশ বা ধ্বংসও হইতে পারে। সীমা অর্থ ধরিলে অনস্ত-শব্দের অর্থ হয় অসীম 
বা বিভু এবং আনন্ত্য-শব্দের অর্থ হইবে_বিভূত্ব। আর অস্ত-শবের শেষ বা ধ্বংস বা বিনাশ অর্থ ধরিলে অনস্ত- 
শব্দের অর্থ হইবে -ধ্বংসহীন বা অবিনাশী অর্থাৎ নিত্য এবং আনজ্তা-শব্ধের অর্থ হইবে নিত্যত্ব। শঙ্করাচার্ধ্য 
বিভূত্ব অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন। তদমুসারে তিনি বলিয়াছেন--“বালাগ্রশতভাগস্ত”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জীবকে 
( গ্রথমার্দে ) ুচ্মও বলা হইয়াছে এবং ( দ্বিতীয়ার্দে) বিভূও বলা হইয়াছে । একই জীবের অপুত্ব ও বিতুত্ব সম্ভব 
নয়। একটাই পারমাধিক তত্ব-রূপে গ্রহণ করিতে হইবে-_জীবের বিভূত্বই পারমাথিক। তাহার অণুত্ব হইল 
গুপচারিক, অথবা! দুরজ্ঞেয়ত্ব-জ্ঞাপক । এই যুক্তিদ্বারা তিনি জীবের বিভূত্ব স্থাপনের প্রম্মাস পাইয়াছেন। 
মস্তব্য। উল্লিখিত শ্রুতির উক্তরূপ অর্থ করিতে যাইয়া প্রুপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে শ্রুতিবাক্যের 
পুর্বাদ্ধের অর্থকে উপেক্ষা করিয়াছেন। কিন্তু শান্তর বলেন, যেস্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে না, কেবলমাত্র 
নেস্থলেই লক্ষণার আশ্রয় নেওয়া যায়। মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকিলে লক্ষণার আশ্রয় দুণীয় €১1৭।১০৩-৪ পয়ারের 
টাকা ভষ্টব্য)। আনস্ত-শবের নিত্যত্ব অর্থ গ্রহণ করিলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে । আনজ্তা-খবের নিত্যত্ব 
অর্থে উলিখিত শ্রুতিবাক্যটার দ্বিতীয়ার্দ্ধে জীবের নিত্যত্ব সুচিত হয়, ইহা শান্ত্রসম্মত কথাই। সমগ্র-বাক্যটার 
তাৎপধ্য হইবে এই--জীব সুস্ম এবং এই স্ুম্্ম জীব নিত্যও। ইহা বেদান্তস্থত্র-সম্মত। বেদাস্তের গোবিন্বভাষ্যেও 
আনস্তাশব্ের নিত্যত্ব অর্থই গৃহীত হইয়াছে। “বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্পিতস্ত চ। ভাগে! জীব: স বিজ্ঞ 
স চানন্ত্যায় কল্পতে ইতি শ্বেতাশ্বতরৈঃ | তাভ্যামগুরেব সঃ। আনন্ত্যশব্দো মুক্যভিধায়ী। অস্ত্যো মরণং 
তদ্রাহিত্যমানস্ত্যমিত্যর্থ ॥ স্বশব্দোন্মানাভ্যাঞ্চ-ইতি ॥ ২৷৩৷২২ সুত্ৰস্ত গোবিন্দভায্যঃ ॥” শ্রীজীবগোম্বামীর মতে 
এই শ্রুতির আনস্ত্য-শব্ম সংখ্যাজ্ঞাপক। জীবের সংখ্যা অনস্ত। উক্ত শ্রুতির উল্লেখপুর্ববাক তিনি বলিয়াছেন 
“তদেবমনস্তা এব জীবাখ্যান্তটস্থাঃ শক্ত: । পরমাত্মমন্দর্ভ। ৪৪1” এই অর্থেও মৃখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে। 
জীব স্বরূপে অণুতুল্য সুস্ম, সংখ্যায় অনস্ত। সুতরাং শঙ্করাচার্ধ্যের গৌণার্থ এবং তদনুগত যুক্তি শাস্ত্রসম্মত 
হইতে পারে না। 
শ্রুতিবাক্যটীর প্রথমার্ধে জীবের যে সুক্মত্বের কথা বলা হইয়াছে, তাহা পরিমাণগত সুম্ত্ব। কেশের 
অগ্রভাগের দশসহম্রভাগের এক ভাগের তুল্যই জীবের পরিমীণ--এই উক্তিই তাহার প্রমাণ। ইহাই স্পষ্টার্থ__ 
কষ্টকল্পনাপ্রস্থত অর্থ নহে। পরিমাণগত সুস্মত্বের স্পষ্ট উল্লেখ থাকায় উপচারিক বা দুজ্ঞেয়ত্বসুচক সুস্মত্বের 
প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
এই আলোচনা প্রসঙ্গে যনে রাখিবার একটা বিশেষ কধা হইতেছে এই যে, বেদাস্তস্ত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন 
(১) জীবাত্মা অণু, (২) জীবাত্মা হৃদয়ে অবস্থিত এবং (৩) হৃদয়ে অবস্থিত থাকিয়াই এই অণুপরিমিত 
আত্মা সমগ্রদেহে চেতনা বিস্তৃত করে। এই তিনটি কথার প্রত্যেকটার পশ্চাতেই শ্রুতির স্পষ্ট সমর্থন আছে। 
অপুত্বের সমর্থক “এষ: অণুঃ আত্মা” ইত্যাদি মুণ্ডকোক্তি, “অণুপ্রমাণাৎ”_ইত্যাদি কাঠকোক্তি, “বালাগ্রশতভাগস্ত 
ইত্যাদি শ্বেতাশ্বতরোক্তির কথা, হৃদয়ে অবস্থিতি সম্বন্ধে “হৃদি হি এষ আত্মা”-ইত্যাদি প্রশ্নোপনিষহূক্তি, “স বা 
এষ আত্মা হদি”__ইত্যাদি ছান্দোগ্যোক্তির কথা এবং সমগ্রদেহে চেতনার ব্যাপ্তি সম্বন্ধে “আলোমভ্য আনখাগ্রেভ্যঃ 
ইত্যাদি ছান্দোগোক্তির কথা পুর্বেই বলা হইয়াছে। “ক্রুতেত্ত শবমূলত্বাৎ ॥”_-এই বেদাস্তনুত্রাহুসারে এই সমস্ত 
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শ্রতিবাক্যের মর্ম আমাদের সাধারণ-বুদ্ধির অগোচর হইলেও গ্রহণীয়। তথাপি, হৃদয়ে থাকিয়! অথুপরিমিত 
জীবাত্মা কিরূপে সমগ্র দেহে তাহার চেতন! বিস্তার করে, তাহা বুঝাইবার জন্য ব্যাঁসদেব চন্দন, আলোক ও 
গন্ধের দৃষ্টাপ্তের অবতারণা করিয়াছেন। উল্লিখিত আলোচনায় দেখা গিয়াছে--শরপাদ শঙ্কর এই ৃষ্টান্তগুলিরই 
আলোকের এবং গন্ধের দৃষ্টাপ্তেরই) অসঙ্গতি দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। তর্কের খাতিরে যদি শ্বীকারও করা 
যায় যে, দৃষ্টাস্তগুলির সঙ্গতি নাই, তাহা হইলেও, যে কথাটা বুঝাইবার জন্য ব্যাসদেব এই ৃষটান্তের অবতারণা 
করিয়াছেন, তাহা (সমগ্রদেহে চৈতন্যের ব্যাপ্তির কথা ) মিথ্যা হইয়া যাইবে না। ৃষ্টান্তের অসঙ্গতিতে দ্রাষ্ট্যাস্তিক 
মিথ্যা হইয়া যাইবে না। কাহারও আঙুল খুব বেশী রকম ফুলিম গেলে আমর! সাধারণতঃ বলিয়া থাকি, “আঙ্গুল 
ফুলিয়া যেন কলাগাছ হইয়াছে” এখন কেহ যদি আঙ্গুল ও কলাগাছের স্বরূপ, গঠন ও ধর্শ/দির আলোচন! 
করিয়া বলেন যে কলাগাছের দৃষ্টান্ত খাটেনা, আঙ্গুল ফুলিয়া কখনও কলাগাছের মতন হইতে পারে লা-_-তাহ। 
হইলে আঙ্গুল ছুলার কথাটা মিথ্যা হইয়া যাইবে না। 

শ্রঁতিতে অবশ্য আত্মার বিভূত্বের কথাও আছে। তংমঙ্ক্ষে ব্যাসদেব “ন অণুঃ অতচ্ছ তেঃ ইতিচেৎ ন 
ইতরাধিকারাৎ্ ॥ ২।৩1২১॥৮ সুত্রে বলিম্বাছেন,_শ্রুতিতে আত্মার বিভূত্বের কথ! দৃষ্ট হয়, সত্য; কিন্তু সেই 
বিভূত্ব জীবাত্মা সম্বন্ধে নহে, পরমাত্মা সম্বদ্ধে। এই স্ত্রেই ব্যাসদেব জীবাত্মার বিভূত্ব খণ্ডন করিয়াছেন। এই 
সুজ্রের “ইতরাধিকারাৎ্_ অন্ত আত্মা বিষয়ক বলিয়া” শব্দ হইতে বুঝা যায়, ব্যাসদেব দুই আত্মার কথ! বলিয়াছেন; 
এক আত্মা অণু, আর এক আত্মা বিভু। যে আত্মা অণু, তাহাই জীব, আর যে আত্মা বিভু তাহাই ব্রহ্ম ব! 
পরমাত্। স্থতরাং জীবের বিভুত্ব স্থাপনের প্রয়াসকে বেদান্তবিরোধী বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। তথাপি গ্রপাদ 
শঙ্কর কেন এরূপ করিয়াছেন, তাহা স্থানান্তরে আলোচিত হইবে। 

যাহা হউক, উপরোক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_জীবের বিভূত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্টে গ্রপাদ শঙ্করাচার্য 
আলোচ্য বেদান্ত্থত্রের যে ভাষ্য করিয়াছেন, তাহ! বিচারসহ নহে এবং তদুপলক্ষে তিনি যে সকল যুক্তির অবতারণা 
করিয়াছেন, তৎ্সমস্তও বিচারসহ নহে। 

স্থতরাং জীবাত্মার অণুত্বই বেদাস্তসম্মত। 

জীবের অথুত্ব পরিমাণগভ। দুর্ব্বেই বলা হইয়াছে, বালাগ্রশতভাগন্ত শতধা কলিতশ্ত'-ইত্যাদি শ্রুতিতে 
বলা হইয়াছে, কেশের অগ্রভাগকে শতভাগ করিয়া তাহার প্রত্যেক ভাগকে আবার শতভাগ করিলে প্রত্যেক 
ভাগের যে পরিমাণ হয়, তাহাই জীবের পরিমাণ। এই শ্রুতিতে স্পষ্টভাবেই পরিমাণগত সুন্মত্বের কথ! বলা 
হইয়াছে। গ্রীমদ্ভাগবত হইতেও পরিমাণগত সুম্্ত্বের কথাই জানা যায়! ভগবান্‌ বলিয়াছেন-_-'মহতাঞ্চ 
মহানহম্‌। ্স্্ণামপ্যহং জীবঃ ॥ ১১1১৬।১১ |-_বৃহৎ্, পরিমাণবিশিষ্টদ্দের মধ্যে আমি মহত্ত্ব এবং সক্ (বা 
ক্ষুদ্র) পরিমাণবিশিষ্টদের মধ্যে আমি জীব। “তন্মাৎ হুক্মতাপরাকাষ্ঠাং প্রাপ্চো জীবঃ। ছুর্জেঘত্বাৎ যৎ সৃস্মত্ং- 
তত্র ন বিবক্ষিতং মহতাঞ্চ মহানহং সুম্্রপামপাহং জীব ইতি পরস্পরপ্রতিযোগিত্বেন বাক্াদ্বযস্তাস্তর্য্যোক্তৌ 
শ্বারস্তুভঙ্গাং॥ পরমাত্মসন্দর্ত; ॥ ৩৪ ॥ কাঠকোপনিষদের “অগুপ্রমাণাৎ্। ১1২৮৮__উক্তিও জীবাত্মার পরিমাণগত 
সুক্মত্থের প্রমাণই দিতেছে । এইরূপে পরিমাণগত অণুত্বই যখন স্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে, তখন উপচারিক বা 
ুক্জেত্ববশতঃ অগুত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। | 

জীব চিৎ-কণ। পুর্ব্বে বলা হইয়াছে, জীবশক্তি চিদ্রূপাঁ। ইহাও বলা হইয়াছে_-জীবশক্তিযুক্ত ব্রন্মের বা 
কৃষ্ণের অংশই জীব। ব্রহ্ম বা কৃষ্ঃ৪ চিদ্বস্ত। স্থতরাং জীবশক্তিবি শিষ্ট কৃষ্ণও চিদ্বস্ত এবং তাহার অংশ জীবও 
চিদ্বস্ত। স্থতরাং জীব হইল ব্রদ্ষের চিদংশ। জীবের পরিমাণ অণু বা কণা। স্থতরাং জীব হইল ব্রঙ্ের 
চিৎকণ অংশ। ব্রহ্ম বা কৃষ্ণ হইলেন বিভূ-চিৎ ; আর জীব হইল অপু-চিৎ। ভগবানের স্বাংশ-ভগবৎস্বরূপগণ 
প্রত্যেকেই বিভূ-চিৎ » যেহেতু তাহারা প্রত্যেকেই “সর্বগ, অনস্ত, বিভু। সর্ব পূর্ণাঃ শাশ্বতাশ্চ ৷” আর তাহার 
বিভিম্নাংশ জীব হইল অণ-চিৎ। 


১৪২ শ্রীপ্রীচৈতগ্যচরিতামূতের ভূমিকা 


জীবের নিভ্যত্ব। যাহার উৎপত্তি আছে, তাহার বিনাশও আছে? স্থতরাং তাহা নিত্য হইতে পারে না। 
প্রাকৃত বরক্মাণডে আমর দেখি, মনুয্য-পশু-পক্মী আদি জীবের গন্সও আছে, মৃত্যুও আছে ॥ জীবাত্মারও কি তদ্রপ 
উৎপত্তি-বিনাশ আছে? জীবাত্মার কি উৎপত্তি হয়? ইহার উত্তরে বেদান্তহুত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন - 

“ন আতা শ্রতের্মিতাত্বাচ্চভাভয; ॥ ২৩১৭ ।৮__“আত। ন”__জীবাত্ম! উৎপন্ন হয় না, জন্মে না। “শ্রুতে£”_ 
শ্রুতি তাই বলেন। “ন জায়তে ্রিতে ব| বিপশ্চিম্নায়ং কুতশ্চিন্ন বভূব কশ্চিৎ। অজো! নিত্য: শাশ্বতোহয়ং 
পুরাণো। ন হন্যতে হম্তমানে শরীরে ॥ কঠ। ১/২১৮।--আত্মার জম্মও নাই, মৃত্যুও নাই। ইহা কোনও কারণান্তর 
হইতে আসে নাই, নিজেও অন্ত কিছুর কারণ নহে। এই আত্ম৷ অজ, নিত্য, শাশ্বত এবং পুরাণ। শরীর হত 
হইলে ইহ! শরীরের সহিত হত হয় না। জ্ঞাজোৌ দ্বাবজাবীশানীশাবজা ইত্যাদি। শ্বেতাশ্বতর ॥ ১৯ ॥- সর্ব 
ঈশ্বর এবং অলজ্ঞ জীব এবং জীবের ভোগ্যা প্রকৃতি ইহারা সকলেই অজ ( জন্মরহিত )। “নিত্যত্বাৎভাভ্যঃ” = 
শ্রুতি-স্থবতি এই উভয় হইতে জীবাত্মার নিত্যত্বের কথা জানাযায়) “চ”_ চেতনত্বং চ-শব্দাৎ। চ-শব্দে আত্মার 
চেতনত্ব বুঝায় । “নিত্যো নিত্যানাং চেতনশ্চেতনানাম, অজো নিত্যঃ শাশ্বতোহয়ং পুরাণ ইত্যাদ্যাঃ।-__-নিত্যেরও 
নিত্য ; চেতনেরও চেতন : অজ, নিত্য, শাশ্বত-_এই প্রকার শ্রুতি ও স্থৃতির প্রমাণ আছে।” (গোবিন্দভাা )। 

“এবং সতি জাতে! যজ্ঞদত্তে| মৃতশ্চেতি যোহয়ং লৌকিকো| ব্যবহারে! যশ্চ জাতকর্শ্মাদিবিধিঃ সতু দেহাশ্রিত 
এব ভবেৎ।-_যজ্ঞদত্তের জন্ম হইয়াছে, যন্ঞনত্রের মৃত্যু হইয়াছে, এই যে লৌকিক ব্যবহার এবং জীবের যে 
জাতকর্শ্মাদির বিধি_-তাহা কেবল দেহাশ্রিত জীবের সম্বন্ধে” বৃহদারণ্যক-শ্রুতিও বলেন_-স বা অয়ং পুরুযো 
জায়মানঃ শরীরম্‌ অভিসম্পদ্যমানঃ স উৎক্রামন্‌ ভিয়মীণ ইতি।_-জীব জন্মসময়ে দেহপ্রাপ্ত হয়, মৃত্যুকালে দেহ 
হইতে উৎক্রমণ করে।”  ছান্দোগ্য-উপনিষৎও বলেন-_জীবাপেতং বাব কিলেদং ঘ্রি্তে ন জীবে! স্রিয়ত 
ইতি জীবের মৃত্যু যাই, জীব হইতে বিশ্লিষ্ট দেহেরই ধ্বংস ইত্যাদি। (€ গোবিনদভাষ্য )। 

এইরূপে জানা গেল, জীবাত্মার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই। জীবাত্মা নিত্য । মায়াবদ্ধ জীবের মায়িক 
দেহেরই জন্ম ও মৃত্যু ৷ 

নিত্য পৃথক্‌ অস্তিত্ব। জীবের অণুত্ব যখন তাহার হ্বরূপগত, তখন তাহা নিত্যও; যেহেতু, কোনও 
অনিত্য বা আগন্তক বস্তু স্বক্বূপের অস্তভূত হইতে পারে না। 

“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতন: ৷ গী, ১৫1৭॥-এই গীভাবাক্যেও জীব-স্বরূপকে__ন্থতরাং জীবের 
অণুত্বকেও__সনীতন বা নিত্য বলা হইয়াছে। 

এঅস্ত্যাবস্থিতে: চ উভয়নিত্যত্বাৎ অবিশেষঃ। ২1২৩৬ ॥-এই বেদাস্তন্থত্রে বলা হইয়াছে__অস্ত্য বা শেষ 
অবস্থায় (মোক্ষ লাভের পরে ) জীবাত্মা যে ভাবে অবস্থান করে, সে সময় আত্মা এবং আত্মার পরিমাণ এই উভয় 
পদার্থের নিত্যত হেতু “অবিশেষ+”- মোক্ষের পূর্বে ও পরে জীবাত্মীর পরিমাণে কোনও পার্থক্য হইতে পারে না। 
এই সুত্র হইতে জান! যায়, মোক্ষের পরেও আত্মা অপুপরিমিতই থাকে। 

জীবের এই অণুত যখন নিত্য এবং মোক্ষপ্রাপ্তির পরেও যখন আত্মা অণুপরিমিতই থাকে, তখন সহজেই 
বুঝ! যায়, জীবাত্মা কখনও বিভু হইতে পারে না। প্রশ্ন হইতে পারে, সাযুজ্য-মুক্তিতে জীব যখন ক্রচ্গের 
সঙ্গে লয় প্রাপ্ত হয়, তখনও কি বিভূত প্রাপ্ত হয় না? উত্তরে বলা যায়না, তখনও বিভূত শ্রাপ্ত হয় না; 

: যেহেতু জীবাত্মা শ্বর্ূপেই অণু; কোনও অবস্থাতেই বস্তুর স্বরূপের, ধর্ম নষ্ট হয় না। শক্করাচার্য্যের মতে মায়া- 
কবলিত ব্ৰহ্মই জীব; মায়ামুক্ত হইলেই জীব ব্রদ্ধ হইয়া যায়, তখন বিভূত প্রাপ্ত হয। কিন্তু এই মত যে 
বিচারসহ নয়, পূর্বেই দেখান হইয়াছে। ব্রহ্ম জ্ঞানম্বরূপ বলিয়া কখনও মায়ার অজ্ঞানদ্বারা কবলিত হইতে 
পারেন না; হইতে পারিলে ব্র্ের জ্ঞানম্বরূপতই থাকে না। সাধুজ্যমুক্তিতে জীব ব্রহ্মের সহিত তাদাত্মামাত্র প্রা 
হয়, তাহাতে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্‌ বিলুপ্ত হয় না। ব্রদ্ধানন্দরূপ মহীসমূত্রে ক্ষুত্র আনন্দ-কণিকার ন্যায় অবস্থিত 
থাকে। বহুবিস্তীর্ণ অলদগ্সিরাশির মধ্যে সত্ব লৌহখণ্ড যেমন অগ্রি-তাদাত্যাপ্রাপ্ হইয়া অগ্নির আকার ধারণ পূর্বকই 


জীবতত্ব ১৪৩ 


্বীয় পৃথক্‌ অন্ডিত রক্ষা! করে, তন্রপ। মুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক্‌ অস্তিতের কথা শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও তীহার 
বৃসিংহতাপনী-ভায্যে (২৫১৬১) স্বীকার করিয়াছেন। মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে ৷ 
-মুক্ত জীবগণও ভক্তির কৃপায় দেহ ধারণ করিয়া ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। দেহ-ধারণ-রূপ কাধ্যটা 
ভক্তির কৃপায় হইতে পারে; কিন্ত মুক্তাবস্থায় জীবের পৃথক অস্তিত্বই যদি না থাকে দেহ-ধারণ করিবে কে? 
শঙ্করাচার্য্যের উল্লিখিত উক্তিদ্ারাই যুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক অস্তিত্বের কথ! জান! যায়। শ্রুতির উক্তি হইতেও 
ুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা _ সুতরাং তাহাদের পৃথক অন্তিত্রে কথা__জানা যায়। মুক্তা! অপি হি এনম্‌ 
উপাপতে। সৌপর্ণশ্রতিঃ ॥ ব্রশ্সথত্রেও মুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা দৃষ্ট হয়। আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দৃষ্টম | 
্রস্থ, ৪1১।২২| ( এই স্থত্রের ব্যাখ্যা ১৭1৮১ পয়ীরের টাকায় আদিলীলার ৫২৯ পৃষ্ঠায় ষ্টব্য)। রসো বৈ সঃ। 
রসং হেবায়ং লক্ধানন্দী-ভবতি | এই শ্রুতিরাক্য হইতেও মুক্রাবস্থায় জীবের পৃথক অস্তিত্রে কথা জানা যায়। 
এই শ্রতিবাক্য বলেন-_-রসম্বরূপ ব্রক্ষকে পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে। মুক্কাবস্থাতেই রস-স্বরূপ 
র্ঘকে পাইতে পারা যায়, তৎপুর্বে নহে; তাহাকে পাইলে জীব আনন্দী হয়, একথাই শ্রুতি বলিয়াছেন; 
আনন্দ হয়_একথা বলেন নাই । আনন্দ এক বস্তু, আনন্দী আর এক্‌ বস্তু; যেমন ধন এবং ধনী দুই বস্তু। স্থতরাং 
“আনন্দী”-শব্দেই মুক্তজীবের পৃথক অস্তিত্‌ স্থচিত হইতেছে। 

বিফুপুরাণের “বিভেদজনকেহভ্ঞানে নাশমাত্যপ্তিকং গতে। আত্মুনো ব্র্মণো ভেদমসন্তং কঃ করিষ্যতি ॥ 
এই ৬৭৯৪ গ্লোকের ব্যাখ্যায় গ্রপাদ জীবগোম্বামীও তাহার পরমাত্মসন্দর্তে মুক্তজীবেরও পৃথক অস্তিত্বের কথা 
বলিয়াছেন। দেবত্ব-মন্য্যত্বাদিলক্ষণো৷ বিশেষতো যো ভেমন্তস্য জন্কেহপি অজ্ঞানে নাশং গতে, ব্রহ্মণঃ পরমাত্মনঃ 
সকাখাৎ আতানো জীবস্য যো ভেদঃ স্বাভাবিকঃ তং ভেদং অসস্তং কঃ করিষ্যতি? অপিতু সন্তং বিদ/মানমেব 
মর্ধাঃ করিষাতীত্যর্থঃ। * * * মোক্ষদশীয়ামপি তদংশত্বাব্যভিচারঃ ন্বভাবিকশক্তিত্বাদেব ॥ ২৬॥ পরমাতুসন্দর্তের 
অন্তত্ও তিনি বলিয়াছেন _ দেবমস্থয্যাদিনামনূপ-পরিত্যাগেন তনম্মিন্‌ লীনেইপি শ্বর্ূপভেদোইত্তেব ততদ২ 
শ্‌সদ্ভাবাৎ |! 

উল্লিখিত প্রমাণাদি হইতে জান! গেল মৃক্তজীবেরও পৃথক অস্তিত্ব থাকে । 

জীব সংখ্যায় অনন্ত। বালাগ্রশতভাগস্য শতথা কজিতস্য তু। ভাগে! জীবঃ স বিজেয়: স চানন্ত্যায় 
কল্পতে ॥ এই শ্রুতিবাক্যের অন্তর্গত “আন্ত” শব্দের অর্থ যে শ্রজীবগোস্বামী “অনস্ত-সংখ্যা” করিয়াছেন, 
তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে ( পরমাত্ুসন্দর্ভ:ঃ | ৪৪)! স্থত্রাং এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা যায়, জীবের 
সংখ্য] অনন্ত । 

্রম্দভাগবতের “অপরিমিতা ক্রুবাস্তমভূতে। যদি সর্ধগতীন্তহি ন শাস্যতেতি।» ইত্যাদি ১৪৷৮৭৷৩০ শ্লৌকের 
টাকায় তাহার পরমাত্[সন্দর্ভে গ্রীজীবগোম্বামী লিখিয়াছেন অপরিমিতা বস্তুত এব অনস্তসংখ্যা নিত্যাস্চ যে 
তম্গভৃঁতো জীবাস্তে ইত্যাদি । ৩৫ |__জীবের সংখ্যা অনস্ত এবং জীব নিত্য। উক্ত ক্লোকের প্রধরস্বামীর টীকা 
হইতেও এরূপ অর্থই জানা যায়! স্থতরাং প্রীমদভাগবতও বলিতেছেন__জীবের সংখ্যা অনন্ত । 

জীবের স্বরূপগত অগুত্ব হইতেও তাহার সংখ্যার অনন্ত সুচিত হইতেছে। এই ব্রক্মাণ্ডে আমর! অনস্ত 
কোটী দেহধারী জীব দেখিতেছি। তাহাদের প্রত্যেকের হৃদয়েই অণুরূপে জীবাত্মা বিদ্যমান। অনস্তকোটা দেহে 
অনন্তকোটী জীবাত্সা। স্থতরাং জীবাত্যার সংখ্যাও অনস্ত। 

জীব জ্ঞানস্বরূপ এবং জ্ঞাতা। পুর্বে বলা হইয়াছে জীব চিদ্রপ--টচতন্্বরূপ জ্ঞানম্বরূপ ৷ জ্ঞানস্বরূপ 
হইয়াও জ্ঞাতা বেদান্ত-সুত্রও তাহাই বলেন_জ অতএব ॥২৷৩৷১৮-জীব হইল জ্ঞ: অর্থাৎ জ্ঞাত৷ ৷ 
এসকে শরতিগরদাণ এই অথ যো বেদ ইং জিজাপি ইতি ল আত্মা খিলি আনেন ইহা আত্বাণ করিতেছি 
তিনি আত্যু। ছান্দোগ্য। প্রস্নোপনিহদও বলেন_এব হি ভষ্টা শ্রোতা স্বাত৷ রসয়িতা মন্তা বোদা কর্তা 
বিজ্ঞানাত্যু পুরুষ । গাম_-এই জীবই ভরা শ্রোতা আতা রসয়িতা বো কর্তা ও বিজ্ঞানাআ৷ 


১৪৪ জীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


পরমাত্মসন্দর্ভে শ্রক্ীবগোস্বামীও বলিয়াছেন-_“জ্রানমাত্রাত্মকে। ন চেতি। কিং তহি জ্ঞানখাত্রত্বেপি 
জ্ঞাতৃত্বং প্রকাশবস্তনঃ প্রকাশমাত্রত্বেহপি প্রকাশমানত্ববত্ব_সারার্থ, জ্ঞানমাত্রেই জ্ঞাতৃত্ব জানিতে হইবে ৷” 
জীবাত্মা অণুচিৎ বলিয়া তাহার জ্ঞানও অবশ্থ স্বল্প। জীব স্বল্পল্ । বিভুচিৎ বলিয়া ব্ৰঙ্গ কিন্তু সর্ব । 
জীবের কর্তৃত্ব আছে। “কর্তা শাস্তরা্থবত্তাৎ ॥২৩1৩৩।”-_এই বেদাস্তসুত্র হইতে জানা যায়, জীবের কর্তৃত 
আছে। গোবিন্দভায্য বলেন‘ জীব এব কর্তা ন গুণাঃ। কুতঃ শান্ত্রেতি। ম্বর্গকামো যজেত।ত্মানমেব লোক- 
মুপাসীতেত্যাদিশাস্ত্স্ত চেতনে কর্তরি সার্থক্যাৎ গুণকর্তৃত্বেন তদনর্থকং স্তাৎ। শাস্ত্ং কিল ফলহেতুতাবুদ্ধিমুংপাত্য 
কর্ম্মস্থ তৎফলভোক্তারং পুরুষং প্রবর্তয়তে । ন চ তদ্দ্বিজ্ড়ানাং গুণানাং শক্যোৎপাদয়িতুম্‌ ।-জীবই কর্তা, 
মায়িকগুণ কর্ত। নহে। স্বর্গকাম ব্যক্তি যজ্ঞ করিবেন -ইত্যাদি শান্্রবাঁক্যের সার্থকতা চেতন কর্তাতেই দেখা যায় । 
গুণের কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে উক্ত শাস্বাক্যের নিরর্থকতা ঘটে । যেহেতু, শাস্ত্র -কর্শই ফলের হেতু এইরূপ 
বুদ্ধি উৎপাদন করিয়! ফলভোগাকাজ্ষী জীবকে কর্শ্মে প্রবর্তিত করে। জড়মায়ার জড়গুণে তদ্রপ বুদ্ধির উৎপাদন 
সম্ভব নয়। জীবই শাস্ত্রার্থ বুঝিতে পারে, জড়গুণ তাহা পারে না।” তাই জীবই কর্তা, মায়িক গুণ নহে। 
যদি কেহ প্রশ্ন করেন, জীবই যদি বাস্তবিক কর্ত! হয়, গুণ বা প্রকৃতি যদি কর্তা না হয়, তাহ। হইলে 
গীতায় শীকৃষ্ণ কেন বলিলেন--প্রক্ৃতির গুণই সমস্ত কর্ম করিয়া থাকে; ভ্রম বশতঃ মায়াবদ্ধজীব নিজেকে কর্তা 
বলিয়া মনে করে। “'প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণানি গুণৈঃ কম্মণণি সর্বশঃ। অহঙ্কারবিষূঢ়াত্মা কর্তাহমিতি মন্ততে ॥” ইহার 
উত্তরে গ্রপাদ রাঁমানুজাচারধ্য বলেন - উল্লিখিত গীতো ক্তির তাৎপর্য এই যে, সাংসারিক কর্ণ করিবার সময়ে মায়ামুণ 
জীব সত্ব, রজঃ বা তম: গুণের নিকট হইতে প্রেরণ! লাভ করে। 
আলোচ্য বেদান্তস্থত্রে শুদ্ধজীবের স্বরূপাহুবদ্ধি কর্তৃত্বের কথাই বল! হইয়াছে । আর উদ্ধৃত গীতাঞ্সোকে বল! 
হইয়াছে__মাঁয়াবদ্ধ জীবের কথা। শুদ্ধঙ্গীব অনাদ্দিকর্্মফলবখতঃ যখন প্রাকৃত জগতের স্থখভোগের আশায় প্রাকৃত 
জগতের অধিষ্ঠাত্রী-মায়ার নিকটে আত্মসমর্পণ করে, তখনই মায়ার কবলে পড়িয়া যায়, মায়িক গুণরাগে রঞ্ধিত হইয়া 
যায়। ভূতে-পাওয়া মানুষ যাহা কিছু করে বা বলে, তৎসমন্ত যেমন বাস্তবিক তাহার নিজের কাজ বা কথা নয়, 
ভূতেরই কাজ বা কথা, লোকটার শক্তিকে আশ্রয় করিয়া প্রকাশিত হইতেছে মাত্র; তদ্রপ মায়ার গুণরাগে রঞ্জিত 
মায়াবিষ্ট জীবও যাহা কিছু করে, তাহ! বাস্তবিক মায়ার বা মায়াগুণের প্রেরণাতেই করিয়া থাকে; কিন্ত 
মায্ামুগত্ববশতঃ জীব তাহা বুঝিতে পারে না বলিয়া মনে করে--সে নিজের কর্তৃত্বের স্বাধীন-পরিচালনাতেই তাহা 
করিতেছে। কর্তৃত্বশক্তি অবশ্য জীবেরই ; কিন্তু তাহা৷ পরিচালিত হয় মায়াদ্বারা। স্থতরাং উদ্ধৃত গীতাশ্নোকে 
জীবের স্বরূপান্বদ্ধি কর্তৃত্ব নিষিদ্ধ হইতেছে না। 
পরবর্তী “বিহারোপদেশাৎ ॥ ২৩1৩৪, উপাদানাহ ॥ ২1৩.৩৫ ॥, ব্যপদেশাচ্চ ক্রিয়ায়াং ন চেয়ির্দ্দেশবিপর্য্যয়ঃ॥ 
২1৩৩৬ ॥, উপলব্ধিবদনিয়ম: ॥ ২৩1৩৭ ॥, শক্তিবিপধ্যয়াৎ ॥ ২1৩৩৮ ॥, সমীধ্যভাবাচ্চ ॥ ২1৩৩৯ 1, এবং, যথা চ 
তক্ষোভয়থা ॥ ২৩1৪০ ॥4-বেদান্তসুত্রসমূহেও ব্যাসদেব জীবের স্বরূপাহুবদ্ধি কর্তৃত্বকেই সুপ্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। 
জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরাধীন। কিন্তু জীবের কর্তৃত স্বাধীন নহে, পরস্ত পরমেশ্বরের কর্তৃত্বের অধীন। 
“এস হেব সাধু কর্শ্ম কারয়তি তং যমেভ্যো! লোকেভ্যো উন্নীনিষতে এষ হোবসাধু কর্ম কাঁরয়তি তং যমধো নিনীষতে ৷ 
পরমেশ্বর যাহাকে ইহলোক হইতে উচ্চ লোকে লইয়া যাইতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বার1 তিনি সাধুকর্ করান এবং 
যাহাকে অধোগামী করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বারা অসাধু কর্ম্ম করান।” অস্তঃপ্রবিষ্ট: শান্তা জানানাং য আত্মনি 
তিষ্ঠন্‌ আত্মানমস্তরো! যময়তি এষ এব সাধু কর্মণকারয়তি |__সেই শাস্তা পরমেশ্বর জীবসমূহের অন্তরে প্রবেশ করিয়া 
তাহাদের দ্বার! সাধুকর্ম করাইয়া থাকেন।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরের অধীন । 
তাই, “পরাৎ তু তচ্ছতে:॥ ২1৩৪১ 1৮-এই বেদান্তস্থত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন-_শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, 
জীবের কতৃত্ব পরমেশ্বর হইতেই প্রবর্তিত হয় 
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প্রশ্ন হইতে পারে, জীবের কতৃত্ব যদি ঈশ্বরাদীনই হয়, তাহা! হইলে শাস্ত্রোক্ত বিধিনিষেধের সার্থকতা থাকে 
কিরূপে? যেহেতু, যে ব্যক্তি নিজের ইচ্ছাহ্সারেই কোনও কাজ করিতে বা না করিতে সমর্থ, তাহার জনই 
বিধি-নিষেধ । পুর্বস্থজোপলক্ষ্যেও বল। হইয়াছে, পরমেশ্বর যাহাকে উচ্চলৌকে নিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বারা সাধু 
কার্য করান এবং যাহাকে অধোগামী করিতে চাহেন, তাহাদ্বারা অনাধু কার্ধ্য করান। ইহাতে কি পরমেশ্বরের 
পক্ষপাতিত্ব ও িষ্ট,রত্ব প্রমাণিত হইতেছে না? এই প্রশ্নের উত্তর রূপেই ব্যাসদেব পরবর্তী সুত্রে বলিতেছেন, 
“ককৃতপ্রযস্বাপেক্ষ্ব বিহিত প্রতিযিদ্ধাবৈযর্থযাদিভ্যঃ ॥ ২1৩.৪২ 1”_জীবকৃতধর্ম্াধর্শলক্ষণ প্রযত্ব অহ্সারেই 
পরমেশ্বর জীবের দ্বার! কাধ্য করাইয়। থাকেন ; স্থতরাং বিধি-নিষেধের ব্যর্থতার কথা উঠে না। ধর্ম ও অধর্থের 
পার্থক্য হইতেই ফলের পার্থক্য। এই ফরপার্থক্যের জন্য পরমেশ্বর দায়ী নহেন। দাদী জীব; কারণ জীবের 
হৃদয়েই ধর্মের বা অধর্শোর ভাব বিগ্ুমান ; এবং তদমুসারেই তাহার প্রয়।স। সেই প্রয়াস অমুসারেই ঈশ্বর জীবের 
কর্তৃত্বকে প্রবর্তিত করেন। শঙ্ষপাচার্য্যপ্রমুখ ভাষ্যকারগণ মেঘের দৃষ্টান্ত দিয়! বিষয়টী বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
ভিন্ন ভিন্ন বীঙ্গ হইতে ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষাদির উৎপত্তি হয়; তাহাদের আবার, ফুল, ফল স্বাদ, গুণ প্রভৃতি 
সমগ্তই ভিন্ন ভিন্ন। কিন্তু কেবল বীজ থাকিলেই এসকল বৃক্ষ জন্মিতে পারে না, তাহাদের ফুল-ফলাদিও জন্মিতে 
পারে না। তজ্জন্থ প্রয়োজন বৃষ্টির। মেঘ বারিবর্ষণ করে সাধারণভাবে সকল জাতীয় বীজের বা বৃক্ষের 
উপরে । ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বাঁজের বা বৃক্ষের জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকমের বৃষ্টি হয় না। এক রকম বৃষ্টির জল হইতেই 
ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষ এবং ভিন ভিন্ন জাতীয় ফুল-ফলাদি জন্মে। বুক্ষলকলের এবং তাহাদের ফুল-ফলাদির 
বিভিন্নতার হেতু হইল বীজ। আবার কেবল বীর্জ হইলেও বৃক্ষাদি জন্মেনা, বৃষ্টির অপেক্ষা আছে। বুট 
হইলেও বৃক্ষাদি জন্মিবে না, যদ্দিবী না থাকে। তদ্রপ, পুর্ব পুর্ব কর্মের ফলে মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে যে 
কর্মের বাসনা জন্মে, সেই বাসনা অমুসারে জীব যে কর্মের জন্ প্রয়াসী হয়, সেই করত করার ক্ষমতামাত্র পরমেশ্বর 
তাহাকে দেন--মেঘ যেমন জল দান করিয়া বীজকে অস্থুরিত এবং পরিপুষ্ট করে, তত্রণ। বীজের মধ্যে সুক্মর্বপে 
বৃক্ষ, বৃক্ষের ফুল-ফলাদি আছে। বৃষ্টির জলে তাহারা বিকাশ লাভ করে। তত্রপ জীবের প্রয়াস বা প্রয়াসেরও 
মূল যে ইচ্ছা, তাহার মধ্যেই জীবের কর্মাদি স্ম্রূপে বিদ্বমীন। সেই ইচ্ছা কার্ধ/রূপে বিকাশলাভ করে. কেবল 
পরমেশ্বরের শক্তিতে । জীব কাষ্ঠ-লোষ্টাদির ন্যায় ইচ্ছা-প্রয়াসাদিহীন বস্তু নহে; যদি তাহাই হইত, তাহা হইলে 
জীবের সমস্ত কর্টের জন্য পরমেশ্বরই দায়ী হইতেন। কিন্ত তাহা নয়। “যদি বিধৌ নিষেধেচ পরেশ এব কাষ্ঠ- 
লোষ্টতুল্যং জীবং নিযুপ্ত্যাৎ তহি তন্ত বাব্যস্ত প্রামাণ্য হীয়েত। গোবিন্দভাষা .” ইঈশ্বরকর্তৃক প্রেরিত হইয়া 
কৰ্ম্ম করে বলিয়! জীবের যে কোনও কর্তৃত্ধ নাই, তাহা নহে। “কর্তাপি পরপ্রেরিতঃ করোতীতি কত্বৃত্বং জীবস্ত 
ন নিবার্যাতে॥ গোবিন্দভাষ্য ৷” জীব হইল প্রযোজ্য কর্তা, আর পরমেশ্বর হইলেন প্রযোজক কর্তা। “তম্মাৎ 
সজীব: প্রযোজ্যকর্তা পরেশস্ত হেতৃকর্তা। গোবিন্দভাষ্য।” বৃষ্টির জল ব্যতীত যেমন বীজ অঙ্কুরিত হইতে 
পারে না, তদ্রপ ঈশ্বরের শক্তি ব্যতীতও জীব কোনও কাজ করিতে পারে না। “তদম্মতিমন্তরা অসৌ কর্তূং 
নশক্কোতি। গোবিন্দভাষ্য ৷” 
কাজ করার শক্তিমাত্র দেন পরমেশ্বর । সেই শক্তির পরিচালনাদ্বার! জীব তাহার ইচ্ছানুসারে কাঁজ করে। 
তাই কর্মফলের জন্ত ঈশ্বর দায়ী হন না, জীবই দায়ী হয়। “স্বকস্মফলভূক্‌ পুমান্‌।” 
যাহ! হউক, পরমেশ্বর যে জীবের প্রযত্তের বা ইচ্ছার অপেক্ষা রাখেন ( কৃতপ্রযত্বাপেক্ষস্ত ), বিধিনিষেধাদির 
অব্যর্থতাই (বিহিতপ্রতিষিক্ধাবৈযর্থ্যাদিভ্য:) তাহার প্রমাণ। পরমেশ্বরের ক্তৃত্বে (অর্থাৎ তাহার নিকট হইতে 
শক্তি পাইয়! ) জীব বিধিনিষেধের পালন করে, এবং তদহুরূপ ফল পাইয়া থাকে__বিধির পালনে বিধিপালনের ফল 
এবং নিষিদ্ধ কন্ত করিয়া নিষিদ্ধ কন্মেরই ফল পায়। কখনও পরমেশ্বর বিধিপালনকারীকে অর্থাৎ ধর্যাহ্ঠানকারীকে 
অধন্মর ফল দেন ন! এবং অধন্থানথঠানকারীকেও ধর্মের ফল দেন না। যদি তাহাই দিতেন, তাহা হইলে বিধি- 
‘নিষেধের ব্যর্থতা জন্মিত। কিন্তু তাহা হয় না। বৃষ্টির ফলে আমের বীহ হইতে বটগাছ জন্সেনা, বটের বীঞ্জ হইতেও 
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কঠালগাছ জন্মেনা। বীজ্র-অঙ্থরূপ গাছই জন্মে। গাছের বিশেষত্বের হেতু হইল বীজ, বৃষ্টি বীজকে অস্করিত 
করে মাত্র। তদ্রপ, জীবের কর্শের বিভিন্নভার হেতু হইল তাহার ইচ্ছা বা প্রয়াস । ঈশ্বরের শক্তি ইচ্ছান্থগত- 
গ্রয়াসে জীবকে প্রবর্তিত করে মাত্র। ঈশ্বর-গ্রবন্তিত জীব ইচ্ছাহ্প্ূপভাবে নিজের কর্তৃত্বের পরিচালনা করিয়া 
ষে.কর্ করে, সেই কর্মের ফলই পায়, অন্থাূপ ফল পায় না। বড় বড় সহরে তারযোগে বৈদ্যুতিক শক্তি সর্বত্রই 
সরবরাহ হয়; নিজ ইচ্ছাহ্ছসারে কেহ তদ্দবীরা আলো! আলে, কেহ পাখা চালায়, কেহ জল তোলে, কেহ কোনও 
যত্ৰ চালায়। যার বাড়ীতে বৈছ্যতিক-শক্তিযৌগে কেবল আলো জালিবার বন্দোবস্তই আছে, অন্য কোনও বন্দোবস্ত 
নাই, তীর বাড়ীতে এ শক্তি কেবল আলোই জালিষে, পাখা বা যন্ত্রাদি চীলাইবে নাঁ। জীবের পক্ষে ঈশ্বরের শক্তি 
হইল বিদ্যুতের তুল্য, আর তার বিভিন্ন কর্ম হইল--আলো, পাখাচালান-আদি বৈদ্যুতিক শক্তির বিভিন্ন কার্যের 
তুল্য । স্তস্থ “আদি*-শবে। পরমেশ্বরের অ্গ্রহ ও নিগ্রহ স্থচিত হইতেছে। সাধুকর্শে প্রবর্তনই অস্থগ্রহ এবং 
অসাধুকর্শে প্রবর্তনই নিগ্রহ। এই অনুগ্রহ বা নিগ্রহের মূল পরমেশ্বরের ইচ্ছা নয়_-ইহ1 জীবের ইচ্ছ। বা প্রযত্ব। 
জীব যেরূপ ইচ্ছা করে বা প্রযত্ব করে, সেরূপ কর্শ্মই করে, কর্শ্ম করার শক্তিটা মাত্র পরমেশ্বর দেন। পর্বত হইতে 
_ নদীরূপে জল আসে, জীব সেই জল যথেচ্ছ ভাবে ব্যবহার করে। তদ্রূপ, সমস্ত শক্তির উৎস পরমেশ্বর হইতে জীব 
শক্তি পায়, সেই শক্তিকে জীব তাহার ইচ্ছান্রূপভাবে ব্যবহার করে। ব্যবহারের দায়িত্ব এবং ফল জীবের 
পরমেশ্বরের নহে। নদীর জলে কেহ তৃষ্ণা নিবারণ করে, কেহ আহাধ্য প্রস্তত করে, কেহ বা নিজে ডূবিয়া মরে 
বা অপরকে ভূবাইয়া মারে; এসমস্ত কার্য্যের দায়িত্ব নদীর বা পর্ববতের নহে, এসমস্ড কাধ্যের ফলও নদী বা পব্বত 
ভোগ করে না। j 
যাহা হউক, পরমেশ্বর অন্তর্য্যামির্ূপে সকল জীবের চিতেই বিঘ্যমান্‌। অস্তর্ধীমিন্পেই তিনি জীবকে 
স্বশ্ব-প্রযত্রামুর্প ব! ইচ্ছামুরূপ কার্যে প্রবর্তিত করেন। একথাই “ঈশ্বরঃ সব্বভূতানাং হৃদ্দেশেংর্জুন তিষ্ঠতি ৷ 
ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যন্ত্রাক্ডালি মায়য়া ॥ গীতা। ১৮৬১ ৷”_এই শ্লোকে অজ্জ্টনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ প্রকাশ 
করিয়াছেন। 
জীবের অথুস্বীতন্ত্্য। উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল-_ঈশ্বর হইলেন প্রবর্তক কর্তা বা গ্রয়োজক 
কর্তা, আর জীব হইল প্রবর্তিত কর্তা বা প্রযোজ্যকর্তা। জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরের অধীন; পরমেশ্বরের শক্তি 
না পাইলে জীব নিজের কর্তৃত্বকে বিকাশ করিতে পারেনা । পরমেশ্বরের শক্তিতে নিজের কর্তৃত্ব-বিকাশের ফলে 
জীবের যে কর্শম অহুষ্ঠিত হয় তাঁহার দায়িত্ব জীবেরই, ঈশ্বরের নহে; এবং ফলভোক্তাও জীবই, ঈশ্বর নহেন। 
ঈশ্বর কর্শ্মফলের দাতা মাত্র। জীবের দায়িত্বের হেতু এই যে-_জীব- নিজের ইচ্ছামুসারেই ঈশ্বর-প্রদত্ত শক্তিকে 
ব্যবহার করিয়া কর্শ্ম করে। জীব ভগবানের চিৎ-কণ অংশ। ভগবান্‌ পরম-ম্বতন্্। অংশীর ধর্ম অংশেও কিছু 
থাকে। অতি সামান্য হইলেও ক্ফুলিঙ্গে অগ্নির দাহিক শক্তি থাকে । ভগবানের অংশস্বর্ূপ জীবেও সামান্য কিছু 
স্বাতস্া আছে। ভগবান্‌ বিভু, তাহার শ্বাতন্্যও বিভু। কিন্তু জীব অণু; জীবের স্বাতস্ত্াও অণু । জীব ভগবান্‌ 
কর্তৃক নিয়স্্রিত বলিয়া তাহার অধুস্বাতন্ত্যও ভগবানের বিতু-স্বাতন্থযদ্বার৷ অবস্থাবিশেষে নিয়ন্ত্রণের যোগ্য । একটা 
গরুকে যদি দড়ি দিয়া কোনও খু'টার সঙ্গে বাঁধিয়া রাখা যায়, তাহা হইলে দড়ি যতদূর পর্য্যন্ত যাইবে ততদুর 
স্থানের মধ্যে গরুটা যথেচ্ছভাবে চরিয়া বেড়াইতে পারে; কিন্তু দড়ির বাহিরে যাইতে পারেনা । দড়ির গণ্ডীর 
মধ্যে গরুটার চলাফেরা সম্বন্ধে স্বাতন্্া আছে। ইহা! সীমাবদ্ধ স্বাতন্ত্য। জীবের অথুস্বাতন্্যও এইরূপ সীমাবদ্ধ ৷ 
জীবের এই অহ্থম্বাতস্তরের বিকাশও কেবল তাহার ইচ্ছাতে। জীব যে কোনও ইচ্ছাই হৃদয়ে পোষণ করিতে পারে 
--ইহাই মাত্র জীবের স্বাতন্্য। কিন্ত যে কোনও ইচ্ছাহুর্প কাজ করার শক্তি জীবের নাই; তদমুরূপ শক্তিও 
জীব পরমেশ্বর হইতে পাইতে পারে না। ব্রহ্মাণ্ড হটি করিবার ইচ্ছা জীবের জন্মিলেও সৃষ্টি কিন্ত করিতে 
পারে না। এসকল স্থলেই জীবের শ্বাসের অনুত্ব বুঝা যায়। “'্বকর্শ্মফলভুক, পুমান্‌”-বাক্য হইতেই জীবের 
অমুস্বাতস্রা প্রমাণিত হয় | কর্ণ্মকরণে জীবের স্বতন্ত্র ইচ্ছা না থাকিলে কর্শ্মের জন্য জীব দায়ী হইতে পারেনা 


১১, 
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এবং সেই কর্ণের ফলও জীবের ভোগ্য হইতে পারে না। এই অহুম্বাভন্ত্র আছে বলিয়াই ঈশ্বর-প্রদত্ত কর্ণম- 
শক্তিকে জীব যথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে এবং যথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে বলিয়াই কর্ণ্ফলের 
দায়িত্ব জীবের । 

জীব কৃষ্ণের ভেদাভেদ প্রকাশ । শ্রতিতে জীব ও ত্রদ্মের ভেদবাচক বাক্য যেমন আছে, অভেদবাচিক 
বাকাও তেমনি আছে। এমন কি একই শ্রুতিতেও ডেদ্বাচক এবং অভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়। যেমন, 
ছান্দোগ্য উপনিষদে। “তত্বমসি শ্বেতকেতো হে শ্বেতকেতো! তাহাই তুমি ( অর্থাৎ ব্ৰহ্মই তুমি )। ৬৮1৭ 
ইহা অভেদ- বাচক বাক্য । আবার ভেদবাচক, বাক্যও ছান্দোগো দৃষ্ট হয়। “সর্ব খবিদং ব্রহ্ম । তজ্জলানিতি শান্ত 
উপাসীত।-_সকনই ত্রক্গ , (যে হেতু) তাহা হইতে উৎপত্তি, তাহাতে স্থিতি এবং তাহাতেই লয়। শান্ত চিত্তে 
তাহার উপাসনা করিবে। ৩১৪১1 এই শ্রতিবাক্যেব্রদ্ধের উপাসনার কথা বলা হইয়াছে। উপাসন! বলিলেই 
উপাস্য এবং উপ।সক--এই দুইকে বুঝায়। ব্রহ্ম উপাস্ত, জীব তাহার উপানক। স্থতরাং এই শ্রুতিবাক্যে জীব 
ও ব্রন্মের ভেদের কথাই পাওয়া যায়। বৃহদারণ্যকেও ভেদবাঁচক এবং অভেদ-বাঁচক বাক্য দৃষ্ট হয়! “অহং 
ব্র্বান্ম আমি ব্ৰহ্ম হই ।” ইহা বৃহদীরণ্যকের অভেদবাচক বাক্য। “য এবং বেদাহং ত্রদ্ধান্মি ইতি_ম ইদং 
সৰ্বং ভবতি ।_-ধিনি জানেন, আমি ব্রহ্ম, তিনি.সব হন। বু, আ, ২৷৪৷১০॥” আবার ভেদ্বাচক শ্ৰরুতিও আছে । 
“স যথোর্ণনাভিস্তন্তনোচ্চরেদ্‌ যথাগ্েঃ ক্ষুদ্র বিশ্ুলিদগা ব্যুচ্চরস্ত্েবমেবান্মাদাঝ্মনঃ সর্ব প্রাণাঃ সৰ্ব্বে লোকাঃ সৰ্বে দেবাঃ 
সর্ধানি ভূতানি ব্যুচ্চরপ্তি যেরূপ উর্ণনাভ তন্ত বিস্তার করে, ধেরূপ অগ্নি হইতে ক্ষুদ্র স্ষুলি্গ সকল নির্গত হয়, 
তদ্রপ আত্ম! হইতে সকল প্রাণী, সকল লোক, সকল দেবতা এবং সৰল ভূত স্ষ্ট হইয়াছে। ২৷১৷২০॥” এই 
শ্রুতিও জীব ও ব্রঙ্গের সর্ধতোভাবে একরূপতার কথা বলেন না। একই শ্রতিতে ষখন জীব ও ব্ৰহ্মের ভেদবাচক 
এবং অভেদ-বাচক বাক্য দৃষ্ট হয় (এবং অন্থান্য বহুশ্রুতিতেও ঘখন তদ্রুপ বাক্যসকল দৃষ্ট হয়), তখন, জীব ও বর্ষের 
সর্বতোভাষে ভেদ আছে-_একথা যেমন বলা চলে না, তাহাদের মধ্যে সব্বতোভাবে অভেদ আছে__একথাও 
তেমনি বল! চলে না। ইহার কোনওটাই শ্রুতির অভিপ্রেত হইতে পারে না। তাহা হইলে পরস্পর-বিরোধী 
বাক্য একই শ্রাতিতে থাকিত না। নি 

ভেদবাচক বাঁকাও যেমন শ্রুতির উক্তি, অভেদ্ববাচক বাক্যও তেমনি শ্রুতির উক্তি এবং উভয়-প্রকার 
বাক্যেই জীব ও ত্রদ্বের সম্বদ্ধে-_ তত্বের_কথাই বলা হইয়াছে। শ্রঁতির উক্তি বলিয়া! উভয় প্রকারের বাক্যই 
অপৌরুষেয়-_হুতরাং তুল। গুরুত্বপুর্ণ । তাই উভয় প্রকারের বাকোই সমান গুরুত্ব দিয়া তাহাদের মধ্যে সমন্বয় 
স্থাপন করিতে হইবে। বাস্তবিক, আপাত;দৃষ্টিতে পরস্পরবিরোধী শ্রতিবাক্যের সমন্বয় স্থাপনের উদ্দেশ্যেই 
ব্যাসদেব বেদান্তসুত্ৰ সঙ্কলিত করিয়াছেন; তাই বেদান্তস্থত্রের অপর এক নাম উত্তর-মীমাংসা। শ্রুপাদ শঙ্ষরাচার্যয 
ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলিকে ব্যবহারিক__পারমাধিক নহে_-বলিয়া উপেক্ষা করিয়াছেন এবং তাহার এইরূপ 
উক্তির সমর্থনে তিনি কোনও শ্তিবাক্যেরও উল্লেখ করেন নাই। "এই ব্যাপায়ে স্থলবিশেষে ভিনি থে অতিবাকোর 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা অবিসংবাদিতভাবে তাহার মতেরই সমর্থন করে না) তাহার যুক্তির অনুকূল যে 
ব্যাখ্য| তিনি ও শ্রতিবাক্যে আরোপ করিয়াছেন, সেই ব্যাখ্যামাত্রই তাহার অহকুলে নায়? কিন্তু সেই: ব্যাখ্যায় 
তির মূখ্যার্থ প্রকাশিত হয় না। মূখ্যার্থ অন্যরপ এবং সমগ্র তির সহিত এই মধ্যে খতি দহয় 
মুধ্যার্থের সঙ্গতিস্থলে অন্যর্প অর্থ শীস্ত্রাহমোদ্িত নহে। ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলি ষে ব্যবহারিক, পারমাধিক 
নয়, ইহা প্রীপাদশঙ্করেক্স ব্যক্তিগত অভিমতমাত্র; ইহার সমর্থক কোনও শ্রৃতিবাক্য নাই। তাই তিপ্রতিষ্িত 

ও থাকিতে পারে না। ঃ 

বিচারে re উরি আপাতদৃষ্টিতে পরম্পর-বিরোধী শ্রতিবাক্যগুলির সমস্বয়ের একটীমাত্র পন্থা আছে; 
তাহা হইতেছে--উভয়কে তুল্যক্ূপে গুরুত্বপুর্ণ মনে করা, উতয্বকেই পারমাধিক ভর্নির্ণায়ক মনে করা। ভ্পাদ- 
[শঙ্কর তাহ| করেন নাই। শ্রীমন্মহাপ্রতু তাহা করিয়াছেন) তিনি হলিয়াছেন_জীবে ও অর্থে ভেদও আছে, 


১৪৮ শ্ীশ্রীচৈতম্চরিতামুতের ভূমিক! 


অভেদও আছে ; এই উভয় সন্বদ্ধই তুল্যন্সপে সত্য। প্রকৃত সম্বন্ধ হইল ভেদাভেদ-সপ্দ্ধ। তাই প্রভু বলিয়াছেন, 
জীব হইল-_' কৃষ্ণের তটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২২০।১০১৮ 
বেদাস্থম্ত্রকার ব্যাসদেবও ভেদাভেদ-ততই স্থাপন করিয়া উভয় প্রকার শ্রুতিবাক্যের সমান মর্ধ্যাদ। দিয়াছেন। 
কয়েকটা বেদাস্তস্থত্রেয উল্লেখপুর্ববক নিয়ে তাহা দেখান হইতেছে । 
“উভয়বাপদেশাবহিকুণ্ডলবৎ ॥ ৩২।২৭ ॥”-__উভয়ব্যপদেশাৎ (জীব ও ব্র্গে ভেদ এবং অভেদ এই উভয় 
প্রকার উল্লেখ আছে বলিয়া) অহিকুণগলবৎ (সর্প ও তাহার কুলের অঙ্রূপ বলা যাইতে পারে )। সাপযদি 
কুণ্ডলী পাকাইয়া থাকে, তাহা হইলে সাপ «ও কুণ্ডলী শ্বরপতঃ উভয়েই সাপ; এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ। 
আবার সাপ ও কুণ্ডলী দৃশ্ততঃ ভিন্ন; এই হিদাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ । তত্্রপ, ব্রহ্গও চিদ্বস্ত, জীবও চিদ্বস্ত ; 
চিৎ-অংশে তাহাদের মধ্যে কোনওনধপ ভেদ নাই বলিয়| জীব ও ব্রহ্ম অভেদ বলা যায়। “চিত্বাবিশেষাচ্চ ক্কচিদ- 
ভেদনির্দেশ:। পরমাত্মমন্দর্ভ:।২:॥” কিন্ত ব্রহ্ম হইলেন বিভূ-চিৎ, আর জীব হইল অথুচিৎ_্রদ্মের চিৎ-কণ অংশ ; 
এই হিমাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। জলদয়িরাশি এবং ক্ষুদ্র স্ষুলিগ__-অগ্নি হিসাবে উভয়ে অভেদ এবং 
পরিমাণাদিতে উভয়ে ভেদ আাছে। জীব এবং ব্রহ্মেও তদ্রপ ভেদ এবং অভেদ। এই অৃত্রের ভাঙবে প্রুপাদ এরও 
উপসংহারে বলিয়াছেন_-'যথাহহিরিত্যভেদঃ কুগডলাভোগ প্রাংশুত্বাদীনি চ ভেদ এবমিহাপীতি |” 
“প্রকাশাশ্রয়ন্ধা তেজন্তাৎ ॥ ৩1২/২৮ ॥”-ব্ধ্য ও হুর্যালোক এই উভয়ের মধ্যে ষেমন ভেদ এবং অভেদ 
(উভয়েই তেজ বলিয়া অভেদ ), তদ্রপ জীব এবং ব্রদ্ষের মধ্যেও ভেদ এবং অভেদ । 
“অংশে! নানাব্যপদেশাদন্যথা চাপি দ্বাশকিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥২1৩1৪৩ ॥”_ জীব ত্রচ্মের অংশ (অংশ ও 
অংশীতে শ্ব্পতঃ অভেদ); আবার নানাব্যপদেশীৎ_-জীবও ঈশ্বরের মধ্যে নানা অর্থাৎ ভেদের উল্লেখও আছে। 
অন্ধ! চাপি--ভেদব্যতীত অন্তন্ূপ অর্থাৎ অভেদের উল্লেখও আছে। যেমন দীশকিতবাদিত্বম__অথর্ধবেদে 
র্ষহুক্তে “তর্মদাশী ব্রদ্মদাসা ব্রদ্ধেব ইমে কিতবাঃ,-বাঁক্যে সকল মানবকেই ব্রহ্ম বলা হইয়াছে। স্থতরাং জীব ও 
ব্রদ্মে ভেদও আছে, অভেদও আছে। এই স্থত্রের ভাষ্যের উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন“ চৈতন্তঞ্চাবিশিষ্টং 
জীবেশ্বরয়োরধথাইগ্িবিস্ফুলি্য়োরৌফ্যমূ। অতো ভেদাভেদাবগমাভ্য।মংশত্বাবগমঃ__অগ্নি এবং ক্ষুদ্র স্কলিলে যেষন 
ডেদও আছে, আবার উষ্ণত্বাংশে অভেদও আছে, তদ্রপ জীব এবং ব্রদ্েও ভেদও আছে, আবার চৈতন্তাংশে 
অভেদও আছে। অতএব ভেদাভেদ উভয়ই বিদ্যমান বলিয়া জীব ব্রদ্মের অংশ । 
উক্তভাষ্যে শ্রপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন-__অংশ ও অংশীতে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই যুগপৎ বর্তমান । 
জীব যে ত্রদ্ষের অংশ, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। জীব ব্রত্মোর অংশ এবং ব্রহ্ম জীবের অংশী হওয়াতে উভয়ের 
মধ্যে ভেদাভেদ-সন্বন্ধই সঙ্গত। | 

ব্ৰহ্ম ও জীব_স্বরূপে উভয়েই চিদ্বস্ত বলিয়া উভয়ের মধ্যে অভেদ। আবার ব্রহ্ম বিভু-চিৎ, জীব অগুচিৎ ; 
রদ সৰ্ব্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান এবং জীব অল, অল্পশক্তিমান্‌ ; বর্ধ স্থষটিকর্তা, জীব স্থষ্টকর্তা নহে; ব্রহ্ম নিয়ন্তা, জীব 
তৎকর্তৃক নিয়ন্ত্ি ব্রহ্ম মায়াতীত, মায়ার অধীশ্বর ; কিন্ত জীব মায়াকর্তক নিয়ন্ত্রিত ও কবলিত হওয়ার যোগ্য 
(অণু বলিয়া) ব্ৰহ্ম পরমানন্দঘনবিগ্রহ, জীব মায়াবন্ধ অবস্থায় অশেষ দুঃখের আকর- ইত্যাদি কারণে জীব এবং 
ব্চ্ধে ভেদ আছে। “অধিকং তু ভেদনির্দেশাৎ ॥ ২1১২২ ॥_ ব্রহ্ম জীব হইতে ভিন্ন এবং অধিক 1” “অধিকোপ- 
দেশাৎ 1৩1৪1৮।-_ব্রক্ধ জীব হইতে অধিক ।” ইত্যাদি বেদাস্তস্থত্রে এবং “পৃথক আত্মানং প্রেরিভারঞ্চ মত্বা॥ 
খ্বেতাশ্বতর ॥ ১৬ ব্রহ্ম জীবের প্রেয়িতা বা নিয়স্তা, জীব পদ্ধকর্তৃক নিয়স্িত বলিয়া উভয়কে পৃথক্‌ জানিবে ৷” 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যেও জীব ও ব্রহ্মের ভেদের কথা দৃষ্ট হয়। 

এইরূপে শ্রুতিবাক্যহূসারে জীবও ব্রহ্গের মধ্যে যুগপৎ নিত্য ডেদ ও অভেদ সন্ধে থাকাতে তাহাদের মধ্যে 
ভেদ্াভেদ-সম্বন্ধই প্রতিষ্ঠিত হইল-স্বগমদ এবং তার গন্ধে, অগ্নি এবং তাহার উষ্ণতায় যেরূপ ভেদাভোদ-সম্বদ্ধ, জীব 
এবং ব্রক্ষে_সাধারণতঃ শক্তি এবং শক্তিমানেও--তদ্রপ ভেদাভোদ-সন্ধ ! ( “অচিস্ত্য-ভেদাভেদতব-প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য ) 
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জীব-তত্ব ১৪১ 


উবার 
ক 9 ৪55 প্রতি উপেক্ষ। প্রদর্শনপূর্কাক কেবলমাত্র অভেদবাচক শ্রতিবাকাগুলিকেই ভিত্তি 
করিয়া এবং ভেদাভেদ-তত্বপ্রতিপাদক শঁতিবাকাগুলির মখ্যাবৃত্তির অর্থসঙ্গতি থাকাসত্বেও গৌণী বা লক্ষণাবৃত্তিতে 


অর্থ করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর জীব-ব্রদ্ষের সর্বতোভাবে অভেদত্ব স্থাপন করিয়াছেন ; তাহার সিদ্ধান্ত ষে বিচারসহ 
নয়, ১/৭।১৩-পয়ারের টাকায় তাহ। প্রদর্ণিত হইয়াছে । 


জীব শ্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিস্ত্যদাস। শক্তিমানের সেবাই শক্তির কর্তব্য । 
বৃক্ষের শিকড়, শাখ। পত্র প্রভৃতি হইল বৃক্ষের অংশ। শিকড় মৃত্তিকা হইতেরস আকর্ষণ করিয়া! বৃক্ষের পুষ্টিসাধন 


করে। শাখা-পত্রাদিও রোৌদ্র- মঠ হইতে বৃক্ষের জীবন-ধারণোপযোগী উপাদান সংগ্রহ করিয়া পুষ্টিসাধন ও 
শোভাবৃদ্ধি করে অংশ শিকড়াদি এইরূপে অংশী বৃশ্ষেরই সেবা করে। 


জীব ভগবানের শক্তি এবং অংশ । হৃতরাং ভগবানের সেবাই হইতেছে জীবের স্বরূপামুবন্ধি কর্তব্য । 
নিজের সম্বন্ধে কোনওরূপ অনুসন্ধান ন। রাখিয়া--নিজের ইহকালের কি পরকালের স্থপস্থবিধাদির কথা, এমনকি 
নিজের ছুঃখনিবৃত্তির কথাকেও মনে স্থান না দিয়া__কেবলমাত্র সেবোর প্রীতি-উৎপাদনই সেবার তাৎপর্ধ্য। এইরূপে 
কেবল ভগবৎ-সুখৈকতাৎপৰ্য্যময়ী সেবাই হইল জীবের স্বরূপাহ্ববন্ধি কর্তব্য । সেবা হইল দাসের ধর্ম্ম। সুতরাং 
জীব স্বরূপতঃ শ্রক্কষ্ণের দাসই হইল | “দাসভূতো হরেরিব নান্তস্তৈর কদাচন ॥ অপি ৮ শ্বর্য্যাতে॥ ২1৩:৪৫- 
বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভায্যধৃত শ্বৃতিবচন ॥_-জীব একমাত্র রহরিরই দাস, কখনও অন্ত কাহারও দাস নয়।” 
গ্রীমন্মহাপ্রভুও বলিয়াছেন -“কুষ্ণের নিত্যদাস জীব ॥ ২২২১৭] জীবের স্বরূপ হয়_কৃষ্ণের নিতাদাস। কৃষ্ণের 
তটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২।২০।১০১ ॥” ৃ 

প্রান্ত ব্রদ্ধাণ্ডে জীবের আচরণের এবং মনোবৃত্বির কথা বিবেচনা করিলেও বুঝা ষায়__সেবার ভাব তাহার 
যেন মজ্জাগত। সকল সময়ে কেহ অপরের সেবা নাকরিলেও কখনও ষদ্দি কেহ অপরের কোনওরূপ সেব! 
করিতে পারে, তাহা হইলে আত্মপ্রমাদ অন্থভব করে--মনে করে, একটা ভাল কান্ত করিলাম ৷ ইহাতেই বুঝা যায়, 
সেবাকার্ধ্যটী তাহার হার্দ। রাঁজপুরুষগণের মধ্যে, এমনকি স্বয়ং রাজপ্রতিনিধিতেও, দেখা যায়, অতি দীনহীন 
একজন সাধারণ প্রজার নিকটেও পত্রাদি লিখিতে হইলে তাহারা নিজেদিগকে “আপনার একান্ত অস্থগত সেবক” 
রূপে অভিহিত করেন । ব্যক্তিগতভাবে তীহারা ষেক্সপ ব্যবহীরই করুন না কেন, সেবার ভাবটাই ষে তাহাদের 
আদর্শ “আপনার একান্ত অনুগত সেবক”-বাক্য হইতে তাহাই প্রমাণিত হইতেছে । রাজা-শব্দের অর্থও প্রজার 
অনুরপনকারী--গ্রজার গ্রীতিবিধানকারী। ইহাতেও প্রজার সেবাই রাজার কর্তব্যরূপে নিপ্ধীরিত হইতেছে। 
গণতন্্রমূলক রাষ্ট্রেও জনসাধারণের সেবাই আদর্শ ৷ 

বিচার করিলে দেখা যায়__জ্ঞাতসারে হউক, কি অজ্ঞাতসারেই হউক, জগতের সকল জীবই পরস্পরের সেবা 
করিতেছে । কৃষক শ্রশ্ত উৎপাদন করে, ধনী অর্ধেণপার্ছন করে । ধনী অথের বিনিময়ে কৃষকের নিকট হইতে 
শদ্য গ্রহণ করে। পরস্পরের প্রয়োজনে এই বিনিময় সাধিত হইলেও তদ্দারা পরস্পরের উপকার বা সেবাই হইয়া 
যাইতেছে । কুকুর, শকুনি প্রভৃতি প্রাণী মানুষের বিরক্তিজনক, অস্বস্তিকর এবং স্বাস্থ্যহানিকারক দ্রব্যাদি অপসারিত 
করিয়া মানুষের সেবা করিতেছে । চিকিৎসক রোগীর সেবা! করিতেছে--ওঁধধাদিঘারা, আবার রোগীও চিকিৎসকের 
দেবা করিতেছে__অর্থাদিদ্বারা। প্রশ্ন হইতে পারে, এস্থলে যে সকল সেবার কথা বলা হইতেছে, তাহা তো 
বাস্তবিক সেবা নয়, যেহেতু এসকল তথাকথিত সেবার কাজ কেহই অপরের স্থখসম্পাদনের উদ্দেশ্য নিয়া করে না, 
করে বরং নিজের প্রয়োজনসিদ্ধির উদ্দেশ্যে উত্তরে বলা যায়_নিজ প্রয়োজন সিদ্ধির উদ্দেশ্যেই সকলে কাজ 
করে সত্য কিন্ত তাহাতে নিজেদের অজ্ঞাতমারেই যে অপরের উপকার হইতেছে, তাহাতেই বুঝা যায়_নিজ 
্রয়োজনসিঘিমুক প্রয়াসের মধ্যে সেবাবাসনাটী প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে বলিয়াই এ প্রয়্াসেই অপরের উপকার বা সেবা 
হইয়া যাইতেছে । জীব্বকূণ মায়াকবলিত হইয়া মায়িকদেহে এবং দেহস্থিত ইন্ডিয়ামিতে আবিষ্ট হইয়। পড়িয়াছে। 
তাহার স্বরপাম্বদ্ধিনী সেবাবাসনা দেহেঞ্িয়াদির ভিতর দিয়া বিকশিত হইয়া হন্জিয়াদির বর্ণে রঞ্জিত হইয়া 


অংশীর সেবাই অংশের কর্তব্য | 


১৫০ ্রীপ্রীচৈতম্চরিতামূতের ভূমিকা 


দেহেজ্জিয়-সেবার বাসনায় রূপাস্তরিত হইয়াছে। তাহাতেই জীবের নিজ প্রয়োজনবুদ্ধি এবং তাহাতেই নিজ 
প্রয়োজন-সিদ্ধির জন্য তাহার প্রয্নাম। এই প্রয়াসের প্রবর্তক কিন্তু সেবাবাসনা-_যদিও মায়ামুগ্ধ জীব তাহা 
জানে না। জামৃক বা না জানুক, সেই সেবা-বাঁসনা তাহার ধর্ম--সামান্তমাত্র হইলেও- প্রকাশ করিবেই__হয়তো 
বিকৃতভাবেই প্রকাশ করিবে ৷ সেই সেবাবাসনাটা যেমন দেহধারী জীবের নিকটে প্রচ্ছন্ন, সেবাবাসলীর স্বাভাবিক 
ধর্ণের প্রকাঁশটাও তাহার নিকটে তেমনি প্রচ্ছন্নই থাকে । তাই দেহধারী জীব মনে করে তার প্রয়োজন-সিছ্ি- 
মাত্রই সে করিল, অপরের সেবা করিল না। কিন্তু সেবা হইয়া যাইতেছে এবং এইরূপ অজ্ঞাতসারেই যে সেবা হইয়। 
যাইতেছে, তাহাতেই বুঝা যায়_-সেবাবাসনাটা জীবের স্বাভাবিক, হ্বরূপগত। 

দেহধারী জীব আমরা, দাসত্ব তো আমরা করিতেছিই, মুখ্যতঃ মায়ার দাসত্ব; স্থতরাং দাসত্ব যে আমাদের 
স্বর্ূপের ধর্ম, তাহা অস্বীকার করা যায় না । কিন্ত স্বর্ূপতঃ কাহার দাস আমর1?, 

পর্কেই বলা হইয়াছে, জীব হইল ভগবানের চিত্রপা ভীবশক্তির অংশ। এই জীবশক্তি অস্তরঙ্গ| স্বরূপশক্তির 
যেমন অন্তভূর্তি নয়, তেমনি বহিরঙ্গা মায়াশক্তির অন্ততূক্তও নয়। স্থৃতধাং জীবস্বরূপের সঙ্গে মায়াশক্তির 
স্বাভাবিক কোনও যোগ নাই । দেহধাঁরী জীবের সম্বন্ধে মায়া আগন্তক বস্ত, স্বরূপগত বস্তু নয়; অগ্রিতাদাত্যযপ্রাধ 
লৌহের দাহিকাশক্তি যেমন আগন্তক, তদ্রপ। স্থৃতরাং মায়ার দাসত্ব জীবের স্বক্পগত দাসত্ব হইতে পারে না। 
যত দিন জীব মায়ার কবলে থাকিবে, ততদ্দিনই তাহার পক্ষে মায়ার দাসত্ব। যাহার সহিত জীবের ন্বরূপগত 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ, জীবের স্বরূপগত দীসত্বের সম্পর্কও হইবে তীহারই সঙ্গে । জীব ভগবানের অংশ বলিয়া 
তাহার নিত্য এবং অবিচ্ছেগ্ধ নিত্যসম্দ্কও হইতেছে ভগবানের স্গে-_-আর কাহারও সঙ্গে জীবের এজাতীয় সম্বন্ধ 
নাই; শিকড়ের বা শাখাপত্রাদির সম্বন্ধ যেমন বৃক্ষের সঙ্গে, তদ্রপ। স্থতরাং জীব স্বরূপতঃ ভগবানেরই দাস, অপর 
কাহারও নহে । তাই বলা হইয়াছে__“দাসভূতো হরেরিব নান্যস্যৈব কদাচন 1৮ 

এক্ষণে অবোর প্রশ্ন হইতেছে -_তত্বের বিচারে না হয় স্বীকার করা যাইতে পারে যে, জীব স্বরূপতঃ 
ভগবানেরই দাস। কিন্ত এই জগতের দেহধারী জীব আমর! তে! ভগবানের দাসত্ব করিতেছি না। এই অবস্থায় 
কিরূপে জীবমাত্র-সম্বন্ধেই বল! যায়-_“কৃষ্চের নিত্য দাস জীব |” 

উত্তরে বলা যায়_দাসত্বের প্রাণবন্ত হইতেছে সেবা । সেবার আবীর প্রাণবন্ত হইল সেবাবাসন!। 
সেবাবাসনাহীন সেবার_-ইচ্ছাহীন বাধ্যতামূলক সেবার--কোনও মূল্য নীই। আমাদের সেবাবাসনা স্বরপগত, 
নিত্য; স্থতরাং আমাদের দাসত্বও নিত্য । স্বর্পত: আমর! যখন ভগবানেরই দাস, অন্য কাহারও দাস নই, তখন 
কেবলমাত্র সেবাবাসনার নিত্যত্েই আমাদের নিত্য-রুষ্ণদাসত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । তবে, আমর! গ্রকৃষ্ণের সেবা 
করিতেছি না, ইহা সত্য । কিন্তু তাহাতেই আমাদের কষ্ণদাসত্ব অস্তহিত হয় না। গাছের একটা পত্র যখন গাছ 
হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়ে, তখন সেই পত্রদ্বারা আর গাছের সেবা চলিতে পারে না) তথাপি কিন্ত তখনও পত্রটী 
সেই গাছের পত্রই থাকে ।' 

আমাদের স্বাভাবিকী সেবাবাসনা নিত্যই বিকশিত হইতেছে । তাহার লক্ষ্য কিন্ত ভগবান্ই, অপর কেহ 
নহে; যেহেতু অপর কাহারও সহিত তাহার স্বাভাবিক নিত্য-মহ্বন্ধ নাই। কিন্তু নিত্য বিকশিত হইলেও 
বিকাশের পথে মায়ার আবরণে প্রতিহত হইতেছে বলিয়া লক্ষ্যস্থলে পৌছিতে পায়ে না। কোনও পতিব্রতা 
রমণী দূরদেশস্থিত গতির উদ্দেশ্টে যাত্রা করিয়া যদি পথ তুলিয়া! অন্যত্র চলিয়া! যায়, তাহা হইলেও পতির সহিত 
তাহার সম্বন্ধ নষ্ট হইবে না। 

বপ্ততঃ অজ্ঞাতসারে আমরা ভগবানেরই অহ্সন্ধীন করিতেছি। জীবের চিরস্তনী সথখবাসনাই তাহার 
প্রমাণ। আমরা যাহা কিছু করি, তৎসমস্তই সুখের জন্যণ কিন্তু সংসারে আমরা যাহা কিছু সখ পাই, 
তাহাতে এই চিরন্তনী স্থখবাসনার চরমা তৃপ্তি হয় নাঁ। ভাহাতেই বুঝা যায়, আমরা যে স্থখটী চাই, তাহার 
স্বরূপ আমর! জানি না; সথতরাং তাহার প্রাপ্তির উপায়ও অবলম্বন করি না) তাই তাহা পাইওনা। বস্ততঃ সুখ 





জীবতত্ব ১৫১ 


স্বপ্ন, রসশ্বরপ পরতব-বস্তর-জন্যই আমাদের চিরন্তনী বাসনা; তাহাকে পাইলেই আমাদের চিরস্তনী স্থখবাসনার 
চরমা তৃষ্চিলাভ হইতে পারে। “রসং হেবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি 1 শ্রুতিঃ ॥” (বিস্তৃত আলোচনা ১৷১৷৪ শ্লোকের 
টাকায় আদিলীলার ৮--১* পৃষ্ঠায় ব্য )। রসম্বরূপ পরতত্ব-বস্তর জন্য_প্রীকফের জন্য_আমাদের এই চিরন্তনী 
বাসনাই আমাদের নিত্য কষ্ণদাসত্ব-ভাবের পরিচায়ক_-ঘদিও তাহার অনুভূতি আমাদের নাই। 

যাহা হউক, জীব শ্বন্ধপতঃ কৃষ্ণের নিত্য দাস, তাহা প্রমাণিত হইল । শ্রীকৃষ্ণ সেব্য, জীব তাহার সেবক । 

এই জগতের দাসত্ব-সন্বদ্ধে আমাদের যে ধারণা, কৃষ্ণদাসত্ব কিন্তু সেরূপ নয়। পুর্বে পৃথিবীর কোনও কোনও 
স্থলে ক্রীতদাস-প্রথা প্রচলিত ছিল। ক্রীতদাসদের . দুর্দশার অবধি ছিলনা । অনেক গৃহস্থও বাড়ীতে পাচক 
রাখেন, ভৃত্য রাখেন। তাহাদের অবস্থা ক্রীতদাসের মত শোচনীয় না হইলেও খুব লোভনীয় নয়। তাহার কারণ, 
ক্রীতদাস বা পাচক-তৃত্য এবং তাহাদের মনিব-_ইহাদের মধ্যে সহ্বদ্ধটী হইতেছে কেবলই স্বার্থের সম্বদ্ধ। সকলেই 
নিজ নিজ সুখ-স্থবিধাটী চায়; ভৃত্যাদির মনেও মনিবের স্থখ প্রাধান্য লাভ করেনা, মনিবের মনেও ভৃত্যাদির সখ 
প্রাধান্য লাভ করে না। তাই তাদের সধ্বন্ধটী সুখময় হইতে পারে না। প্রীতির বন্ধন নাই। 

সংসারে কিছু প্রীতির বন্ধন আছে-_্বামী ও স্ত্রীর মধ্যে, মাতা ও সন্তানের.মধ্যে । মাতা শিশুসম্তানের সেবা 
করেন_কাহারও আদেশে বাঁ অনুরোধে নয়; নিজের প্রাণের টানে। স্ত্রী স্বামীর সেবা করেন, বা স্বামী স্ত্রীর 
সেবা করেন_-স্থখ-স্বিধাদির বিধান করেন, গ্রীতির টানে। তাই এই সকল সেবায় কিছু স্থখআছে। কিন্ত 
ইহাতেও নিরবচ্ছিন্ন স্থখ নাই। কারণ, এস্থলেও প্রীতির সঙ্গে স্বার্থ জড়িত। স্বামিস্ত্রীর পরস্পরের সেবার মধ্যে 
স্বস্ধ-বাঁসনা আছে। মাতার সন্ভান-সেবায় কিছুটা ন্বস্থখ-বাঁসনা আছে তাহাদের সম্বন্ধটাও স্বক্নপগত নয়, 
আগন্তকমাত্র। যে ছু'জন এখন পতি-পত্বী সম্বন্ধে আবদ্ধ, সামাজিক বা শাস্ত্রীয়-বিধি দ্বারাই কোনও এক নিদিষ্ট 
সময়ে তাহারা পরস্পরের সহিত যুক্ত হইয়াছে । বিবাহের পুর্ব্বে এই সম্বন্ধ ছিল না, মৃত্যুর পরেও থাকিবে না। 
মাতা ও সম্তান_ জন্মের পুর্বে, পূর্বজন্মে হয়তো এই সম্বন্ধ ছিল না, পরজন্মেও হয়তো থাকিবে না। আবার 
লৌকিক জগতের 'এসব সম্বদ্ধও মাত্র দেহের সঙ্গে । স্বামীর সঙ্গে স্ত্রীর সনবন্ধ মূখ্যতঃ দেহের সন্বদ্ধ । মাতার সঙ্গে 
সন্তানের সম্বদ্ধও দেহের সঙ্বক্ক__মাতার দেহ হইতে সন্তানের দেহের জন্ম। পরস্পরের সেবার স্খও দেহের এবং 
দেহস্থিত ইন্দ্রিয়াদির স্থখ। তাই যখনই সেবার ব্যাপারে দেহের দুঃখের সম্ভাবনা থাকে, তখনই সেই সেবা আর 
সুখকর হয় না, দেহ অনিত্য, এই স্থখও অনিত্য । 

কিন্ত ভগবানের সঙ্গে জীবের সম্বন্ধ হইতেছে নিত্য এবং অবিচ্ছেগ্চ । আমাদের মধ্যে সেই সম্বদ্ধের জ্ঞান না 
থাকিতে পারে; কিন্ত তাহাতে সম্বন্ধ নষ্ট হইতে পারে না। সন্তানের যখন জন্ম হয়, তখন পিতা যদি বিদেশে 
থাকেন এবং তাহার বহু বৎসর পরে যদি পিতা আসিয়! সন্তানের সাক্ষাতে উপস্থিত হন, পুত্র তাহাকে পিতা বলিয়া 
চিনিতে পারিবে না। কিন্তু তাহাতেও পিতা-পুত্রের সম্বন্ধ অক্ষুঃই থাকিবে । 

সংসারী জীব আমর! অনাদিকাল হইতে ভগবান্‌্কে ভুলিয়া আছি; তাহার সহিত আমদের কি সম্বন্ধ, 
ভাহাও আমরা, জানি না। কোনও ভাগ্যে যদি আমাদের এই অনাদি ভগবদ্‌-বিস্থৃতি দূর হইয়া যায়, তাহ! হইলে 
ভগবানের সহিত আমাদের সম্বপ্কের জান আপনা-আপনিই স্করিত হইবে--মেঘ-নিশ্মুক্তে সুর্য্যের স্যায়। মেঘ-নির্মত্ 
ূর্ঘ্য প্রকাশিত হইলে তাহার কিরণজালও যেমন স্বতঃই বিকশিত হয়, ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধের জ্ঞান স্প্তিলাভ 
করিলেও সেই সম্দ্ধের স্বরূপগত কষ্ণদাসত্বের জ্ঞানও তেমনি স্বতঃই ক্ষুত্বিলীভ করিবে। তখনই জীব ভগবৎ-সেবার 
জন্য লুক হইবে, উৎকণ্ঠিত হইবে_-কেন হইবে, এই প্রশ্ন উঠে না। ইহ! সম্বস্কেরই স্বাভাবিক ধর্ম । সুর্য উদ্দিত হইলে 
তাহার কিরণজালও যেমন স্বভাবতঃই বিকশিত হয় 'তদ্রপ। তখন ভগবানের স্বরূপশক্তির কপালাভ করিয়া 
( নিত্যমুক্ত ও বদ্ধজীব প্রবস্ধাংশ ভ্রটব্য ) ভগবানের সেবা পাইয়া ধন্য হইবে, নিজেকে পরম-কবতার্থ জ্ঞান করিবে। 

এই সেবাতে প্রাকৃত জগতের সেবার ন্যায় ক্লান্তি নাই, গ্লানি নাই, ছুঃখের মিশ্রণ নাই। আছে নিরাবিল 
নিরবচ্ছিন্ন এবং ক্রমশঃ বর্ধমান আনন্দ। ইহা প্রীতির সেবা। জীব এই সেবা করে একমাত্র ভগবানের স্থখের 


১৫২  শ্রীভ্রীচৈতম্চরিতাম্বতের ভূমিকা 


উদ্দেশ্ে। এই সেবা কেবল এক তরফ! নহে। ভক্ত জীব (যিনি ভগবৎ-সেবা করেন, তাহাকেই ভক্ত বলে। 
ভক্তজীব ) যেমন সর্বদা চাহেন ভগবানের সখ, ভগবানও সর্ববদ! চাহেন ভক্কেও সুথ.। তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন__ 
“মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়া: ॥” ভক্ত ভগবানকে তাহার প্রাণাপেক্ষাও প্রিয় মনে করেন, 
ভগবানও ভক্তকে তদ্রুপ প্রিয় মনে করেন। ভক্ত যেমন ভগবানকে ছাড়া আর কিছু জানেন না, ভগবানও তেমনি 
ভক্ত ছাড়া আর কিছুই জানেন না। তাই ভগবান নিজ মুখেই বলিয়াছেন--“সাধবে! হৃদয় মহ্যং সাধূনাং হৃদয়ত্বহম। 
মদশ্থত্তে ন জানস্তি নাহং তেভ্যো মনাগপি॥ শ্রী, ভা, ৯৪1৬৮।৮ তখন ভগবানের সঙ্গে ভক্তের হয় নিতান্ত 
আপনা-আপনি ভাব-_মদীয়তাময় ভাব। এই ভাবের ভগবৎ-সেবাতে অপরিসীম আনন্দ । 
নির্ভেদ-ভ্রন্ধামুসন্ধানপর জ্ঞালমার্গের সাধক তাঁহার সাধনের সিদ্ধিতে নিব্বিশেষ-্রন্মের সঙ্গে সাযুজ্যমুক্তি লাভ 
করিয়া ব্রক্ষানন্দসমুত্রে নিমগ্ন হন। অনস্তকোটি প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের সমগ্র স্থখরাশিকে একত্র করিলেও এই 
ব্রহ্মানন্দের এক কণিকার তুল্যও হইবে না। প্রাকৃত জগতের আনন্দ হইল প্রারুত সব্বগুণজাত, জড়, অনিতা, 
ছুঃখস্কুল এবং ক্ষুদ্র! আর ব্ৰহ্মানন্দ হইল অপ্রাক্ৃত--মায়াতীত, চিন্ময়, নিত্য, ছুঃখ-গন্ধ-লেশশূল্ এবং 
পরিমাণে বিভু। কিন্তু এতাদৃশ ব্রদ্ানন্দও শ্রক্ষ্চসেবাস্থথের তুলনায়__সমুদ্রের তুলনায় গোম্পদতুল্য। 
“ত্বৎসাক্ষাৎকরণাহলাদবিশুদ্ধাবিস্থিতস্য মে। স্থখানি গোম্পদায়স্তে ব্রাঙ্মাণাপি জগদ্গুরো ॥ হুরিভক্রিস্থধোদয় ৷” 
তাহার হেতু এই ৷ নিব্বিশেষ ব্রহ্ধে চিচ্ছক্তির বিলাস নাই বলিয়া! ব্রক্মনন্দ হইল কেবল আনন্দসত্বামাত্র--বৈচিত্রীহীন 
আনন্দসত্বা। ব্রহ্মে আনন্দের বৈচিত্রী নাই, আম্বাদনচমৎকারিত্বের বৈচিত্রী নাই, রসত্বেরও বিকাশ নাই। কিন্ত 
পরত্রহ্ম শীক্কষেঃ সমগ্রশক্তির পুর্ণতম বিকাশ বণিয়া তাহাতে আনন্বৈচিন্্রীর এবং আম্বাদন-চমৎকারিত্বেরও পুর্ণতম 
অভিব্যক্তি এবং রসত্বেরও পুর্ণতম অভিব্যক্তি। সেবার উপলক্ষ্যে ভক্তজীব অপুর্ব আস্বাদন-চমৎকারিতাময় 
এসকল আনন্দবৈচিত্রীর ও রসবৈচিত্রীর আস্বাদন লাভ করিয়া কৃতার্থ হইতে পারেন। আরও একটী হেতু আছে। 
অখিল-রসাম্মৃতবারিধি শ্রীকুষ্ণচন্দ্র তাহার স্বাভাবিক ভক্তবাৎসল্যবশতঃ অনন্ত বূসবৈচিত্রীর আস্বাদন করাইয়া তাঁহার 
ভক্তবৃন্দকে স্ববী করার জন্য সর্বদা উৎকন্তিত ; এই উত্কঠাবশতঃই তাহার বিবিধ লীলা । “মদ্ভক্তানাং বিনোদীর্ঘং 
করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়া: ॥* লীলাতে রসের উৎস প্রবাহিত হয়, ভক্ত তাহা আস্বাদন করেন। এই বস্তুটী 
নিব্বিশেষ ত্রদ্ষে নাই; যেহেতু, চিচ্ছক্তির বিকাশের অভাবে নির্ধিবশেষ ব্রহ্মে ভক্তবাৎ্সল্যের বিকাশও নাই, 
রসের বিকাশও নাই, রসোৎসারিণী লীলাও নাই। ব্রদ্ধের দিক্‌ হইতে মুক্তজীবকে আনন্দ আস্বাদন করাইবার 
কোনও চেষ্টা নাই! ব্ৰহ্মানন্দের স্বর্ূপগত ধর্মবশতঃই মুক্তজীব তাহার আস্বাদন পাইয়া থাকেন-__-তাহাও কেবল 
আনন্দসত্বামাত্রের। এসমস্ত কারণেই ব্র্ষানন্দ অপেক্ষা কৃষ্ণসেবানন্দের সর্ববাতিশায়িত্ব এবং পরম-লোভনীয়ত্ব ৷ 
সাযুজ্যমুক্তিপ্রাপ্ত জীবের কৃষ্ণের সহিত সম্বন্ধের জ্ঞান সম্যক্রূপে স্ফুরিত হইতে পারেনা । তাহার মধ্যে 
এই সম্বন্ধ বিকাশের প্রতিকূল একটা ভাব আছে, যাহা সন্বন্ধবিকাশের বাঁধা জন্মায় । সাধনের আরম্ভ হইতেই 
এই ভাবটা তাহার মধ্যে বিদ্যমান এবং সাধারণতঃ মুক্তাবস্থায়ও থাকে। এই ভাবটা জীবের শ্বরূপান্বন্ধী নহে, 
ইহা আগস্তক। জীব-ব্রক্ষের এক্য-জ্ঞানই এই .ভাব। যতক্ষণ পধ্যন্ত এই এ্রক্যজ্ঞান বর্তমান থাকিবে, ততক্ষণ 
পৰ্য্যন্ত জীবের স্বরূপান্বন্ধী সেব্য-সেবক ভাব হৃদয়ে স্থান পাইতে পারিবেনা। তাই সম্বন্ধের জ্ঞানটা সম্যক্‌ 
বিকাশের পথে বাধা প্রাপ্ত হয়। 
কিন্তু সাধনকালে যদি কোনও সময়ে কাহারও ভক্তিবাসনা বা ভগবৎ-সেবার বাসনা কোনও ভাগ্যে জাগিয়া 
থাকে, তাহা হইলে, পূর্বে না হইলেও অন্ততঃ মুক্তীবস্থাতেও সেই বাসনা শ্বাতস্ত্ অবলম্বন করিয়া মুক্তজীবের 
সন্বন্ধজ্ঞান-বিকাশের প্রতিকূল ভাবকে অপসারিত করিয়া সম্বন্ধের জ্ঞানকে সম্যকরূপে বিকশিত করে এবং সেই 
মুক্তজীবের চিত্বেও শ্রীরুষ-সেবাবাসনা জাগাইয়া তাহাদ্বারা শ্রীকুষ্ণভজন করাইয়া থাকে । একথা প্রপাদ শঙ্করাচার্যযও 
বলিয়া গিয়াছেন। “মুক্ত! অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভঙ্গস্তে। নৃসিংহতাপনীর শঙ্করভাষ্য ।” শ্রুতিও্ 
এইরূপ মুক্তজীবদের- ভগবদ্ভজনের কথা বলিয়া থাকেন। ..“মুক্তা অপি ছিএনম উপাসত ইতি সৌপর্ণ্রুতিঃ ॥" 


A 





জীব-তন্ব তি 


বেদান্তও একথা বলিয়াছেন। “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দৃ্টম্‌ ॥ ক্র, স্থ, ৪1১৷১২ ৪” ( ২৭৮১ পয়ারের 
টীকা দ্রষ্টব্য ৷ ) ই 5 

প্রশ্ন হইতে পারে, মুক্তাবস্থায় ধাহারা ব্রহ্মানন্দে নিমগ্ন সাছেন, তাহারা আবার কিসের জন্ত ভগবানের 
উপাসন| করিবেন? উত্তরে বল! যায়--কোনও উদ্দেশাধ্থারা পরিচালিত হইয়া তাহার! ভগবদ ভজন করেন না; 
মুক্তজীবের! ভগবদভজন করেন--ভগবৎ-সেবার সর্বাতিশায়ী আনন্দের লোভে লুন্ধ হইয়।। পিত্তদন্ ব্যক্তি 
মিশ্রী পান করেন একটা প্রয়োজনবোধে_পিত্ত দূর করার প্রয়োজনে। কিন্তু পিত্তের প্রকোপ যখন দূরীভূত 
হইয়| যায়, তখন তিনি মিশ্রী খাওয়। ছাড়িতে পারেন না-মিশ্রীর মাধুর্য্যে আরুষ্ট হইয়া | . “মুক্তৈরপাসনং 
ন কার্ধাং বিধিফলয়োরভাবাৎ | সত্যং.তদ! বিধ্যভাবেহপি সৌন্দর্ধ্যবলাদেব ত্প্রবর্ততে | . পিত্বদপ্তশ্ক -সিতয়া 
পিত্বনাশেহপি সতি ভূয়স্তদাশ্বাদবৎ ॥ ৪1১।১২-বেদাস্থস্ত্রের গোবিন্দভাষ্য 1” উল্লিখিত আতি-বেদান্তবাক্যে ব্ৰহ্মানন্দ 
হইতেও কৃষ্ণসেবানন্দের পরমলোভনীমত্ব স্থচিত করিতেছে ) 

শ্রুতি পরতত্ববন্তকে আননস্বর্ূপ- রসম্বর্ূপ -স্থৃতরাং পরম মধুর, পরম আন্বাছ্য বলিয়া বর্ণন করিয়াছেন । এই 
রসম্বরূপের প্রাপ্তিতেই যে জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনার চরমা তৃপ্তি সাধিত হইতে পারে, অন্ত কিছুতে নহে, তাহাও 
শ্রুতি বলিয়াছেন। “রসং হেবায়ং লন্জানন্দী ভবতি ॥ তাহার প্রাপ্তিতে অর্থাৎ তাহার মাধুর্য্যের আস্বাদনেই জীব 
কৃতাৰ্থ হইতে পারে-_ইহাই শ্রতিবাক্যের তাষ্পধ্য। কিন্তু “কৃষ্ণসাম্যে নহে তার মাধুর্যাম্বাদন। ভক্তভাবে করে 
তার মাধুধ্যচর্বণ ॥১1৬।৮৯ ॥--রসম্বয়পকে আম্বাদন করার একমাত্র উপায় _ভক্তভাব, সেবকের ভাব। তাহার 
মাধুর্যও আবার এমনই লোভনীয়, এমনই চিত্তাকর্ষক যে, অন্তান্তের কথা তো! দুরে, এই মাধুর্যয “কোটি ব্রঙ্জাও 
পরব্যোম, তাহ! যে স্বরূপগণ, বলে হরে তা সভার মন। পত্তিব্রতাশিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষরে 
সেই লক্্মীগণণ ॥৮ আবার খ্রীকষ্চ নিজের মাধুর্য দেখিয়া নিজেই প্রলুন্ধ হন এবং “আপনি আপন! চাহে 


করিতে আস্বাদন 1১. 
এমন যে পরমলোভনীয় শরীকৃষ্ণমাধুর্য্য, তাহার আস্বাদন সম্তব-_কেবলযমাত্র দাস্তভাবে, ভক্তভাবে। তাই, 
এই দাস্যভাবের জন্য সকলেই লালায়িত; ( আদিলীলার যষ্ট পরিচ্ছেদে ৪৯-৯৭ পয়ার ও টীকা স্ষ্টব্য) এমন কি 
রং শ্রীক্ণও স্মাধুর্যা আম্মাদনের নিমিত্ত ভক্তভাব অঙ্গীকার করিয়া থাকেন! অন্যের আছুক কার্যয আপনে শীরবষ্ণ। 
আপন মাধূর্যাপানে হইয়া সতৃষ্ক ॥ স্বমাধুর্ধ্য আম্বদিতে করেন যতন। ভক্তভাব বিনা নহে তাহ! আস্বাদন ॥ 
ভক্তভার অন্পী করি হৈলা অবভীর্ণ। প্ররুষ্চৈতন্তরূপে সর্বভাবে পুর্ণ ॥॥ ১/৬/৯৩-১৫|৮ এ জন্তই বলা হইয়াছে 
কুকের সুতা হৈতে বড় ভক্তপদ। আত্মা হইতে কৃষ্ণের ভক্ত প্রেমাম্পরদ। ১৬1৮৭ ॥ 
্‌ এভাদখ ভক্তভাব বা দাস্যভাবই জীবের স্বরূপাঙ্ুবন্ধীভাব ; এই ভাবের আম্গত্যেই জীব এক অপুর্ব 
দ্নির্চনী শ্রতিপ্রতিপান্দিত পরম-লোভনীয় বস্তুর আস্বাদন পাইয়া কৃতার্থ হইতে পারে । প্রাকৃত জগতের দাস্য_ 
কীবের স্বক্পাহুবদ্ধী দাস্ভাবের অতি বিকৃত ছায়ার সঙ্গেও তুলিত হইতে পারে না! 
জীবের স্বরূপানুবন্ধি দাসত্ব_প্রাক্ুত জগতের নীরস দাসত্ব নহে? ইহা হইতেছে_নিত্াত্ত আপনজ্জনবোধে, 
পু ভ্রিয়তখজ্ঞানে অধিল-রসামৃতবারিধি স্বীয়-ভক্তজনের গ্রীতিবিধানলোলুপ শ্বয়ংভগবান্‌ জ্ুকফচন্দ্রের গ্রীতিগর্ণ 
যনপ্রাণঢালাপ্রীতিবিধান-প্রয়াস । ৃ 
নিত্যমুক্ত ও বন্ধজীর। পুর্বে বলা হইয়াছে__জীৰ সংখ্যায় অনস্ত। এই জীব হই শ্রেণীর ।  একশ্রেণী 
অনাদিকাল হইতেই ভগবদুন্মুখ । আর একশ্রেণী অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিশ্মূ্খ। তদ্দেবমনস্তা এব ভীবাপ্য 
তাটস্থাঃ শক্তয়ঃ । তত্র তাসাং বর্গদ্ধয়ম্‌ ৷ একোবর্গঃ অনাদিত এব ভগবছুন্মুখঃ অন্তস্ত অনাদিত এব ভগবংপরাত্মুগঃ 
স্বভাবতঃ তদীয় জানভাবাৎ তদীয় ভ্ঞানাভাবাৎ চ॥ পরমাত্ুসন্দর্ভ: | ৪৪ ॥ অনাদিকাল হইতেই যাহাদের 
ঞ্ভগবদজ্ঞান (ভগবৎস্থতি ) আছে তাহারা অনাদ্বিকাল হইতেই ভগবদুন্মব, আর অনাদিকাল, হইতেই তখব্দভর 
(ভগবৎস্বৃতি ) যাহাদের নাই, তাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিন্মুখ ৷ 


৬ 


১৫৪ প্ীপ্রীচৈতশ্থচরিতামূতের ভূমিকা! 


যাহার। অনাদিকাল হইতেই, ভগবদুমুখ,। অস্তরলা স্বর্পশক্তির বিলাঁস-বিশেষের দ্বারা অমুগৃহীত হইয়া ভাহার। 
অনাদিকাল হইতেই নিত্য ভগবৎপরিকর-্বর্ূপ। “তত্র প্রথম: অন্তরঙ্গা-শক্কিবিলাসাহগৃহীতঃ নিত্য ভগবত, 
পরিকরবূপঃ ॥ 'পরমাত্মসন্দর্ভ ॥ ৪৫ ॥” 

আয় যাহার! অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিম্ম্ধ, ভগবদ্বহিন্মুখ ভাবশতঃ মায়াকর্ত্ব্ক পরিভূত হইয়া তাহারা 
সংসারী (স্থষ্ট বরক্াণ্ডে মায়াবদ্ধ জীব). হইয়াছেন। “অপরস্ত তৎপরান্ুগত্বদৌষেণ লক্ধচ্ছিত্রয়া মায়য়া পরিভূতঃ 
সংসারী ॥ পরমাত্মসন্দর্ভঃ ॥ ৪৫ ॥” 

একথাই শ্রমন্মহাপ্রভূ গ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীকে বলিয়াছেন। “সেই বিভিন্নাংশ জীব দুইত প্রকার। 
এক নিত্যমুক্ত, একের নিতাসংসার ॥ নিত্যমুক্ত _নিত্য কষ্চরণে উন্মুখ । কৃষ্ণপারিষদ নাম--ভূণ্চে সেবাস্থখ ॥ 
নিত্যবদ্ধ কৃষ্ণ হৈতে নিত্যবহিম্ত্ধে। নিত্যসংসারী ভুঞ্জে নরকাদিদুঃখ ॥ সেই দোষে মায়াপিশাচী দণ্ড করে 
তারে। আধ্যাব্মিকাদি তাপত্রয়ে তারে জারি মারে ॥ ২২২/৮-১১৪৮ এই কয় পয়ারে উপরে উদ্ধৃত পরমাত্ম- 
সন্দর্ভের উক্তির মর্শ্বই প্রকাশ কর! হইয়াছে; স্থতরাং পরমাত্মসম্দর্তের উক্তিরই আন্থগত্যেই এই কয় পয়ারের মর্ম 
অবগত হইতে হইবে। স্বৃতরাং পয়ারোক্ত “নিত্যসংসার*, “নিত্যবদ্ধ” নিত্যবহিম্ম্থ”ণ এবং দনিভ্যসংসারী” 
বাক্যসমূহের অন্তর্গত “নিত্য”-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে “অনাদি ॥” অর্থাৎ ব্রহ্মাওবাসী সংসারী জীব অনাদিকাঁল 
হইতেই “বন্ধ, বহি এবং সংসারী 1” এই শ্রেণীর জীবসন্বন্ধে পরমাত্মসন্দর্ভ “অনাদি'-শব্দই ব্যবহার করিয়াছেন। 
কবিরাজগোম্বামী এ “অনাদি*-অথেই “নিত্য”-শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন] “নিত্য'-শবের একটা ব্যগ্তনা এই যে 
ফেসমস্ত জীব এই সংসারে আছেন, তাহার! অনাদ্দিকাল হইতে আরম্ভ করিয়া এ পধ্যস্ত “নিত্য অর্থাৎ নিরবিচ্ছিন্ 
ভাবেই বহিম্মুখে, সংসারী এবং মায়াবদ্ধ। মধ্যভাগে তাহাদের কেহই কখনও শ্রীকুষ্+সমীপে যাইয়া গ্রক্ষষ্ণসেবার 
সৌভাগ্য লাভ করেন নাই সাধন-প্রভাবে শ্রকুষ্খ-কপায় ভগবদ্ধীমে একবার যাহার! যাইতে পারেন, ভাহাদের 
আর সেস্থান হইতে ফিরিয়া আসিতে হয় না। একথা স্বয়ং শ্রীকষই অজ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন । “যদ্গত্বা" . 
ননিবর্তস্তে তন্ধাম পরমং মম ॥ গীতা । ১৫৬: নিত্য-শবের সাধারণ অর্থ হইতেছে__অনাদি এবং অন্ত; 
উল্লিখিত পয়ারসমূহে 'নিত্য'-শব্দের এই সাধারণ অর্থ ধরিলে বুঝা যায়, সংসারী জীবের সংসার বা মায়াবন্ধন 
নিত্য-_ অর্থাৎ ইহার অস্ত বা শেষ নাই। ইহা যে করিরাজগোস্বামীর অভিপ্রেত নয়, পরবর্তী পয়ার হইতেই 
তাহা বুঝ। যায়। শ্রুমন্মহাপ্রতুর উক্তিরূপে কবিরাজগোস্বামী ব্যক্ত করিয়াছেন _ এই “নিত্যবন্ধণ, “নিত্য সংসারী? 
, এবং “নিত্যবহিন্মুখ” জীব, “ভ্রমিতে ভ্রমিতে যদি সাধু বৈদ্য পায় ॥ তার উপদেশ-মস্ত্রে পিশাচী পালায়। কৃষ্ণভক্তি 
পায় তবে কৃষ্ণনিকট যায় ॥ ২২২1১২-১৩-।৮--মায়াবদ্ধ জীবও মহত্কৃপার ফলে মায়ামুক্ত হইয়া] “কুষ্ণনিকট যায়”-- 
পার্ধদরূপে শ্রীকষ্ণসেব! পাইতে পারে। 

মায়াবদ্ধ জীবের কৃষ্ণবহিম্তুথতা অনাদি, কিন্তু বিনাশী-_দূরীভূত হওয়ার যোগ্য । নচেৎ সাধনোপদেশেরই 
সার্থকতা থাকেনা । 

অনাদিকাল হইতে ভগবছুন্ুুখ জীব সম্বন্ধে পরমাত্মসন্দর্ত বলিয়াছেন-_-“অস্তরঙ্গা-শক্তিবিলাসাহ্গৃহীতঃ নিত্য- 
'ভগবৎ-পরিকররূপঃ।--অন্তরঙ্গা শক্তির বিলাসবিশেষদ্বারা অশ্ুগৃহীত: হইয়া নিত্য ভগবৎ-পার্ধদরূপ।৮ যাহারা 
অনাদিকাল হইতেই ভগবছুম্ুখ তাহাদিগকে কখনও মায়ার কবলে পতিত হইতে হয় লাই। অনাদিকাল 
হইতেই তাহারা অন্তরক্গাশক্তির বা স্বরূপশক্তির বিসাসবিশেষদ্বারা অনুগৃহীত এবং এইভাবে অমুগৃহীত বলিয়াই 
অনাদিকাল হইতে তাহারা নিত্য-ভগবৎ-পরিকররূপে ভগবানের সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়াছেন। স্বরূপ- 
শক্তিকর্তৃক অনুগৃহীত না হইলে, স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্যদাস হওয়া সত্বেও পরিকররূপে ভগবৎ-সেবার সৌভাগ্য 
তাহাদের হইত. না__ইহাই পরমাত্মসন্দর্তের উক্তি হইতে সুচিত হুইতেছে। তাহার হেতু এই যে_জীবের 
স্বরূপে অন্তরঙ্গ! শক্তি বা স্বরূপ-শক্তি নাই (১1৪1৯-গ্লোকের: টীকা দ্রষ্টব্য ) এবং শ্বর্ূপশক্তিই ভগবানের সেবার 
পক্ষে অপরিহারধ্যা) যেহেতু ভগবান্‌ হইতেছেন: আত্মারাম, স্বরাট্‌ শ্বশক্ত্েক-সহায়। ভক্তি বা প্রেম ব্যতীত 





জীবতত্ব ১৫৫. 


ভগবানের সেবা হইতে পারে না। ভক্তি বা প্রেম হইল স্বন্বপশক্তির বুত্তিবিশেষ ; তাই হ্ব্প-শক্তির এই বৃত্তি- 
বিশেষের কৃপা না পাইলে কেহই ভগবৎ্-সেবা! ব! ভগবৎ-পার্ধদত্ব পাইতে পারেন না। 

কিন্ত দ্বরূপশক্ষিহীন জীব কিন্দুপে এই: স্বরূপশক্তির বুত্তিবিশেষের কৃপা পাইতে পারেন? শ্রীকষণ তাহার 
ছলাদিনী-প্রধানা স্বন্ধপ-শক্তির সর্ধানন্বাতিশাগিনী বৃত্তিবিশেষকে সর্বদাই ভক্তবৃন্দের চিত্তে নিক্ষিপ্ত করিতেছেন; 
তাহা ভক্তচিত্তে আপিয়া ভগবৎ্-গ্রীতিনামে খ্যাত হয় এবং ভক্ত ও ভগবান্‌ উভয়েরই পরমাস্বাগ্য হইঘা থাকে । 
“তন্তা! হলাদিন্ভা এব কাপি সর্ধানন্দাতিশাগিনী বৃত্তিনিত্যং ভক্তবুন্দেষেৰ নিক্ষিপ্যমান! ভগবৎ-গ্রীত্যাখায়! বর্ততে। 
অতন্তদ্থভবেন শ্ভগবানপি গ্রমদ্ভক্রেযু গ্রীত্যতিশয্ং 'ভজত ইতি; অতএব তৎস্থখেন ভক্তভগবতো। পরস্পরম্‌ 
আবেশমাহ ॥ প্রীতিসন্দর্ভঃ। ৬৫ ॥* শ্রুষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত স্বর্ূপশক্কির বুদ্ধিবিশেষ অনাদিকাঁন হইতে ভগবছুস্থুখ 
জীবের চিত্তে আসিয়া ভগব২-প্রেম রূপে পরিণত হইয়া ভগবহ-সেবায় পরমোৎ্কঠা! জন্মাইয়া তাহাকে ভগবৎ- 
সেবার উপযুক্ত করে এবং পার্ধদত্য দান করিয়া তাহাকে কৃতার্থ করে। এইক্ূপেই নিত্যমুক্ত জীব স্বর্ূপশক্তিকর্তৃক 
অন্থগৃহীত হইয়া থাকেন । 

সংসার-বদ্ধনের হেতু । নিত্যমুক জীব স্বরূপশক্তির কৃপায় অনাদ্বিকাল হইতেই পার্ধদরূপে শরকৃষ্ণসেবা 
করিম্না আসিতেছেন | তাহাদের কখনও মামিক সংসারজালে আবদ্ধ, হইতে হয় না! আর আমরা অনাদ্দিকাল 
হইতেই মায়িক সংসারজ্জালে আবন্ধ; পার্ধদরূপে গ্রুরুষ্ণসেবার সৌভাগ্য আমাদের কখনও হয় নাই। শ্বরূপশক্তির 
কগালাভ করার সৌভাগ্যও কখনও আমাদের হয় নাই। অনাদিকাল হইতেই আমরা মামার গুণজালে জড়িত 
হুইয়া কখনও স্থাবর-দেহে, কখনও বা জঙ্গম-দেহে বিচরণ করিতেছি 

প্রশ্ন হইতে পারে, এই সংসারেও আমরা: কিছু না কিছু সখ তে। উপভোগ করিতেছি । হ্লাদিনীই 
তো স্থথ দিতে পারেন - অপর কেহ পারে না। হলাদিনী হইল ভগবানের স্বরূপ-শক্তি। এই সংসারেও আমর! 
স্থধ যখন পাইতেছি, তখন আমাদের প্রতি হলাদিনীর বা স্বরূপশক্তির ষে কৃপা নাই, তাহা কিরূপে বলা হয়? 

উত্তর-_-এই সংসারে আমরা কিছু কিছু স্থধ ভোগ করিয়া! থাকি; সত্য ৷ কিন্ত ইহা হলাদিনী-প্রদত্ত স্থখ নহে | 
হলাদিনী হইল চিচ্ছক্তি, চেতনাময়ী-শক্তি। হ্লাদিনী হইতে জাত -স্থখও হইবে চিন্মযন্থখ, নিত্যন্থথ। আমাদের 
জড়দেহের সঙ্গে তাহার যোগ হইতে পারে না; চিৎ-এর সঙ্গে কখনও জড়ের স্পর্শ হইতে পারে না। জড়ের 
স্গেই জড়ের সম্বন্ধ ; চিৎ-এর সঙ্গেই চিৎ-এর সম্বন্ধ । জড় খাদ্যদ্রব্য জড় দেহেই পুষ্টিসাধন করে, আত্মার ধর্মকে 
পুষ্ট করিতে পারে না। : আমাদের -প্রা্ৃত-জগতের স্থখ হইল জড়-দেহের সুখ; স্থতরাং তাহাও হইবে 
জড়বস্ত হইতে জাত-_অনিভ্য এবং জড় বা! চিদ্বিরোধী। ইহা হলাদিনী হইতে জাত নহে; ইহা প্রাকৃত সত্গুণ 
হইতে জাত। সবগুণ অনিত্য জড়ঙুথ জন্মাইতে পারে বলিয়াই ইহার অপর একটা নাম হলাদকরী শক্তি । 
*হলাদিনী সদ্ধিনী সংবিবযোকা সর্বসংস্থিতৌ | হ্লাদতাপকরী মিশ্রা ত্বয়ি নো গুণবচ্জিতে ॥ বিপু, ১১১২/৬৯ ॥” 
এই ক্লোকের টীকায় প্রধরস্ামিপাদ লিখিয়াছেন-__“হলাদকরী মনঃপ্রসাদোথা! সাবিকী।” মায়ায় এই সাত্বিকী- 
শক্তি কেবলমাত্র মায়াবন্ধজীবেই থাকে ; হুতরাং ইহাই জীবের পক্ষে হলাদকরী বা জীবের স্ুখোৎপাদিকা। 

গীতা হইতেও এই কথাই জানা যায়। “তত্র সত্বং নিৰ্যলত্বাৎ প্রকীশকমনাময়ম্। হুখসঙ্গেন বঞ্জাতি 
আানস্গেন চানঘ ॥ ১৪1৬|--হে অনঘ ( অঞ্জুন ), মায়ার এই গুণত্রয়ের মধ্যে সত্গুণ স্বচ্ছতা, প্রকাশত্ব এবং 
নিরুপদ্রবতাবশতঃ স্থখ ও জ্ঞানের সঙ্গ দ্বার! জীবকে বন্ধন করিয়া থাকে।” এই গ্লোকের টাকায় ীধ্রস্বামিপাদ 
লিখিয়াছেল-_““অনাময়ং চ নিরুপন্দরবম্। শাস্তমিত্যর্থচ । অতঃ শাস্তত্বাৎ স্বকাধ্যেন হখেন যঃ সঙ্গন্তেন বরাতি। 
প্রকাশকত্বাচ্চ স্বকার্য্যেন জ্ঞানেন ষঃ সঙ্গত্তেন চ বগ্জাতি। এই টাকা হইতে .জানা গেল, সব্বগুণের কাৰ্য্যই সুখ 
এবং জান। প্রপাদ শঙ্বরাচার্যও এই শ্লৌোকের-ভান্তে লিখিয়াছেন_-“হুথসঙ্গেন। হুখ্যহমিতি বিষয়ভূতন্ত হুখস্ত 
বিষয়িণি আত্মনি সংশ্লেযাপাদনেনৈব। মমৈব সুখং জাতমিতি মৃষৈৰ হুখেন সমনমিতি। দৈষাইবিদ্থা।-.. 
অভোহবিস্য়ৈব খ্বকীয়ধৰ্্বভূতয়া- বিষয়বিষস্যবিবেকলক্ষপয়াইস্াতবভূতে সুখে, সবয্নতীব সক্তমিব করোতি।” এই 


১৫৬ শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামতের ভূমিক! 


ভাষা হইতেও জানা গেল_বিষ্ হইতেই জ্খজস্সে ( বিষয়তূতন্ত হখন্ত ) এবং সুখ হইল অবিদ্তার আত্মভৃত_. 
অবিগ্যা হইতে জাত। 

সুতরাং প্রাকৃত জগতের স্থথ হলাদিনী হইতে জাত নহে। 

কিন্তু আমরা কেন সংসারী হইলাম ? আর নিত্যমুক্ত জীবের কেন নিত্যমুক্ত হইলেন? 

পুর্ব্বোদ্ধত পরমাত্মসন্দর্ভবাকে)ই তাহার উত্তর পাওয়া গিয়াছে । যাহার! অনাদিকাল হইতেই ভগবছুস্থখ, 
অনাদিকাল হইতেই ভগবৎ-স্বৃতি ধাহাদের চিত্তে জাগ্রত, তাহারা নিতামুক্ত ; মায়! তাহাদিগকে কবলিত করিতে 
পারেন নাই। আর যাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিম্ম্ধ, অনাদিকাল হইতেই যাহারা ভগবানকে ভুলিয়া 
আছেন, তাহারাই মায়ার কবলে পড়িয়া সংসারী হইয়াছেন। তাহারাই আমরা। “কৃষ্ণ ভুলি সেই জীব অনাদি 
বহিন্মুখ । অতএব মায়া তারে দেয় সংসার দুখ ॥ ২।২৯।১০৪॥৮ শ্রমদ্ভাগবতও বলেন__ভয়ং দ্বিভীঘাভিনিবেশতঃ 
স্তাৎ ঈশাদপেতস্ত বিপধ্যয়োহস্বতিঃ ॥ ১১।২৩৭__পরমেশ্বর হইতে বিমুখ জীবের স্বরূপের বিশ্বৃতি জন্মে এবং ভঙ্জন্ত 
দেহে আত্মাভিমান জন্মে। দ্বিতীয় বস্তু যে দেহেন্দিয়াদি, তাহাতে অভিনিবেশ জন্মিলেই ভয় জন্মে ।” অনাদি 
কাল হইতেই ভগবান্‌কে ভুলিয়া থাকার তাৎপৰ্য্য হইতেছে : অনাদিকাল হইতেই ভগবশস্বতিহীন। 

কিন্ত কেন আমর! অনাদিকীল হইতেই ভগবৎ-ম্বতিহীন, ভগবদ্‌-বহিক্ম্থ হইয়া আছি? এই কেন'র কোন 
অর্থ নাই। অনাদিসিদ্ধ বস্তসন্বত্ধে কেন বলা! চলে না । 

মায়ার কবলে কেন এবং কিরূপে পড়িলাম? জীবের একট! চিরস্তনী স্থখবাসনা আছে, তাহা! পূর্বেই বল! 
হইয়াছে। এই স্থথবাসনা যে জীবস্বক্ূপেরই বাসনা, তাহাও বলা হইয়াছে । জীবস্বরূপের বামন! বলিয়া ইহা 
নিত্য, অনাদিকাল হইতে বর্তমান । অনাদিকাল হইতেই আমরা স্থখের অনুসন্ধান করিতেছি। কিন্তু সখের যূল 
উৎস. হুস্বক্ধপ-_আনন্বস্বরূপ, রমশ্বরূপ- প্রীরুষ্ণকে ভুলিয়া আছি বলিয়া, হুখের অন্থসন্ধানের ব্যাপারে তাহার কথা 
মনে জাগিতে পারে লা। তাহার দিকে পেছন ফিরিয়া আছি বলিয়া, তাহার প্রতি দৃষ্টিও পড়িতে পারে না, 
তাহাকে দেখিলেও অন্ততঃ বুঝিতে পারিতাম যে, আমাদের চিরন্তনী হুধবাসনার চরম! তৃপ্তি তাহার নিকটেই 
পাওয়া যাইতে পারে । কিন্ত তাহাকে দেখিও না। যেদিকে আমরা মুখ ফিরাইয়া ছিলাম, সেদিকে আছেন 
মায়া তাহার প্রাকৃত ব্রহ্ধাণ্ডের হুখভাগ্ডার উন্মুক্ত করিয়া (স্থট্টিপ্রবাহও অনাদি )। আমরা মনে করিলাম, এই 
ব্ৰহ্ধাণ্ডেই আমাদের ন্খবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে পারিবে । তাই এই সংসারের দিকে ঝাঁপাইয়া পড়িলাম, 
পড়িয়া সংসারের অধিষ্টাত্রী মাহাদেবীর চরণে আত্মসমর্পণ করিলাম। আমরাই মায়ার চরণে আত্মসমর্পন 
করিয়াছি, মায়ার চরণকে আলিঙ্গন করিয়াছি, যায়৷ আমাদিগকে জোর করিয়া টানিয়া আনেন নাই। শ্রীমদ্‌- 
ভাগবত হইতে তাহাই জানা যায়। “স যদ্ৰজয়াত্জামহুশয়ীত গণাংস্চ জুযন্‌ ভঙ্গতি সন্ধপতাং তদহযৃত্যু- 
মপেতভগঃ] ১০/৮৭/৩৮ ॥-সেই জীব যখন মুগ্ধ হইয়। মায়াকে আলিঙ্গন করেন, তখন গেহেন্দিম়াদির সেবা করতঃ 
তন্তৰশমযুক্ত হইয়া স্বরূপবিস্বৃত হইয়া জন্ম-মরণরূপ সংসার প্রাপ্ত হন। অজামবিগ্যামু অঙমুশয়ীত আলিঙ্রেত-- স্বামী ৷” 
মায়াও আমাদিগকে অঙ্গীকার করিলেন। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরঃ স্বশ্চেত্যসদ্গ্রাহঃ পুংসাং যন্মায়ঘা কৃতঃ। 
বিমোহিতধিয়াং দৃষ্ন্ন্মৈ ভগবতে নম: ॥ 41৫1১১।৮-প্লোকের ক্রেমসন্দর্-টাকায় গ্রজীবগোস্বামী লিবিয়াছেন--"পর 
ইতি পুংসাং ভয়ং হ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ শ্াদিত্যাদিরীত্যানাদিত এব ভগবদৃবিমুখানাং ভ্বীবানাং অতএব নৃনং 
সেয়া যস্য ভগবতো মায়য়া মোহিতধিয়াং শ্বরূপবিস্রণপুর্ববকদেহা ত্ববদ্ধ/৷ বিশেষেণ মোহিত্বুদ্বীনাং. অসতাং যন্সায়ৈব 
পরঃ পরকীয়োইথঃ)৮ এই টাকা হইতে জানা যায়, মায়! যেন আমাদিগকে “ঈর্য্যার সহিত” অঙ্গীকার করিয়া 
আমাদের স্বরূপে বিস্মৃতি জন্নাইয়া দেহেতে আত্ববুদ্ধি .জন্মাইয়া দিলেন। “ঈধ্যার সহিত" বাক্যের ব্যঞ্জনা বোধ 
হয় এই যে-“যেধানে সুখের উৎস, সেখানে স্থখ না খুঁজিয়া তুমি আসিয়াছ__-আমার এই নশ্বর ত্রহ্মাণ্ডে সুখ 
খুঁজিতে_ যেখানে সখ বলিয়া কোনও জিনিসই নাই, যাহা আছে, তাহাও অনিত্য, জড়, ছুঃখসন্থুল) সেখানে 
তুমি হুখের অহ্সদ্ধানে আসিয়াছ! .আচ্ছ! থাক; এখানকার সুখের মজা বুঝ ।” এইকপ মনে মুনে ভাবিযাই 
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যেন মায়াদেবী তাহার আবরণাত্মিকা বৃততিারা বহি জীবের স্বর্বপের জ্ঞানকে স্ম্যক্্ূপে আবৃত করিয়া দিলেন 
এবং বিঙ্ষেপাত্তিকা বৃততিষঃরা তাহার চিত্তকে মায়িক ্রদ্ধা্ডে এবং তাহার দেহেন্দ্রিয়াদিতে বিক্ষিপ্ত করিয়া দিলেন__ 
যেন জীব অন্ত সমস্ত ভুলিয়া এই প্রাকৃত জগতের স্থখভোগে তন্ময় হইয়া থাকিতে পারে। এইব্ধপে মায়া 
কর্তৃক অঙ্গীকৃত হইয়া স্থপময়ে জীব একটী মায়িক দেহ পাইল__নিজের অভীষ্ট হুধভোগের উপযোগী দেহ। 
(জীব স্বীয় কর্মফল অস্থসারেই সেই কর্মফল ভোগের উপযোগী দেহ পাইয়া থাকে। শাস্তকারগণ কর্ম্মকেও 
অনাদি বলিয়াছেন; এই অনাদি কর্দফল ভোগের উপযোগী দেহই জীব অনাদিকালে পাইয়াছে। সেই কম্মফল 
ভোগ করিতে করিতে আবার নৃতন নৃতন কর্ণ করিয়া পরবর্তীকালে নৃতন নৃতন ভোগায়তন দেহ পাইয়া থাকে )। 
সেই দেহেই জীব প্রবেশ করিল। তাহার স্বরূপের জ্ঞান নাই বলিয়া মনে করিল_এই দেহই আমি; ইহাই 
দেহাত্মবুদ্ধি। দেহের ইজ্জিয়াদিফে মনে করিল_-এসকল ইন্দিয় আমারই ; তাই ইন্দরিয়ের স্থখকে নিজের সুখ 
মনে করিয়া প্রাকৃত জগতে ভোগ্য রস্ত থুঁজিয়! খুজিয়া হয়রাণ হয়। আমাদের এই হয়রাধী এখনও শেষ হয় নাই। 
ইহাই প্রাকৃত জগতের সুখের “মজা” । - 

প্রশ্ন হইতে পারে, ফেন আমরা প্রীরুষ্ণকে ভূলিলাম? কেন আমরা অনাদিকাল হইতে বহিন্মুখ ? হয়তে! 
আমাদের অণুস্বাতস্ত্রোর অপব্যবহারেই আমরা অনাদিবহিশ্মু্ণ, অনাদিকাল হইতে কষ্ণস্থবতিঠীন ৷ : : 

আরও প্রশ্ন হইতে পারে-জীব হইল চিন্বপা শক্তি। চিদ্‌-বিরোধী মায়াশক্তি কিরূপে তাহাকে 
মোহিত কারয়া তাহার ম্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিতে পারে। জীবের স্বরূপান্গুবন্ধি জ্ঞানকে অজ্ঞানরূপা 
যায়৷ কিরূপে আচ্ছন্ন করিতে পারে? ইহার উত্তর- শ্রীীবগোস্বামী দিয়াছেন। তাহার ভগবৎ-সন্দর্তে 
“বিষ্ুশক্তিঃ পর! প্রোক্তা ক্ষেত্রজ্ঞাখ্যা তথাপর11”_ ইত্যাদি (বি, পু, ৬৭1৬১) শ্লোকের টাকায় তিনি লিবিয়াছেন 
-ষগ্তপী়ং বহিরঙ্গা, তথাপ্যস্যান্তটস্থশক্তিম্যমপি জীবমাবরয়িতুং সামর্থামন্তীতি।-_বহিরঙ্গা, হইলেও এই মায়ার 
তটস্থা শক্তিময় জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য আছে।” উপরে উদ্ধত “স ফদজয়াত্জামহথশয়ীত” ইত্যাদি 
শ্রডা ১:।৮৭৷৩৮-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবত্তী লিখিমাছেন- প্রশ্ন হইতে পারে যে, চিদংশে জীব ও 
ভ্রদ্ধে বা শ্রীকৃষে। ভেদ যখন নাই, তখন মায়াশক্তি কেন জীবকে কবলিত করিতে পারে, কিন্ত কেন শ্রুকৃষ্ণকে কবলিত 
করিতে পারেনা? উত্তর এই--জীব চিৎ-কণ (অতি ক্ষুত্র ) বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পারে; 
প্রীকষ্ণ চিন্মমহাপুগু বলিয়া তাহাকে কবলিত করিতে পারেনা__অন্ষকার যেমন তামা, পিতল, সোনা প্রভৃতির 
তেজকেই আবৃত করিতে পারে ; কিন্ত সুর্য্যের তেজকে আবৃত করিতে পারেনা, তদ্রপ। ““নহ্থ চিদ্রপাবিশেষা- 
ঘহমপি কথমবিছ্য়া আলিঙ্গিতো ন ভবেয়মিতি চেৎ মৈবং জীবঃ খলু চিৎ-কণঃ, তন্ত চিন্মহাপুঝঃ। তাত্রপিত্তল- 
ছর্ণাদিতেজ এব তমসা আবৃতং ভবেন্্তু স্্যতেজ ইত্যাহঃ1” - 

প্রাজীব বলিয়াছেন, মায়! বহিরঙ্গা শক্তি হইলেও তটস্থাশক্তিময় জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য তাহার 
আছে। চক্রবর্তী বলেন, জীব চিৎ-কণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পরে। তাহা হইলে বুঝ! 
গেল, তটস্থাশক্তিময় জীবের চিৎ-কণত্বই তাহার মায়! কর্তৃক কবলিত হওয়ার হেতু এবং সেই জীব চিৎ-কণ 
বলিয়াই যায়ারও তাহাকে আবৃত করার সামর্থ্য । শ্রীজীবের উক্তির ( তটস্থাশক্তিময় জীবকে আবুত করিবার 
সামর্থ্য, এই উক্তির ) ব্যঞ্রনা এই ষে, জীব চিত্রপা তটস্থাশক্তি বলিয়াই মায়া, তাহাকে কবলিত করিতে সর্র্থ। 
এই সঙ্গে চক্রবর্তীর উক্তি ষোগ করিলে তাৎপধ্য যাহা পাওয়া যায়, তাহা হইতেছে এই-__জীব ছিদ্র 
ডটস্থাশক্তির কণারূপ অংশ বলিয়াই মায়া ভাহাকে কবলিত করিতে পারে। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, যাহারা নিতাযুক্তজীব, তাহারাও তটস্থাশক্তিমঘ় এবং তাহারাও চিৎ-কণ। 
তটস্থাশক্তিময় বলিয়াই যদি জীবকে কবলিত করিতে মায়! সমর্থা হয় (শ্রীজীব: যেমন বলেন) এবং চিত্কণ 
যলিয়াই যদি জীবকে মায়া আবৃত করার সামর্থ্য ধায়ণ করে (চক্রবর্তী যেমন বলেন ), তাহা হইলে মায়! নিত্যমুক্র 
জীবকে কবলিত বা আবৃত করিতে. সমর্থ হয়না কেন? 


১৫৮ ক্ীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে আমাদিগকে . দেখিতে হইবে-_নিত্যমুক্ত জীবে এমন কিছু বিশেষ 
বস্তু আছে কিনা, যাহা অনাদিবহির্শূখ জীবে নাই। শ্রীদ্গীব বলেন_আছে। নিত্যমুক্ত জীব স্বরূপশক্তিদবার়া 
অঙ্থগৃহীত। অনাদি-বহির্ধূখ জীবে স্বরূপ-শক্তির এই অনুগ্রহের অভাব। এই পার্থকাই মায়ার সামর্থা-গ্রকাশের 
পার্থক্যের হেতু । নিতামুক্ত এবং অনাদি-বহির্খ_-উভয় প্রকার জীবই চিদ্রপ-তটস্থাশক্তির চিৎ-কণ অংশ.) 
নিত্যৃক্ত জীবে শ্বরূপশক্তির অনুগ্রহ আছে বলিয়া (স্বরূপশক্তির সহিত তাদাত্মঘ্য প্রাপ্ত বলিয়া) মায়া তাহাকে 
ম্পর্শ করিতে পারেন৷ ; কিন্তু অনাদি-বহির্শ্মখ জীবে শ্বর্নপশক্তির অনুগ্রহ নাই বলিয়া মায়া তাহাকে কবলিত করিতে 
পারে। “অপরন্ত তংপরাজমুধত্বদোযেণ লব্চ্ছদ্রয়া মায়য়া পরিভূত: সংসারী 18৫1,-__এই পরমাত্মসন্দার্বাক্যে 
শ্রী্জীব তাহাই প্রকাশ করিলেন। 

মায়ার জীব-মোহন-সামর্থোর কথা বলিতে গিয়া শ্রীজীব যে জীবকে “তটস্থশক্তিময়” বলিয়াছেন, তাহার 
ব্যধনীও হইতেছে এই যে, জীবে কেবল তটস্থা শক্তিই আছে, (প্রাচুধ্যার্থে ময়ট, ), স্বর্ূপশক্কি নাই । 

মায়া ষে শ্রিরুষ্ণকে বা শ্রীকৃষ্ণের স্বাংশ কোনও ভগবত্ম্ব্পকে মোহিত করিতে পারে না, এমন কি 
তাহাদের নিকটেও যাইতে পারে না, তাহার কারণও স্বরূশ-শক্তি। শ্রকষ্ণে বা জগবৎ-্বর্ূপে স্বরূপশক্তি আছে 
বলিয়াই মায়াকে দূরে অবস্থান করিতে হয়। ॥ প্রীমদ্ভাগবতের বহু স্থানে ইহার প্রমাণ পাওয়া যায়। প্রারভ্- 
শ্লোকেই দেখা যায়_“ধায়। হ্বেন সদা নিরস্তকুহকং সত্যং পরং ধীমহি।" এস্থলে “ধায়/“-শবের অর্থ চক্রবর্তীপাদ 
লিখিয়াছেন _-“ন্বরপ-শক্তযা।” এই অর্থে “ধায় স্বেন নিরস্তকুহকম্*-বাক্যের তাৎপধ্য হইবে এই যে-_সত্যস্বন্ূপ 
ভগবান্‌ স্বীয় স্বর্ূপশক্তির প্রভাবেই কুহককে (মায়াকে) নিরন্ত (দুরে অপসারিত) করিয়াছেন। আবার 
দশম স্বন্ধের ৩৭ অধ্যায়ের ২২শ ল্লোকেও নারদ শ্রীকষ্চকে বলিয়্াছেন_-“ম্বতেজস! নিত্যনিবৃত্তমায়া গুণ প্রভাবম.।” 
এস্থলে স্বতেজস৷-শব্দের অর্থ শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_-“চিচ্ছক্তযা” এবং শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন_ 
ন্থন্ধপশক্তিপ্রভাবেন।” তাহ! হইলে উল্লিখিত স্বতেজসা ইত্যাদি বাক্যের মর্শ্ম হইতেছে এই যে- শ্রীকষের 
স্বরূপশক্তির প্রভাবে মায়ার গুণপ্রবাহ তাহা হইতে নিত্যই নিবৃত্ত হইতেছে । বিশেষতঃ “ত্মাগ্ঃ পুরুষ: সাক্ষাদীশ্বরঃ 
প্রকতেঃ পরঃ। মায়াং বুদস্ত চিচ্ছক্ত্যা কৈবল্যে স্থিত আত্মনি॥ প্রভা, ১1৭1২৩ শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঞ্জনের 
এই উক্তি হইতেও জানা যায়, স্বরূপশক্তির প্রভাবেই মায়া শ্রকুষ্ণ হইতে দূরে অবস্থান করে। মায়া যে ভগবান্‌কে 
আক্রমণ করিয়াছিল এবং আক্রমণ করার পরেই যে ভগবান্‌ স্বীয় স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে মায়াকে বিতাড়িত 
করিয়াছিলেন, তাহা নহে। আক্রমণ করা তো দূরে, “বিলজ্জমানয়া যস্ত স্থাতুমীক্ষাপথেহমুয়া ।”-ইত্যাদি (শ্রীভা, 
২1১৩) শ্লৌক-প্রমাণবলে জানা যায়, মায়া ভগবানের দৃষ্টিপথে আমিতেই লজ্জিত হয়। তাই দুরে দুরে, 
ভগবনের লীলাস্থলাদির বাহিরেই অবস্থান করে। মায়ার এই লজ্জা, এইরূপে দুরে দূরে অবস্থানের কারণই 
হইল স্বরূপশক্তির প্রভীব। ভগবানে স্বরূপশক্তি আছে বলিয়াই মায়! ভাহার নিকটবষ্তিনী হইতে পারে না, 
্বরূপশক্তির অস্তিত্বই মায়াকে দূরে থাকিতে বাধা করে, ইহাই “ধায় হ্বেন নিরস্তকৃহকম্”-বাক্যের তাৎপর্য । 

স্বরূপে বিভু ভগবান্‌কে শক্তিতে বা প্রভাবেও বিভু করিয়াছে এই স্বর্ূপশক্তিই। ম্বরূপে অণু নিত্যমুক্ত 
জীবকেও প্রভাবে বৃহৎ করিয়াছে এই স্বরূপশক্তি। যেহেতু, ম্বরূপশক্তি ( বা পরাশক্তি ) নিজেই বিভূ। “পরাস্ত 
শক্তিরিত্যাদৌ স্বাভাবিকীতি পরমাত্মাভেদা ভিধানাৎ পরা বিভী সৈব হীতি ॥-_কামাদীতরত্র তত্র চায়তনাদিভাঃ | 
৩/৩1৪*||-বেদাস্তস্থত্রের গোবিন্দতায্য |” কিন্তু স্বরূপে অণু অনাদ্দিবহির্শূখ জীব স্বরূপশক্তির কূপ! পায় নাই 
বলিয়া প্রভাবেও অণু রহিয়া গিয়াছে-_অনাদি বহির্শ্বখ জীব স্বরূপেও অণু, প্রভাবেও অণু; তাই মায়া তাহাকে 
কবলিত করিতে সমর্থ । সম্ভবতঃ, স্বরূপশক্তির অভাবজনিত এই প্রভাবের অণুত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
চক্রবস্তিপাদ বলিয়াছেন-_-জীব চিৎকণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিয়/ছে। 

সার কথা এই যে, অনাদিকাল হইতেই আমরা স্বরূপশক্তির কৃপা হইতে বঞ্চিত বলিয়া আমরা অনাদিকাল 
হইতেই কষ্ণনহিরৰ্শ্ব খ এবং এই বহির্খ,খভাবশতঃই আমরা অনাদিকাল হইতেই মায়াবন্ধ। 


জীবতত্ব ১৫৯ 


আরও গোড়ার কথা অহসন্ধান করিলে বুঝা যায়, অনাদিকাল হইতেই আমরা ভগবান্‌কে ভুলিয়া আছি, 
কখনও তাহার কথা, তাহার অস্তিত্বের কথা, তাহার আননদ্রূপত্বের বা স্থখস্বন্ূপত্বের কথা আমাদের যনে জাগে 
নাই। আমাদের এই ভগবং-বিস্বৃতি অনাদিসিদ্ধ অথবা অনাদি-কর্শ্বের ফল। অথচ আনন্দস্বরূপের সহিত 
আমাদের নিত্য অচ্ছেদ্য সম্বন্ধবশতঃ আমাদের মধ্যে একটা স্বাভাবিকী চিরন্তনী সখবাসনা আছে। এই স্বখ- 
বাসন! যে চরম] তৃপ্তিপাভ করিতে পারে একমাত্র সেই আননদস্বরূপে বা রসন্বন্গপ ভগবানে, তাহাকে তুলিয়া 
আছি বলিয়া আমরা তাহ] বুঝিতে পারি না। ভগবানের বহিরঙ্গা মায়াশক্তি প্রাকৃত ত্রদ্াণ্ডের সসভ্াঁর 
সাজাইয়া রাধিয়াছেল (স্থষ্িপ্রবাহও অনাদি ), সেই দিকেই আমাদের দৃষ্টি গেল এবং সেই স্খসম্তারই আমাদের 
চিরস্তনী হ্খবাসনার চরম! তৃপ্তি সাধন করিতে পারিবে বলিয়া আমাদের ভ্রান্ত ধারণা জন্মিল ; তাই আমর! যেন 
যেই দিকে ফিরিয়া দাড়াইলাম । ইহাই আমাদের অনাদিবহির্শ,.খতা-যাহার মূল হইল অনাদি-ভগবং-বিস্বৃতি। 
ভগবান্‌কে ভুলিয়া ছিলাম বলিয়া তাহার স্বরূপশক্তির কৃপা হইতেও বঞ্চিত হইয়াছি। কারণ, স্বরূপশক্তি সর্বদা] 
ভগবানের দ্বর্ূপেই অবস্থিত বলিষা, ভগবছুন্মুখ জীবের প্রতিই তাহার কৃপা হইতে পারে । 

মায়াবদ্ধন ঘুচাইবার উপায়! আমাদের এই মায়াবন্ধন স্বন্নপান্বদ্ধি নয়, আগন্তক) সুতরাং ইহা 
দূরীভূত হওয়ার যোগ্য - শুভ্র বস্ত্রের আগন্তক মলিনতা যেমন দূরীভূত হওয়ার যোগ্য, তদ্রপ। 

কিন্তু কিরূপে মায়াবন্ধন দূরীভূত হইতে পারে? মায়াবন্ধনের হেতু যাহা, তাহা দূরীভূত হইলেই এই বন্ধন 
ঘুচিতে পারে। পূর্বেই বল! হইয়াছে, মায়াবন্ধনের হেতু হইতেছে ভগবদ্‌-বহি্মখতা, বা তাহারও হেতু--তগবদ্‌ 
বিশ্বতি। এই বিশ্বৃতিকে দূর করিতে পারিলেই ভগবদ-বহিশ্মখতা এবং তজ্জনিত মায়াবন্ধনও ঘুচিতে পারে। 

কিন্তু বিস্বৃতিকে কিরূপে দূর করা যায়? বিস্ততি হইল স্থতির অভাব__অদন্ধকার যেমন আলোর অভাব, 
তদ্রপ। বিস্বৃতিকে দূর করিতে হইবে স্থতিদ্বারা_-শদ্ধকারকে যেমন দুর কর! যায় আলো! ঘারা। তাই বলা 
হইয়াছে “স্মৰ্তব্য: সততং বিষ্ণুবিস্মর্তব্যো ন জাতুচিৎ। সর্ব বিধিনিষেধাঃ স্যরেতয়োরের কিন্ধরাঃ ॥ পান্মোত্তরখণ্ড 
৭২৷১০০॥ ভক্তিরসামৃতসিন্ধুঃ | ১৷২৷৫।|--সর্কদ! বিষ্ণুকে স্মরণ করিবে; কখনও তাহাকে বিশ্বত হইবে না। যত 
বিধি ও নিষেধ আছে, সমস্তই এই দুই বিধি-নিষেধের কিন্কর ৷” - 

কিন্ত চেষ্টা করিয়াও তো আমরা ভগবং-স্বৃতি হৃদয়ে স্থায়ী করিতে পারি না। ভগবহ-স্মরণে মনঃসংযোগ 
করিতে চাহিলেও মন কেবল ছুটিয়া ছুটিয়া ইন্দরিযমভোগ্য বিষয়েতে যাইয়া উপস্থিত হয়। কখন যে ছুটিয়া যায়, 
ভাহাও যেন টের পাওয়া যায় না। ইহার হেতু কি? 

ইহার হেতু এই যে, মায়া আমাদের মনকে বিক্ষিপ্ত করিয়াছে) বিয়য় হইতে মনকে টানিয়। আনিতে 
চাহিলেও আমরা পারি না। কারণ, মায়া ঈশ্বরের শক্তি; মহাপরাক্রম্শালিনী ; আর আমরা ক্ুদ্রশক্তি জীব। 
মায়ার সঙ্গে আমরা পারিয়া উঠি না। তাহা হইলে উপায় ? উপায় স্বয়ংভগবান্‌ শরীক্ষই অর্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়া 
কুরুক্ষেত্র-রণাঙ্গনে বলিয়া গিয়াছেন; তাহার শরণাপন্ন হইলেই মায়ার হাত হইতে নিষ্কৃতি পাওয়া! যায়, ইহার 
আর অন্য উপায় নাই । “দৈবীহেষা গুণময়ী মম মায়া দুরত্যয়া। মামেব যে প্রপন্থ্তে মায়ামেতাং তরস্থি তে ॥ 
গীতা ॥” জর্বশেষেও অজ্জুনকে তিনি বলিয়াছেন _ “দেহের সুখমূলক বা ছুঃখনিবৃত্তিমুলক যত রকম ধর্ম আছে, 
তৎসমস্ত পরিত্যাগপুর্ববক একমাত্র আমার শরণাপন্ন হও। সর্ববধর্থান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরপং ব্রজ।” 

কিন্ত কেবল মুখের কথাতেই শরণাপত্তি হয় না? তজ্জন্ত মনকে প্রস্তুত করিতে হইবে । মনকে প্রস্তুত করার 


জন্য সাধনের প্রয়োজন । সাধনের ফলে ভগবং-কপায় মায়ামুক্ত হইয়া জীব স্বরূপে স্থিত হইয়া পার্ধদরূপে ভগবৎ-সেবা 


পাইয়া কৃতাৰ্থ হইতে পারে । 


পুরুষার্থ 


পুরুয়ার্থ, বলিতে কাম্য বঘ্থ বা অভীষ্ট বস্তু বুঝায়-_পুরুষের (জীবের) অর্থ (প্রয়োজন _কামাবস্্)। জগতে 
ভিন্ন ভিন্ন রকমের. লোক আছ; তাহাদের রুচি ভিন্ন, প্রকৃতি ভিন্ন। তাই তাহানের অভীষ্টও হয় ভিন্ন ভিন্ন। 
অবশ্য সাধারণভাবে স্থখই সকলের অভীষ্ট বস্তু ; কিন্ত রুচির বিভিন্নতাবশতঃ সখ সম্বন্ধেও সকলের ধারণা এক রকম 
নয়। মিষ্ট জিনিস অনেকেই ভালবাসে $.কিস্ত তাহাদের মধ্যে কেহ গুড়ের মিষ্ট, কেহ চিনির, কেহ বা মিরর 
মিষ্ট ভালবাসে । 

আমরা মায়ীবদ্ধ; তাহার ফলে দেহেতে আমাদের আবেশ এবং দেহের বা ইন্্রিয়ের স্বখকেই আমরা 
আমাদের স্থব বলিয়া! মনে করি। 

কেহ চাহেন কেবল স্থুল ইন্জরিয়ের ভোগ--আহার, নিদ্রা, উপস্থের তৃপ্তি। পশুদের এই অবস্থা। মানুষের 
মধ্যেও পশুপ্রকৃতির লোক আছেন; শিল্পোদর-পরায়ণতা ছাড়৷ তাহারা সাধারণতঃ অন্ত কিছু জানেন না। 
শিশ্বোদরাদি স্থুল ইন্দ্রিয়ের তৃপ্তি সাধনের উপায় সম্বন্ধেও. তাহারা বিশেষ সতর্ক নহেন-_শারীরিক, মানসিক, 
আধিক বা সামাজিক দিক্‌ দিয়া তাহাদের অবলঙ্বিত উপায় সমথনযোগ্য কিনা, সে সম্বন্ধেও তাহাদের বিশেষ 
অনুসন্ধান নাই। তাহাদের একমাত্র লক্ষ্য হইল স্থূল ইন্জিয়ের স্থখ--যেন তেন প্রকারেণ। এই শ্রেণীর লোকের 
পুরুষার্থকে বল! হয় কাম। ৰ 

আর এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহারা ইন্দ্রিয়ের ভোগ চাহেন বটে ; কিন্তু কেবলমাত্র স্থলভোগ চাহেন না। 
সুলভোগের স্থলেও তাহারা ভোগের উপায় সম্বন্ধে বিবেচনাশীল। দেহের, মনের এবং সমাজের স্বাস্থ্য যাহাতে 
ক্ষ না হয়, সেদিকে তাহাদের দৃষ্টি আছে। তাহাদের ভোগ-চেষ্টা "একট! নীতির উপর প্রতিষ্ঠিত ; তাই তাহাদের 
নৈতিক জীবনেরও অধঃপতন হওয়ার সম্ভাবনা খুব কম) কথনও পদস্থপন হইলেও তাহার! অস্থতপ্ত হন এবং 
আত্মশোধনের চেষ্টা করেন।- তাহারা সংযম হারাইতে চাহেন না। আর লোকের নিকটে মান-সম্মান। প্রসার- 
প্রতিপত্তিও তাঁহার! চাহেন; “তাই তাহারা উচ্ছখ্খলতা হইতে দূরে থাকিতে চেষ্টা করেন। জনহিতকর কার্যোও 
যথাসাধ্য আমুকুল্য করিতে চেষ্টা করেন। কিন্তু এজন অর্থের প্রয়োজন। আর, সমাজের দিক্‌ "দিয়া দেখিতে 
গেলে উল্লিখিতরূপ জীবনযাত্রা নির্ববাহই একতম প্রধান লক্ষ্য € বা অর্থ ) বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে। এজন্য 
এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে বলা যায়_অর্থ |. 

আর এক শ্রেণীর লোক আছেন-__যাহারা উল্লিখিত দ্বিতীয় শ্রেণীর অহক্ধণ ভোগ ৪ চাহেন এবং আরও রা 
চাহেন। উল্লিপিত ভোগসকল হইল কেবল ইহকালের ভোগ ; কেবল ইহকালের ভোগেই তাহারা তৃপ্ত নহেন 
মৃত্যুর পরেও, পরকালেও স্বর্গাদি-হুখভোগ তাহারা কামনা করেন। পরকালের স্থখভোগের জন্ঘ তর 
প্রয়োজন। তাহারা মনে করেন, এবং শাস্ত্র বলেন _ধর্শ্মের (স্বধর্শ্বের) অনুষ্ঠানেই ইহকালের এবং পরকালের 
স্থখভোগ মিলিতে পারে। তাই স্বধর্শাহষ্ঠানই হয় তাহাদের লক্ষ্য। ইহাদের পুরুষার্থকে বলা যায় ধর্ম্ম ৷ 

এস্থলে যে তিনটি পুকুযার্থের কথা বলা হইল, তাহারা হইল জীবের চিরন্তনী হুখবাসনারই তিনটা রূপ। 
এই তিন রকমের পুক্রষাথের পর্যবসানই হইল দেহের সুখে বা ইন্দরিয়ের সুখে । স্বর্গস্ধও দেহের স্থখ। কিন্ত 
হুর্গহথভোগের পরে আবার এই মর্ত্যলোকে ফিরিয়া আসিতে হয়। “ক্ষীণে পুণ্যে মর্ত্যলৌকং বিশস্তি। গীতা । 
যে পুণ্যের ফলে স্বর্গলাভ হয়, সেই পুণ্য শেষ হইয়া গেলে আবার এই সংসারে আসিতে হয় |” এই সংসারের 
স্থও অবিমিএ নয়,_ছুঃখমিশ্রিত, পরিণাম-ছুঃখময় এবং অনিত্য--বড় জোর মৃত্যু পর্য্যস্ত স্থায়ী । তারপর, জন্ম-মৃত্যুর 
দুঃখ; নরকভোগের দুঃখ তো আছেই । এসমস্ত বিষয় বিবেচনা করিয়া যাহারা উক্ত তিনটা পুরুতার্থের প্রতি 
লুন্ধ হন না, এমন এক শ্রেণীর লোকও আছেন; অবশ্য তাহাদের সংখ্যা হয় তো খুবই কম। তাহারা মনে করেন-- : 


পুরুষার্থ ১৬১ 


ধর্ম, অর্থ বা কাম যখন বাস্তবিক নিরবচ্ছিয্ন স্থখ দিতে পারে না, তখন ইহাদের সত্যিকারের পুরুষাথতাও নাই । 
তাহার খোজেন এমন একট! স্থখ, যাহা ধর্শ্ম-অর্থ-কামজনিত সুখের স্ায় দুঃখসন্কুলও নয়, অনিত্য নয়। তাহার! 
আরও ভাবেন_ধর্-অর্থ-কামজনিত সুখ হইল দেহের সুখ । দেহ অনিত্য; ভাই এসমন্ত্র স্থখও অনিত্য। 
যতদিন অনিত্য দেহের সহিত সম্বন্ধ থাকিবে, ততদিন জীব নিত্য সুখ পাইতে পারে না। অনিত্য দেহের সহিত 
সনবন্ব-চ্ছেদন কিসে হইতে পারে? মায়ার বন্ধনে আছে বলিয়াই জীবের মায়িক দেহের সহিত সম্বন্ধ । মায়ার বন্ধন 
খুচাইতে পারিলেই জীব অনিত্য দেহের সহিত সম্বন্ধ ঘুচাইতে পারে, তখন হয় তো নিত্য সুখের সন্ধান 
মিলিতে পারে । 

উল্লিখিত রূপে চিন্তা করিয় তাহার। মায়ার বন্ধন থুচাইবার জন্য চেষ্টা করেন । বন্ধন থুচানের নামই মুক্তি বা 
মোক্ষ। তাই এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে বলে মোক্ষ ৷ 

যাহার! তত্বান্থসঞ্চিত্হ, তীহারা বলেন--পরকালের শ্বর্গাদিস্থগ যেমন শ্বধর্মাহ্ঠান হইতে পাওয়া যায়, 
ইহকালের হৃখ_অর্থ এবং কামও স্বধর্মাচরণ হইতেই পাওয়া যাইতে পারে। স্বধর্শ্বাুষ্ঠানের ক্রুটী-বিচুতিই 
ইহকালের স্থথকে দুঃখমিশ্রিত করে । ্বধর্মানুষ্টানের অভাব ব! বিরুদ্ধাচরণই নরকভোগের হেতু। তাই সমাজের 
প্রতি এবং ব্যক্তিগত সংযম ও চিত্তশুদ্ধির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়! শাস্ত্রকারগণ বলেন--ধাহার নিবৃত্তির পন্থায় অগ্রসর 
হইতে অসমর্থ, তাহাদের সকলেরই স্বধর্শের অনুষ্ঠান করা উচিত: স্বধর্শ্মের অহ্ষ্ঠানে পরকালের স্ব্গার্দিহখ লাভ 
হইতে পারে, এবং ইহকালের স্থখভোগ (অর্থ ও কাম) লাভও হইতে পারে। স্বধর্মাচরণের জন্য দেহরক্ষার 
প্রয়োজন; দেহরক্ষার জন্য দেহের ভোগের (কামের ) প্রয়োজন। কিন্ত, দেহের ভোগে (কামে) উচ্ছখ্খলতা৷ 
যেন না আসে। ততটুকু ভোগই স্বীকার করিবে, যতটুকু ভোগ দেহরক্ষার জন্য প্রয়োজন। তাহ! হইলেই 
্বধরখান্ঠানের আহ্কুল্য হইতে পারে এবং ক্রমশঃ সংযম ও চিত্তশুদ্ধির সম্ভাবনা জন্মিতে পারে। এইভাবে, 
অর্থ ও কাম হইল ধর্শের অন্রগত এবং এই ধর্ম্মাহ্গত কাম স্থুল-ইন্দ্িয়ভোগে পর্যাপ্তি লাভ না করিয়া অনেকট! 
দ্বিতীয় পুরুষার্থ-সঅর্থেরই” অঙ্গীভূত হইয়। পড়িবে। এইভাবের “কামই” সমাজের এবং ব্যক্তিগত জীবনের দিক 
দিয়া লোকের সত্যিকারের পুরুবার্থের পথে অগ্রসর হওয়ার পক্ষে কিছু আমুকুল্য-বিধায়করূপে পুরুষার্থ বলিয়া কথিত 
হইতে পারে। 

যাহা হউক, অর্থ ও কামকে ধর্দের অন্থগত রাখিলে প্রথমোক্ত তিনটা পুরুষার্থের পর্যযায় হইবে ধর্ম, অর্থ ও কাম। 
এইরূপ পর্য্যায়ই শান্ত্কারগণের অন্ুমোদিত। এই তিনটাকে ত্রিবর্গও বলে। 

কিন্ত এই ত্রিবর্গেও সংসার-যাতাযাতের অবসান হয় না| ধর্ম হইতে অর্থ, অর্থ হইতে কাম, তাহা হইতে 
ইন্জিযগ্রীতি, তাহা হইতে আবার ধর্ম্মাদি; পরাম্পরাক্রমে এইভাবে চলিতে থাকে । “ধর্শস্তার্থ: ফলং, তস্ত কামঃ 
তস্য চেন্রিযগ্রীতি: তংগ্রীতেশ্চ পুনরপিধর্থাদিপরস্পরেতি। শ্রীভা, ১২৯ শ্লোকের টাকার শ্রীজীব।” এজ পূর্বে 
বল হইয়াছে, এই ব্রিবর্গের বাস্তবিক পুকুযার্থতা নাই । উপচারবশত:ই ত্রিবর্গকে পুরুষার্থ বল!। 

যাহার! মোক্ষকামী, তাহাদের নিকটে ধর্মের ফল অর্থ, অর্থের কাম, কামের ফল ইন্দ্রিয়গ্রীতি নহে। 
ণ্ধর্মস্য হপবর্ণস্য নার্থে্থায়োপকল্পতে । নাথস্য ধন্মৈকাস্তস্য কামে! লাভায় হি স্বতঃ॥ শ্রীভা, ১/২।৯।% 
্ার্থকামের ছারা কোনওরূপে জীবন ধারণ করিয়া মোক্ষসাধক কর্্মের অনুষ্ঠানই বা তব্ব-জিজ্ঞাসাই মোক্ষ-কামীর 
কর্তবা। “কামস্য নেক্িয়গ্রীতির্লাভো যাবতা। জীবস্য তব্জিজ্ঞাসা নার্থো যশ্চেহ কর্মভিঃ ॥ শ্রীভা ১২।১৯।৮ 
এই মোক্ষলাভ হইলে সংসার-গতাগতি ছুটিয়া! যায়, সংসার-ছুঃখের আত্যত্তিকী নিশ্ৃতি হয়, নিত্য চিন্সয়-ক্ধানন্দের 
' অস্থভবও তরাং মোক্ষেরই বাস্তব-পুকুযার্থতা আছে। 
টা aa গেল, পুকুষার্থ চারিটী ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ । ইহাদিগকে চতুর্বর্গও বলে! প্রবৃত্তি- 
লক্ষণ ধৰ্মবদ্বার| ত্রিবর্গ এবং নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্ণদ্বার! চতুর্থ পুরুযার্থ মোক্ষ লাভ হয়। 
২১ 


১৬২ শ্রীপ্রীচৈতম্তচরিতামুতের ভূমিকা 


কিন্ত নিত্য-চিন্ময় ্রহ্মানন্দ লোভনীয় হইলেও তাহা হইতেও লোভনীয় বস্তু আছে। এই ব্ৰহ্মানন্দ 

হইতেছে নির্বিশেষ ত্রদ্ধসাযুজ্য হইতে উপলব্ধ আননদ। নির্কিশেষ ব্রঙ্গে স্বর্ূপখক্ষির বিলাস নাই বলিয়া 
আনন্দের বৈচিত্রী নাই, আস্বীদন-চমৎকারিতার বৈচিত্রীও নাই। ইহা কেবল আনন্দসত্বামাত্র। ইহাতে 
নিত্য চিগ্নয় স্বখ আছে ; কিন্তু স্থখের বৈচিত্রী নাই, তরঙ্গ নাই, উচ্ছাস নাই। আস্বাদন আছে, কিন্ত 
আশ্বাদনের চমৎকারিত্ব নাই; প্রতিমূহর্তে লব-নবায়মান আশ্বাদন-বৈচিত্রী প্রকটিত করিয়া ইহা আশ্বাদন- 
বাসনার নব-নবায়মানত্ব সম্পাদিত করে না। তাই ্রঙ্ধানন্দ লোভনীয় হইলেও পরম লোভনীয় বন্ড নহে--ইহ। 
অপেক্ষাও লোভনীয় বস্তু আছে। 

কি সেই বস্তু, যাহা ব্ৰহ্মানন্দ অপেক্ষাও লোভনীয়? যে বস্তুতে ব্রহ্মত্বের চরমতম বিকাশ, তাহাই সেই 
পরম-লোভনীয় বন্ত। শ্রুতি ত্রদ্ধকে রস-স্বরূপ বলিয়াছেন। ব্রদ্ধের স্বাভাবিকী স্বক্নপশক্তির অভিব্যক্তির তার- 
তম্যাহুসারে রসত্ব বিকাশেরও তারতম্য (১1৪।৮৪ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। রসত্বের বিকাশ যত বেশী, 
আস্বাস্তত্বের, আস্বাধন-চমৎকারিত্বের এবং লোভনীয়তার বিকাশও তত বেশী। শক্তির বিকাশ ন্যুনতম 'বলিয়া 
নির্বিশেষ ব্রহ্মে রসত্বের বিকাশও ন্যুনতম । আর শক্তির অসমোর্ধ বিকাশ বলিয়! শ্র্ুষ্ণ রসত্বের চরমতম 
বিকাশ। স্ৃতরাং শ্রকষেই আস্বাদ্যত্বের আস্বাদন-চমৎকারিতার, লোভনীয়তার এবং ব্রহ্মত্বেরও চরমতম বিকাখ। 
তাই শ্রকষ্ণ-মাধুষ্যের আস্বাদনজনিত আনন্দ নির্বরবিশেষ-ত্রদ্ধানন্দ অপেক্ষা কোটি কোটি গুণে লোভনীয় । এজন্যই 
হরিভক্তিস্থধোদয় বলেন -_-“ত্বৎসাক্ষাৎকরণাহ্লাদবিশুদ্ধা্িস্থিতম্ত মে। হুখানি গোম্পদায়স্তে ব্রাহ্মাণ্যপি জগদ্গুরো ॥” 
এই সর্ধবাতিশায়ী মাধুধ্যের আকর্ষকত্ব এতই বেশী যে, ইহ! “কোটি ব্রক্গাও্ড পরব্যোম, তাহা যে স্বরূপগণ, 
বলে হরে ত৷ সন্তার মন। পতিব্রতাশিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষমীগণ ॥ ২।২১।৮৮ ॥” কেবল 
ইহাই নহে। "কূপ দেখি আপনার, কুষ্ণের হয় চমৎকার, আম্বাদিতে সাধ উঠে মনে ॥ ২1২১1৮৬1।৮ 

এই অনমোর্ধ-মাধুর্য আস্বাদন করিবার একমাত্র উপায় হইল প্রেম_স্বস্থথাবাসনাশৃন্য কষ্ণস্বখৈক- 
তাত্পর্ধ্যময় প্রেম।_-4প্রেম মহাধন। কৃষ্ণের মাধূর্যরস করায় আস্বাদন । ১৭/১৩৭|| এই প্রেমের সহিত রস: 
স্বরূপ পরতত্ব-বস্ত শ্রীকৃষ্ণের সেবাতেই জীবের চিরস্তনী স্থখ-বাসনার চরযাতৃপ্থি লাভ হইতে পারে, জীব আনন্দী 
হইতে পারে | '“রসং হেবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি || শ্রুতি ॥” 

্রকুষ্ঃমীধুর্ধ্যানন্দ যে ব্ৰহ্মানন্দ হইতেও লোভনীয়, তাহার একটা প্রমাণ এই যে, যাহারা আত্মারাম ( জীবন্ুক্ত-_ 
্রহ্মানন্দনিমগ্জ ), কৃষ্ণমাধূর্ষে/র- কথা শুনিলে তীহারাও সেই মাধুর্য; আম্বাদনের লোভে লুব্ধ হইয়া প্রেমপ্রাণ্থির 
উদ্দেস্তে শরীকৃষ্ণতজন করিয়া থাকেন। “আত্মারামা্চ মুনয়ো নি্র্থা অপ্যুরুক্রমে। কৃর্স্যহৈতুকীং ভক্ভিমিথস্ুতো 
গুণো হরিঃ॥ শ্রীভা, ১৭১০ 0 এবং যাহার। ত্রদ্থসাযুজ্যপর্ধ্যস্ত লাভ করিয়াছেন, এই প্রেমলাভের জন্য সে সমস্ত 
মুক্তপুরুষদের ভজনের কথাও শুনা যায়। “মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে ॥ নৃসিংহতাপনী । 
২।৫।১৬। শঙ্করভাষ্য।।” মুক্তপুকুষদের ভগবদভজনের কথা বেদাস্তেও দেখিতে পাওয়া যায়। “আপ্রায়ণাৎ্ 
তত্রাপি হি দৃষ্টম্‌ ৷৷ ত্র, স্য, ৪1১1১২।১ এই স্থত্রে গোবিন্দভাস্তে লিখিত হইয়াছে--“স যো হৈতৎ ভগবন্‌ 
মহষ্যেষূ প্রায়ণাস্তম্‌ ওক্কারমভিধ্যায়ীতেতি ষট্প্রশ্ন্যাং যং সর্কে দেবা নমন্তি মুমুক্ষবো রহ্ধবাদিনস্চেতি নৃসিংহতাপন্তাঞ 
শ্রয়তে। অন্তর চ এতং সাম গায়ন্ান্ডে_তদ্ধিষেগেঃ পরমং পদং সদা পশ্যন্তি সুরয়ঃ ইত্যাদি । ইহ মুক্তিপধ্যস্তং 
ূক্ত্যনস্তরঞ্চোপাসনমুক্তমূ। তৎ তথৈব ভবেছুত মুক্তিপর্য্যন্তমেবেতি সংশয়ে মুক্তিফলত্বাৎ তৎপধ্যস্তমেবেতি প্রাণ্থে_ 
আপ্রায়ণাৎ মোক্ষপত্স্তম. উপাসনং কা্যমিতি। তত্রাপি-মোক্ষে চ। কুতঃ হি যত: শ্রুতৌ তথা দৃষ্টম। শ্রতিশ্চ 
দর্শিতা। সর্বটৈনমুপাসীত যাবঘিমুক্তি: | মুক্তা অপি হ্যেনমুপাসত ইতি সৌপর্ণস্রুতৌ। তত্র তত্র চ যদুক্তং 
তত্রাহঃ। মুক্তৈরুপাসনং ন কার্ধ/ং বিধিফলয়োরভাবাৎ। সত্যং তদ] বিধ্যভাবেহপি বস্তশৌন্বধ্যবলাদেব ততপ্রবর্ততে ৷ 
পিততদঞ্চস্ত সিতয়! পিত্বনাশেহপি সতি তভৃয়্তদস্বাদবৎ। তথাচ সার্বদিকং ভগবছুপাসনং সিদ্ধ, এই ভাষ্যের 
তাৎপর্ধ্য এই__কৌনও শ্রুতি বলেন, মুক্তি পর্য্যন্ত উপাসনা কর্তব্য; আবার কোনও শ্রুতি বলেন মুক্তির পরেও 


ই. 


পুরুষার্থ ১৬৩ 


উপাসনা কর্তব্য । এই মৃতভেদের মীমাংসার উদ্দেশ্যেই এই বেদাস্তস্থত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন_আপ্রায়ণাৎ__ 
মুক্তিলাভ পর্য্যন্ত উপাসনা অবশ্যই করিতে হইবে। তত্রাপি_-তত্র (মোক্ষে ) অপি ( ও )-_মোক্ষাবস্থায়ও অর্থাৎ 
মুক্তিলাভের পরেও উপাসনা করিতে হইবে । হি-যেহেতু, দৃষ্টম__শ্রুতিতে সকল সময়েই উপাসনার কথাই দৃষ্ট 
হয়। যুক্তাবস্থাতেও উপাসনার হেতু এই যে, শ্রুতি বলেন-__সর্ববাবস্থাতেই, সকল সময়েই, স্থতরাং মুক্তাবস্থাতেও, 
উপাসনা করিবে । শ্রুতি প্রমাণ এই-_সর্ধবদা এনম. উপাসীভ যাবদ্বিমুক্তিঃ। মুক্তা অপি হি এনম২ উপাসতে-- 
সৌপর্ণশ্রুতিঃ | প্রশ্ন হইতে পারে, মুক্তির পরেও উপাসনার বিধিই বা কোথায়, ফলই বাকি? উত্তর-মুক্কির 
পরেও উপাসনার বিধান ( অর্থাৎ কিভাবে উপাসনা করিতে হইবে, তাহার বিধান) না থাকিলেও এবং বিধান 
নাই বলিয়! ফলের কথ! না উঠঠিলে, বস্তসৌন্দর্ধ্য-প্রভাবেই মুক্তব্যক্তি ভজনে প্রবর্তিত হন-_-যেমন পিত্তদপ্ত ব্যক্তির 
মিগ্রী খাওয়ার ফলে পিত্ত নষ্ট হইয়া গেলেও খিপ্রীর মিষ্টত্বে (বস্ত-সৌন্দর্য্যে) আকৃষ্ট হইয়া মিগ্রভঙ্ষণে প্রবৃত্তি 
অন্মে। তাৎপর্য এই যে--ভগবানের সৌনর্ধ্য মারূ্্যাদিতে আকৃষ্ট হইয়াই মুক্ত পুরুষ ভগবদভজন করেন, 
এমনই পরম-লোভনীয় হইতেছে ভগবানের সৌনারধ্য-মীধুর্য। “মুক্তোপহ্প্যব্যপদেশাৎ ॥ ত্র সু, ১৩২ ॥৮”--এই 
বেদান্তস্থত্র হইতেও ও কথাই জানা যায়। এই স্থত্রের অর্থে শ্রীজীব লিখিষ্বাছেন__“মুক্তানামেব সতামুপস্থপাং ব্রহ্ম 
যদি শ্তাত্তদেবাকেেশেন সঙ্গচ্ছতে ।--ব্রহ্ম-মুক্ত সাধুদিগের উপস্থপ্য অর্থাৎ গতি, এইরূপ অর্থ করিলেই অক্রেশে 
অর্থসঙ্গতি হয়। সর্বসগ্ধা দিনী। ১৩০ পৃঃ ॥৮ উক্ত স্থত্রের মাধ্বভাষ্যেও বলা হইয়াছে__“মুক্তানাং পরমা গতি: 
ব্রহ্ম মুক্তদিগেরও পরম-গতি ৷” ইহাতেও বুঝা যায়, রসম্বরপ পরব্রহ্মের উপাসনার জন্য মুক্তপুরুষদিগেরও 
লালস। জন্মে । 

এই পরম-লোভনীয় বস্তটার আম্বাদনের একমাত্র উপায়স্বরূপ প্রেম হইল- চতুর্থ পুর্ষার্থ-মোক্ষ অপেক্ষাও 
শ্রেষ্ঠ পুরুষার্থ। এই পুরুষার্থদবার! যে বন্তটী পাওয়া যায়, তাহাই চরমতম কাম্যবন্ত বলিয়া এই পুরুষার্থটাও হইল 
পরম-পুরুযার্থ। মোক্ষ হইল চতুর্থ পুরুষার্থ। তদপেক্ষা উৎকৃষ্ট এবং উচ্চন্তরে অবস্থিত বলিয়া প্রেম হইল 


পঞ্চম-পুরুষার্থ । 


সম্বন্ধ-তত্ব 


সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপান্য বিষয়কে বলে স্ব্ধ-তত্ব । যাহ! হইতে সমস্ত জগতের স্বষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়, যাহাতে 
সমস্ত জগৎ অবস্থিত, তিনিই সমস্ত শাঙ্ত্ের প্রতিপাছ্য বিষয়। 

“জন্াগ্হ্ত যত: ॥ ১।১২ ॥”-এই বেদাস্তস্ত্র হইতেজানা! যায়, ব্ৰহ্ম হইতেই জগতের সৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়। 
“আনন্দাদ্ধেঃব খবিমানি ভূতানি জায়স্তে, আনন্দেন জাতানি জীবস্তি, আনন্দং প্রয়ন্তয ভিসংবিশস্তি ॥”-ইত্যাদি শ্রভিবাক্য 
হইতেও জানা যায়, আনন্দ-স্বরূপ ব্ৰহ্মই জগতের কটি, স্থিতি ও প্রলয়ের কারণ। 

“ওম্‌ ইতোতদ্‌ অক্ষর, ইদং সর্ব তন্ত উপব্যাখ্যানম_। ভূতম্‌ ভবদ্‌ ভবিষ্যদ্‌ ইতি সর্্মম, ওক্ষার এব। যচ্চ 
অন্তৎ ভ্রিকালাতীতম্‌ তদপি ওক্কার এব। সর্বম্‌হি এতদব্রদ্দ, অয়ম্‌ আত্মা ব্রহ্ম । এবঃ সর্কেশ্বরঃ এষ সর্বজ্ঞ: এষ 
অন্তধধ্যামী এষ যোনি: সর্বস্য প্রভবাপ্যযৌ হি ভূতানাম্॥ মাতুক্য উপনিষৎ ॥__ওক্কারই অক্ষর। ভূত, ভবিষ্যৎ ও 
বর্তমান্_-এই ত্রিকালের প্রভাবাধীন এই পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগৎ এই ওষ্কারই, ওক্কার হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে। ব্রিকাঁলের 
অতীত যাহা, তাহাও ব্রন্ধ। এই সমভ্তই ব্রন্ম। ইনিই সর্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, সর্বাস্তর্্যামী, সর্বযোনি, সমস্ত ভূতের 
উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশের হেতুভূত ৮ তৈত্তিরীয় উপনিষংও বলেন-_“ওম্‌ ইতি ব্রহ্ম ৷ ওম্‌ ইতি ইদং সর্ব্বম্‌॥ ১৷৮॥ 
_ওক্কারই ব্রদ্ধ। এই পরিদৃশ্তমান্‌ জগংও ওক্কার বা ব্রহ্ম ৷” | 

উল্লিখিত মাওুকা-শ্রুতি হইতে জানা গেল--ত্রিকালের প্রভাবাধীন যাহা কিছু (অর্থাৎ এই অনস্তকোটি প্রাকৃত 
ভ্রন্ধাণ্ড ), তৎসমস্তই ব্রহ্ম) এবং ত্রিকালের অতীত যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তও ব্রহ্ম । কিন্তু ত্রিকালের অতীত কি 
বস্তু ? প্রাক্কৃত জড় ব্রহ্মাওই কালের প্রভাবাধীন। শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যাইতেছে, প্রাকৃত জডব্রক্মাণ্ডের অতীতও 
কিছু আছে। যাহা প্রাকৃত অড়ত্রক্মাণ্ডের অতীত, তাহা হইবে অপ্রাকৃত, চিন্ময় । যাহা প্রকৃতির অতীত, তাহা 
আমাদের চিন্তার অতীত, অচিন্তয। প্রকৃতিভ্যঃ পরম্‌ যস্ত তদচিন্তযস্য লক্ষণম্‌। অপ্রারুত চিন্ময় ভগদ্ধামাদিও হইল 
কালের প্রভাবের অতীত। ্ঁতিবাক্য হইতে জানা গেল-_তৎসমস্তও ব্রদ্মই ৷ 

এই অনন্ত অচিন্ত্য বৈচিত্রীময় জগতের স্ৃষ্ট-আদি যাহা হইতে সম্ভব, সেই ব্রহ্ম নিশ্চয়ই সর্বজ্ঞ এবং 
সর্বশক্িমান্। “অস্য জগতো নামরূপাভ্যাং ব্যাকৃতস্য অনেককর্তৃভোক্তৃসংযুক্তস্য প্রতিনিয়তদেশকালনিমিত্তক্রিয়া- 
শরয়স্য মনসাপি অচিস্ত্যরচনারূপস্য জন্মস্থিতিভঙ্গৎ যতঃ সর্কজ্ঞাৎ সর্বশক্তেঃ কারণাদ্‌ ভবতি তদ্‌ ব্রহ্ম ॥ ১১।২॥ 
বেদানতন্ত্রের শঙ্করভাষ্য ' পুর্ব্বোদ্বত মাওুক্যশরতিও ব্রহ্মকে সর্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, সর্ব্বাসতর্য্যামী ইত্যাদি বলিয়াছেন। 

তিনি সর্ব্বাস্তর্যামী। অনস্তকোটি ব্রহ্ধাণ্ডের হাটি করিয়া প্রত্যেক ব্ৰহ্ধাণ্ডের অস্তর্্যা মির্ূপে তিনি প্রতি 
ব্ৰদ্ধাণে প্রবেশ করিয়াছেন এবং ব্যষ্টিজীবের হুষ্টি করিয়া অন্তর্ধ্যামিরূপে তিনি প্রতি জীবের মধ্যেও প্রবেশ করিয়াছেন। 
তৎ্সষ্ট! তদেবাহুপ্রাবিশৎ ॥ শ্রুতি! 

ব্ৰহ্ষের অনন্ত শক্তি । “পরাম্য শক্তি বিবিধৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ॥ শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি । 
৬1৮॥* এই অনন্ত শক্তির মধ্যে তিনটী শক্তিই প্রধান অন্তরঙ্গা, চিচ্ছক্তি বা স্বর্ূপ-শক্তি, বহিরঙ্গ! মায়াশক্তি 


এবৎ তটস্থা জীবশক্তি। অনস্তকোট প্রাকৃত ্রহ্মাও হইল তাহার বহিরঙ্গা মায়াশক্তির কার্য্য। অনস্তকোটি জীব . 


হইল তাহার তটস্থা জীবশক্তির বিকাশ । আর অনস্ত ভগন্ধাম এবং তত্রত্য বস্তুসমূহ হইল তাহার চিচ্ছক্তির 


বিকাশ ৷ “স ভগবঃ কস্বিন্‌ প্রতিষ্ঠিত: ইতি । স্বে মহিয্নি ইতি। শ্রুতি ॥_ সেই ভগরান্‌ কোথায় থাকেন? স্বীয়. 


মহিমায়।” তাহার চিচ্ছক্তির বিলাসবিশেষই তাহার মহিমা। শ্রুতিতেই তাহার ধামের কথা দৃষ্ট হয়। “ষঃ 
সর্বঙ্ঃ সববববিদ্‌ যসৈযয মহিমা তুবি সংবভূব দিব্যে পুরে হেষ সংব্যোয়্যাত্মা প্রতিষ্ঠিঃ ।-_অস্তরা ভূতগ্রামবৎ স্বাত্মুনঃ ॥ 
৩1৩৩৬ ||_ ত্ৰক্মস্থত্রের গোবিন্দভাষ্যোপক্রমে ধৃত মুণ্কোপনিষদ্বাক্য (২1৭ )॥% এই শ্রুতিবাক্যের “সংব্যোমপুরই” 
ডগবানের ধাম। উল্লিখিত “অন্তরা ভূতগ্রামবৎ শ্বাত্মনঃ ॥”_এই বেদান্তহুত্রের গোবিন্দভাষ্যে বলা হইয়াছে 


সম্বন্ধ-তত্ব ১৬৫ 


নেই ভগবদ্ধাম সংব্যোমপুরের সমস্ত বন্তজাত ব্র্াত্বক (বিশুদ্ধ চিৎ-স্বক্ূপ ) ; দেখিতে কিন্তু এই পৃথিবীর বস্ত- 
সমূহের মতনই মনে হয়। “তত্রত্যং বন্তজাতং সৰ্বং ব্রহ্মাত্মকমপি পৃথিব্যাদি নিশ্মিতবৎ ক্ফ্রতীত্যর্থঃ ৷? এক্ষণে 
বুঝা গেল শক্তি-শক্তিমানের অভেদবশতঃ কালের প্রভাবাধীন প্রাকৃত ব্রহ্মাণের ন্যায়, কালাতীত অপ্রাক্ৃত ভগবদ্ধাম- 
সমূহও ব্রহ্মই । 

দ্ধ রস-স্বরূপ। রসে! বৈ সঃ ॥ তাহাতে অনন্ত রস-বৈচিত্রী। সমস্ত শক্তির পূর্ণতম বিকাশ এবং সমস্ত 
রস-বৈচিত্রীরও পূর্ণতম বিকাশ যাহাতে, তাহাতে ব্রম্মত্বের বা রসত্বেরও পুর্ণতিম বিকাশ । রসত্বের পুর্ণতম 
অভিব্যক্তিদ্বার! সর্ববাকর্ষক বলিয়া যে তাহাকে কৃষ্ণ বলা হয়, শ্ীকফ্ষই যে পরব্রক্চ, তাহাও পূর্বেই বল! হইয়াছে। 
তাহার অনস্ত রসবৈচিত্রীর ফূর্তরূপই ষে অনন্ত ভগবৎ-্বন্ূপ, তাহাও পুর্কেই বল! হইয়াছে। সুতরাং অনন্ত 
ভগবৎ-স্বরূপ সমূহও যে পরত্রক্ম প্ররুষ্ণই, তাহাই প্রতিপন্ন হইল। তিনি এক হইয়াও বহু ৷ একোইপি সন্ যে! 
বহুধাবিভাতি। শ্রুতি । 

“লৌকবতুলীলাকৈবল্যম ॥৮--এই বেদাস্তত্ত্র হইতে জানা যায়, ব্দ্ধের বা প্রীকফ্ণের লীলা (ক্রীড়া) আছে। 
একাকী লীলা হয় না; লীলার সহচর বা পরিকর আবশ্তক। ব্রহ্ম আত্মারাম, স্বরাটু, স্ব-স্বরূপশত্ত্যেকসহায়। 
তাহার শ্বরূপ-শক্তিই অনাদিকাল হইতে তাহার লীলা-পরিকরক়পে বিরাজিত। লীলা-পরিকরগণও স্বরূপতঃ ব্ৰহ্মই । 

এইরূপে দেখা গেল, প্রাকৃত ব্রহ্থীণ্ডেই বলুন, কি প্রকৃতির অতীত ভগবদ্ধামাদিতেই বলুন, ব্রহ্ম বা গ্রীকৃষণ 
ব্যতীত কোথায়ও অপর কিছুই নাই। সৰ্ব্বং থবিদং ব্রহ্ম ৷ 

এক্ষণে বুঝা গেল, পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগতের সঙ্গে এবং জগতিস্থ জীবনিচয়ের সঙ্গে এবং এই পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগতের 
অতীত যাহা কিছু আছে, ভৎ্সমস্তের সঙ্গেও ত্রহ্মের বা শ্রীকৃষ্ণের একটা নিত্য, অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ € সম্যক্রূপে বন্ধন) 
রহিয়াছে এবং এই সম্বদ্ধটী হইল অত্যস্ত ঘনিষ্ট। 

কিন্ত অনাদিবহিম্মুথে জীব এই সন্বদ্ধের কথা ভূলিয়। অনাদিকাল হইতেই মায়ামুঞ্ধ হইয়া জন্স-মরণাদির অশেষ 
দুঃখ ভোগ করিতেছে। “সত্যং শিবং হথন্দরম্”_ ত্রদ্ম তাহার শিবত্বের ( মন্বলময়ত্বের ), তাহার স্থন্দরত্বের বিকাশে 
পরম-করুণ। মায়াবদ্ধ জীব তাহাকে ভুলিয়া আছে, কিন্ধ তিনি জীবকে তুলেন নাই | বহিন্মুথ জীবের আপনা! 
হইতে ক্রষশ্মৃতি জাগ্রতও হইতে পারে ন!। “অনাস্চবিষতযুক্তস্য পুক্ষস্যাত্মবেদনমূ। স্বতো ন সম্ভবোেন্তস্তরজো 
জ্ঞানদে| ভবে ॥ শ্রীভা, ১১২২১ ॥% ভগবান্‌ কপা করিয়া জীবের মঙ্গলের জন্তু বেদ-পুরাণাদি প্রকটিত 
করিয়াছেন। “মীয়াবদ্ধ জীবের নাহি স্বতঃ কৃষ্জজান। জীবের কৃপায় কৈল বেদপুরাণ ॥ ২1২০1১০৭॥ শ্রুতি 
যলেন---“অস্য মহতো ভূতস্য নির্শসিতমেতৎ যদ্‌ খগ.যেদ: যহুর্কেদঃ সামবেদঃ অথর্বাঙ্গিরসঃ ইতিহাসঃ পুরাণাম্‌ ॥ 
হৈতেযী । অ৩২ ॥--খখেদ, যজুর্কেদ, সীমবেদ, অথর্ববের, ইতিহাস (মহাভারত ) ও পুরাণ_-এলমত্ত সেই মহান্‌ 
ঈশ্বরের নিশ্বাসরূপে গ্রকটিত হইয়াছে ।” মাক্সাবন্ধ জীবের চিত্তে বঙ্গের স্থৃতি জাগ্রত করাইয়া তাহাকে ভগবছুন্মুখ 
করাই এ সমস্ত শান্ত গ্রকটনের একমাত্র উদ্দেশ্য । তাই সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাদ্যই হইলেন ব্রহ্ম বা শ্রীকৃষ্ণ । 

ব্রদ্ধ বা গ্রীকুষ্ণই যে সমন্ড বেদের প্রতিপাদ্য, শ্রঁডি-স্থতি আদি শাস্তেও তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
ধ্রর্কে বেদ! য্পদমানমন্তি তপাংপি সর্বীণি চ ষদ্‌ বদস্তি।_-সমস্ত বেদ যাহাকে নমস্য, প্রার্থব্য বলিয়া উপদেশ 
করেন, ধাহাকে পাইবার নিমিত্ত সমস্ত তপস্যা অঙ্থ্টিত হয়, (তিনিই ব্রহ্ম )॥ কঠোপনিষৎ। ২১৫॥ ৩ 
সচ্চিদানন্দরূপায় কৃষ্ায়ারিষ্টকারিণে। নমো বেদাস্তবেছ্ায় গুরবে বুদ্ধিদাক্ষিণে ॥ গৌপাল-তাপনী 1_ বেদাস্তবেদা, 
জগদ্গুকবু্ি-া্গী, অক্লি্টকারী, সচ্চিদানন্দরপ কষকে নমস্কার করি।, বেদৈশ্চ সর্ব্বেরহমেব বেছ্যো বেদাস্তরুদ্‌ 
বেদবিদেব চাহম্‌ ॥ গীতা। ১৫১৫ ।-শ্রীকৃফণ অর্জুনকে বলিতেছেন, আমি সমস্ত বেদের বেদ্য (প্রতিপাদ্য ) 
আমিই বেদান্ত প্রকট করিয়াছি, আমিই বেদের প্রকৃত অর্থবেতা1।” বেদান্তের প্রতিপাদ্য যে ব্রথ, তাহা 
বেদাস্তের প্রথম ৃত্রেই বলা হইয়াছে । “অথাতো ত্রদ্ধজিজ্ঞাসা। ১1১1১ ॥ শ্রীমদ্ভাগবতে উদ্ধবের প্রতি 
প্রকষের উক্তি দৃষ্ট হয়। “কিং বিধত কিমাচষ্টে কিমনৃদ্য বিকল্পয়েৎ।, ইত্যস্যা হৃদয়ং লোকে নান্তোমদ্বেদ 


১৬৬ প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


কশ্চন ॥ মাং বিধত্তেহভিধত্বে মাং বিকল্পাযাপোহাতেহহম্‌॥ ১১1২১1৩২-৩ ॥--( বৃহতী নামক বেদের ছন্দবিশেষ 
কর্মকাণ্ডে) বিধিবাক্যদ্বারা কাহার বিধান করা হয়? (দেবতাকাণ্ডে মন্্রবাক্যদ্বার| ) কাহাকে প্রকাশ করা হয়? 
(জ্ঞানকাণ্ডে) কাহাকে অবলম্বন করিয়া বিকল্পনা ( বা তর্কবিতর্ক) করা হয়? এসমন্ত বিষয়ে বৃহতীর (বেদের) 
তাৎপর্য আমি ভিন্ন অপর কেহই জানে না; (সেই বৃহতী কর্মকাণ্ডে ষজ্ঞর্ূপে ) আমাকেই বিধান করেন, 
(দেবতাকাণ্ডে মন্তরূপে আমাকেই প্রকাশ করেন এবং ( জ্ঞানকাণ্ডে ) তর্কবিভর্কদ্বারা আমাকেই নিশ্চয় (প্রাতিপন্) 
করেন।” পদ্মপুরাণ বলেন_-“ব্যামোহায় চরাচরস্থয জগতত্তে তে পুরাণাগমান্তাং তামেব হি দেবতাং পরমিকাং 
সলনন্ধ কল্পাবধি। সিদ্ধান্তে পুনরেক এব ভগবান্‌ বিষ্ণু সমস্তাগমবা॥পারেষু বিবেচনব্যতিকরং নীতেষু নিশ্চীয়তে ॥ 
পাঁতালখণ্ড। ৯৩1২৬ ॥--সেই সেই আগম ও পুরাণাদি শাস্ত্র, (পুরাণাদির সম্যক বিচারে অসমর্থ) চরাচর- 
জগন্বাপী লোকদিগকে বিশেষরূপে মোহিত করিবার নিমিত্ত কল্পকাল পর্য্যন্ত সেই সেই দেবতাকে শ্রেষ্ঠ বলিয়া 
বলে বলুক, কিন্ত বূটিপ্রভৃতিবৃত্তিদ্বারা আগমাদি-শান্ত্রের সম্যক্‌ বিচার করিলে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যাঁয় 
সেই সিদ্ধান্তাহ্থসারে ভগবান্‌ বিষ্ণুই সর্বশ্রেষ্ঠ রূপে নিশ্চিত হইবেন |” 
এক্ষণে বুঝা গেল-_বেদাদি সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাছ্যরূগেও ব্রহ্ম বা শ্রীকষই সম্বন্ব-তব? অনন্ত-কোটি প্রাকত 
্রঙ্ধাণ্ডের স্তি-স্থিতি-প্রলয়-কর্তাবূপে এবং অনস্ত-ভগবৎ-স্বরূপরূপে, অনস্ত-পরিকররূপে এবং অনস্ত-ভগবদ্ধামরূপেও 
্কুঞ্চই স্বন্ধ-তত্ব, এবং জীবের ও জগতের সহিত তাহার একটা নিত, অবিচ্ছেদ্য, অন্তরঙ্গ, ঘনিষ্ঠ স্ব্ধ আছে 
বলিয়াও শ্রীকৃষ্ণ সহ্বন্ধ-তত্ব ॥ “সকল বেদের হয় ভগবান্‌ সে সম্বন্ধ ॥ ১1৭1১৩২ 1” 
কিন্তু এই স্বদ্ধের সার্থকতা কোথায়? আর ভগবান্‌ যে কৃপা করিয়া বেদ-পুরাণাদি প্রকটিত করিলেন, 
সেই কৃপারই বা! সার্থকতা কোথায়? 
কেহ বলিতে পারেন-_-ভগবানের প্রকটিত বেদপুরাণাদি শাস্ত্র মায়াবন্ধ জীবের মায়ামুক্তির আমুকুল্য করিয়া 
থাকে । জীব যদি মায়ামুক্ত হইতে পারে, তাহা হইলেই ভগবানের করুণাও সার্থক হয় এবং তাহার সহিত জীবের 
 সন্দ্ধও সার্থকতা লাভ করিতে পারে । 
কেবলমাত্র মায়ামুক্তি হইল মোক্ষ, নির্বিবশেষ ব্রহ্মের সহিত সাযুজ্যমুক্তি। ইহাতে চিরকালের জন্য সংসার- 
বন্ধন ঘুচিয়া যায় বলিয়া সাযুজ্যমুক্তিতে ভগবৎ-করুণা কিঞ্চিৎ সার্থকতা লাভ করে বলিয়া ষদি মনে করা যায়, 
তাহা হইলেও ইহাতে করুণার সম্যক সার্থকতা নাই, সম্বদ্ধেরও সম্যক্‌ সার্থকতা নাই । সম্বন্ধেব-সম্যক্‌ সার্থকতাতেই 
কক্ষণারও সম্যক্‌ সার্থকতা! | 
যে দুইজনের মধ্যে কৌনওরূপ সম্বন্ধ বা বন্ধন থাকে, তাহাদের উভয়েই সেই বন্ধনের সখ বা দুঃখভোগ করিয়া 
থাকে। দুইজন লোককে যদি একই দড়িদ্বারা একসঙ্গে বীধা যায়, উভয়েই বেদনা অনুভব করিবে। দুই জনের 
মধ্যে দি প্রীতির বন্ধন থাকে__ষেমন মাতা ও সন্তান, স্বামী ও স্ত্রীর মধ্যে__-এই গ্রীতির স্থখ উভয়েই অনুত্তুব 
করে। ব্রহ্ম বা ভগবান্‌ আনন্দ-স্বরূপ ; জীবও চিদানন্দাত্মক ; তাহাদের মধ্যে যে সম্বন্ধ বা বন্ধন, তাহাও হইবে 
আনন্দাত্মক বন্ধন বা আনন্দাত্মক সঙগন্ধই_ইহা হইবে সুখকর সম্বন্ধ, উত্বয়ের পক্ষে স্খকর। যাহার স্বরূপই 
সুখকর, তাহার সঙ্গে হঃখের কোনও সংশ্রবই থাকিতে পারে মা । 
সাযুজ্য-মুক্তিতে জীব ত্রহ্মানন্দে নিমগ্ন থাকে ; জীব ব্ৰহ্মানন্দ অনুভব করে বটে; কিন্তু তাহার মুক্তির ফলে 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম কোনও আনন্দ অনুভব করেন না। নুতরাং সাযুজা-মুক্তিতে জীব-ব্রহ্মের সম্বন্ধ সম্যক্‌ সার্থকতা 
লাভ করে-_একথা বলা যায় না। 
ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধ হইল সেব্য-সেবক সম্বন্ধ ( জীবতত্ব-প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। সাযুজ্যমুক্তিতে এই 
সত্দ্ধের জ্ঞানও বিকাশ লাভ করিতে পারেনা_-একথা “জীবতত্ব* প্রবন্ধে বল! হইয়াছে । যখন সম্বন্ধ-জ্ঞানের সম্যক 
বিকাশ হইবে, তখন ভগবৎ-সেবার জন্য জীবের বলবতী উৎকঠা জন্মিবে ( পরবর্তী »প্রয়োজন-তত্ব” প্রবন্ধাংশ 
ষ্ব্য ) এবং তখন ভগবানের স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষের রূপা লাভ করিয়া "জীব ভগবৎ-পরিকররূপে তাহার সেবা 


সম্বন্ধ-তত্ব ১৬৭ 


করার সৌভাগ্য লাভ করিবে । লাীলা-পরিকররূপে লীলাতে ভগবানের লেবার ভি 
অসমোর্ধ মাধুর্য আস্বাদন করিয়া কৃতার্থ হইতে পারিবে এবং এই সেবার ব্যপদেশে পরিকরতুক্ষ জীবের চিত্ত 
হইতে যে প্রীতিরসের উৎস প্রসারিত হইয়া থাকে, তাহা আস্বাদন করিয়া রস-স্বরপ ভগবানও পরমানন্দ 
অনুভব করিয়া থাকেন। ভক্তের প্রীতিরসের আস্বাদনে ভগবানের আনন্দ এত বেশী যে, তিনি স্বতন্ত্র স্বয়ং-ভগবান্‌ 
হ্ইয়াও তক্তের প্রেম্বশ্যতা স্বীকার করিয়া থাকেন। (প্রয়োজন-তত্ব প্রবন্ধাংশ দ্রব্য )। ইহাতেই জীব-ত্রক্ষের 
নিত্য অবিচ্ছেদ্য সন্বন্ষের পুর্ণ তম সার্থকতা এবং ইহাতেই ভগবৎ্করুণারও পুর্ণতম বিকাশ এবং সার্থকতা। 

ভগবানের মাধুধ্য প্রকাশ করিবার ভাষা নাই। ইহা কেবল অহুভববেগ্য । লীলাশুক বিঘমপ্রলঠাকুর এই মাধুধ্য 
বৰ্ণন করিতে যাইয়া “মধুর মধুরই” বলিয়াছেন, তাহার বপু মধুর, তাহার বদন মধুর, তাহার মধুগদ্ধি হাসি 
মধুর, মধুর, মধুর, মধুর-_ইহাই বলিয়াছেন, আর কিছু বলিতে পারেন নাই । “ধুরং মধুরং বপুরশ্ত বিভোর্মবুরং মধুর 
বদনং যধুরম্‌। মধুগদ্ধি মধুন্মিতমেতদহো | মধুরং মধুরং মধুরং মধুরম্‌ ॥ কর্ণামৃত।৯২ ॥” শ্রমন্মহাপ্রভু জীকৃষ্ণমাধুর্য্য বর্ণন 
করিতে যাইয়া ভাষার অভাবে কেবল আকুলি-বিকুলি মাত্রই যেন করিয়াছেন, মাধুধ্যের স্বরূপ-সন্থদ্ধে কিছু প্রকাশ 
করিতে পারেন নাই । “সনাতন শ্রীকষ্ণমাধুর্য অমৃতের সিন্ধু! মোর মন সান্নিপাতি, সব গীতে করে মতি, 
ছদৈব-বৈদ্ না দেয় এক বিন্দু॥ কৃষ্ণাঙ্গ লাবণ্যপুর, মধুর হৈতে সুমধুর, তাতে যেই মুখস্থখাকর। মধুর হৈতে 
হ্মধুর, তাহা হৈতে স্থমধুর, তার সেই শ্মিত-জোতনাভর ॥ হমধুর, হৈতে সুমধুর, তাহা হইতে সুমধুর, তাহা হৈতে 
অতি সুমধুর । আপনার এক কণে, ব্যাপে সব ত্রিভুবনে, দশ-দিকে বহে যায় পুর ॥ ২২১1১১৫-১৭ ॥ 

এমনই অদ্ভুত, অপূর্ব, অনির্বচনীয় হইতেছে পরক্রহ্ধ শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্য। শ্রুতি ব্রহ্মকে আনন্দস্বরূপ, 
রসন্বর্ধপ-_স্থতরাং পরম-মধুর, পরম-চিত্তাকর্যকই--বলিয়াছেন। তাহার আনন্দ-স্বর্ূপত্বের, রস-দ্বর্ূপের চরমতম- 
বিকাশেই তাহার ব্রহ্মত্বেরও চরমতম বিকাশ । আননস্বরূপত্বের রস-হ্বরূপত্তের চরম-তম বিকাশেই তাহার 
মাধূর্যেরও চরম-তম বিকাশ । মাধুর্য্যের চরম-তম বিকাশই তাঁহার পরত্রহ্মত্বের বা স্বয়ংভগবত্বার পরিচায়ক ৷, 
তাই শ্রমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন “মাধুরধ্য ভগবত্াসার ।--ভগবদ্ার বা ব্রহ্মত্বের সারই হইল মাধুর্য । ২।২১।৯২ |” 
গ্রমন্মহাপ্রভূ এই অপূর্ব মাধুর্য্যের স্বরূপ প্রকাশ করিতে পারেন নাই ; কিন্তু ইহার প্রভাবের একটু দিগদর্শন 

দিয়াছেন। শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্য “কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড পরব্যৌম, তাহী যে স্বরূপগণ, বলে হরে তা সভার মন। পতিত্রত! 
শিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষণে সেই লক্ীগণ ॥ ২২১/৮৮। আবার “কূপ দেখি আপনার, কৃষ্ণের হয় 
চমত্কার, আস্বাদিতে মনে উঠে কাম। ২২১৮৬” 

এতাদৃশ আত্মপর্য্য্ত-সর্ববচিত্তহর মাধুধ্যঘনবিগ্রহ অখিলরসামুতবারিধি পরব্রদ্ধ শ্ীৃষ্ই সত্ধতব এবং পরিকররূপে 
জীবক্তৃক এই প্রকুষ্ণের সেবাতেই জীব-ত্রক্মের সম্বদ্ধের চরমতম সার্থকতা । “এইত কহিল সমবন্ধ-তত্বের বিচার । 
বেদ্রশান্ত্রে উপদেশে-_কুষ্ণ একসার ॥ ২২1২১ 


অভিথেয়-তত্ব 

অভিধেয় অর্থ শান্ত্রবিহিত কর্তব্য । অভীষ্ট বন্ত পাওয়ার নিমিত্ত যে উপায় অবলম্বন করিতে হয়, তাহাই অভিধেয়। 
এই সংসারে আমাদের অভীষ্ট বস্তু একটী দুইটা নয়_বু। কোন্‌ অভীষ্টটা পাওয়ার নিমিত্ত কর্তব্য বা উপায়ের 
অঙ্থসন্ধান এস্থলে করা হইতেছে? সংসারে আমাদের অভীষ্ট বহু হইলেও তাহাদের মূল হইতেছে একটা-_স্ৃখ। 
সেই সুখ কিন্তু আমরা সংসারে পাইনা; তাই আমাদের চিরন্তনী হুখবাঁসনাও এখানে চরমাতৃপ্তি লাভ করিতে 
পারে না। তাহার কারণ হইতেছে এই যে, বাস্তবিক যে সখের জন্য আমাদের চিরস্তনী বাসনা, তাহার 
স্বরূপ আমর! জানিনা; তাই তাহা পাওয়ার উপায়ও আমরা অবলম্বন করিতে পারিনা; স্থতরাং তাহা পাইও না। 
সেই স্ুখটী হইতেছে--হুখস্বপূপ রসম্বরূপ পরতব-বস্ত বা পরত্র্ম শ্রীক্ব্চ। তাহার সহিত জীবের যে একটা 
নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ আছে, তিনিই যে সথম্ক-তব, মায়াবন্ধ জীব অনাদিকাল হইতে তাহা বিস্বত হইয়া আছে। 
সেই স্দ্ধের স্বৃতি জাগ্রত হইলেই জীবের চিরস্তনী সুথবাসনার চরমাতৃণ্রির পথ উন্মুক্ত হইতে পারে। আবার 
অনার্দি-বহিম্ম্থ জীব সেই সম্বদ্ধের কথা তুলিয়া গিয়া মায়ার কবলে আত্মসমর্পণ করিয়া জন্মমৃত্যু-জরাব্যধি- 
ভ্রিতাপ-জালাদির ভয়ে সর্বদা সন্ত্রস্ত । এই জন্মমৃত্যু-ত্রিতাপ-জালাদি হইতে উদ্ধার পাইতে হইলেও উক্ত নিত্য 
সম্বন্ধের স্বৃতিকে জাগ্রত করার প্রয়োজন। নেই স্মৃতিকে জাগ্রত করার উপায়ই হইতেছে জীবের মুখ্য 
কর্তৃব্য-ইহাই অভিধেয়। ব্রন্মের উপাসনাঘারাই সেই স্থৃতি জাগ্রত হইতে পারে। তাই শাস্ত্রে ব্রহ্মের উপাসনার 
কথা বলা হইয়াছে। 

্রন্মকে জানিতে পারিলে যে সর্বপ্রকারের ভয় দূরীভূত হয়, শ্রতি-স্থৃতি তাহা স্পষ্টাক্ষরেই বলিয়াছেন। 
“আনন্দং ব্রক্ষণো বিদ্বান বিভেতি কুতশ্চন। শ্রুতি। ব্রহ্মের আনন্দকে জানিতে পারিলে কোনও ভয়ই থাকে না” 
শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি বলেন-_£জ্ঞাত্ব। দেবং সর্বপাশাপহানিঃ ক্ষীণৈ ক্লৈশে অর্মমৃত্যুপ্রহীণিং ।_সেই দেবকে ভগবানকে 
জানিতে পারিলেই সকল পাশ (বন্ধন) নষ্ট হয়। পাপ-ক্রেশ নষ্ট হইলেই জন্মমৃত্যুরও ব্যাঘাত জন্মে। 
*তমেব..বিদিত্বা অতিমৃত্যুমেতি নান্তঃ পন্থা বিগ্ভতে অয়নায় ইতি ক্রুতি হইতে জানা যায়, তাঁহাকে 
জানিলেই জন্মযৃত্যুর অতীত হুওয়া যায়, ইহার আর অন্ত উপায় নাই।” গীতায় শ্রীকষ্ও বলিয়াছেন_“মামুপেত্য 
তু কৌস্তেয পুনর্জন্ম ন বিদ্যতে :-_আমাকে পাইলে আর পুনজ্জন্স হয় না। ৭৯৬॥৮ মুণ্ডকশ্রুতি বলেন-_-“ভিগ্যতে 
হৃদয়গ্রন্থিশ্থিত্তন্ডে সর্ববসংশয়াঃ। ক্ষীয়ন্তে চাস্ত কৰ্ম্মাণি তম্মিন দৃষ্টে পরাবরে ॥ ২1২৮ ॥--পরত্রন্মের দর্শন পাইলে 
জীবের হৃদয়গ্রস্থি নষ্ট হয়, সমস্ত সংশয় দূরীভূত হয়, সমস্ত কর্শ্মের ক্ষয় হয়। স্থতরাং সংসার-গতাগতিরও 
উপশম হয়। এ 

উল্লিখিত শাস্্বাক্যেত্রদ্ধকে জানার কথাই বল! হইয়াছে । জানা অর্থ বিস্বৃতিকে দুর কর! কারণ ষত দিন 
পৰ্য্যন্ত জীব তাহাকে ভুলিয়া থাকিবে, ততদিন পর্য্যন্ত তাহাকে জানা যাইবে না। 

কিন্তু তাহাকে আনিকার উপায় কি? উপাসনাই তাহাকে জানিবার উপায়। শ্রুতি-স্বৃতি তাই ত্রক্ষের 

উপাসনার কথা বনিয়াছেন। : 

কঠোপনিষৎ বলিতেছেন_-“এতদ্যেবাক্ষরং ত্রন্ধ এতদ্ধোবাক্ষরং পরম্। এতদ্বোবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদিচ্ছতি 
তশ্ত তৎ ॥ এতদালঙ্থনং শ্রে্টমেতদাল্নং পরম্‌। এতদালঙ্বনং জ্ঞাত্বা ব্র্লোকে মহীয়তে ॥ ২1১৬-১৭ |” এন্থণে 
ব্রদ্ষকে জানার কথা, তাহাকেই একমাত্র অবলঙ্বনরূপে গ্রহণ করার কথা বলা হইয়াছে । তাহার '্মবলম্বনই উপাসনা । 

শ্রুতি বলেন--“স্বদেহমরণিং কৃত্বা প্রণবঞ্চোত্তরারণিম্‌। ধ্যাননির্শ্খনাভ্যাসাৎ দেবং পশ্তেম্নিগুঢ়বৎ ॥ শ্বেতা" 
শ্বতর ॥ ১1১৪ __নিজের দেহকে এক অরণি ( ঘর্ষণদার! অগ্নি উৎপাদনার্থ কাঠ ) করিয়া এবং প্রণবাত্মক ্রদ্ষকে 
আর এক অরনি করিয়া উভয়ের ঘর্ষণরূপে ধ্যান অভ্যাস করিলে সেই দেবের দর্শন পাইবে ।” শ্রুতি আরও 


অভিধের-তত্ব 


বলেন_-“আঘা! বা অরে আটা; আোতব্যঃ মন্তব্যঃ নিদিধ্যাসিতব্যঃ।* এক্কলেও কর্মের শ্রবণ-মননরূপ উপাসনার 
কথাই বলা হইয়াছে । 

আতি ব্রক্ষের উপাসনার কথা বলিলেন কিন্তু উপাসনা তো অনেক রকম আছে-_কর্ম, যৌগ, জ্ঞান, 
ভক্তি হত্যাদি। কোন্‌ রকমের উপামন| বিধেয় ? - 

যজ্ঞাদি কর্ণের ফল অনিত্য । ইহার! ইহকালের সুখ এবং পরকালের স্বর্গাদিলোকের স্থখ-ভোগ লাভ 
হইতে পারে; কি্ত এসমন্ড স্থখ অনিত্য ; ইহ! দ্বার! জন্ম-মৃত্যুব হাত হইতে উদ্ধার পাওয়! যায় না। স্বর্গলাভ 
হইলেও শ্বর্গহ্থ হয় নির্দিষ্ট সময়ের জন্ত; যতদিন পুণ/কর্শ্মের ফল থাকিবে, ততদিনের জন্য। পুণ্যক্ষয় হইয়া 
গেলে আবার মর্ত্ালোকে আসিতে হয়। তাই গীতায় প্রীর্চ বলিয়াছেন--“ক্ষীণে পুণ্যে মর্ভালোকং বিশস্তি।” 
শ্রতিও বলেন-“যৃথেহ কর্শচিতো লোকঃ ক্ষীঘভে এবমেবামূত্র পুণ্যচিতো লোকঃ ক্ষীয়তে ॥ ১৷১৷১-ব্রহ্মস্থত্রের 
শঙ্করভাগ্যধৃতশ্রতিবচন। শ্রীপাদ শঙ্কর এই শ্রতিবাকোর উল্লেখ করিয়া বলিতেছেন--অগ্নিহোত্রাদীনাং শ্রেমঃ- 
সাধনানাং অনিত্যফলতাং দর্শগুতি-_উন্তিখিত শ্রুতিবাক্যে অগ্রিহোত্রাদি-সাধনের ফল যে অনিতা, তাহাই বলা 
হইয়াছে। কর্খের ফলে ইহকালে যে সুখ পাওয়া বায়, তাহা যেমন ক্ষয় প্রাপ্ত হয়, পুণ্যের ফলে পরকালে যে 
শ্বর্গাদি স্থথ লাভ হয়, ভাঁহাও তেমনি ক্ষয় প্রাপ্ত হয়। মুওকোপনিষ২ও বলেন--পপ্নবা হতে অদৃঢ়া যজ্ঞ- 
রূপা॥ ২৭ ॥-সংসার-সমূদ্র উত্তরণের পক্ষে বজ্ঞরূপ-তরণী অদৃঢ়। যজ্ঞা্দি কর্শ্মদাধনের দ্বারা সংসার-মোক্ষ 
অসম্ভব!” আরও বলা হইয়াছে--“এতচ্ছেয়ো যে অভিনন্দপ্তি যৃঢ়া জরামৃত্যুং তে পুনবেবাপি যন্তি ॥ মুণ্ডক । ১/২৭॥ 
যে সকল মৃঢ়লৌক যজ্ঞাদিরূপ কর্ধান্-সাধনকেই শ্রেয়? বলিয়া গ্রহণ করে, তাহারা পুনঃ পুনঃ জরা ও মৃত্যুর বশবর্তী 
হইয়া থাকে ।» 

এসমস্ত শান্ত্বাক্য হইতে জানা গেল, কর্খের বাস্তব অভিধেয়ত্ব নাই। 

তারপর যোগ ও জ্ঞানের কথা। যোগমার্গের সাধকগণ জীবান্তর্ধামী পরমাত্মার সঙ্গে এবং জ্ঞানমার্গের 
সাধকগণ নিব্বিশেষ-ব্রহ্ষের সঙ্গে মিলন চাহেন। উভয় প্রকার সাধনের সিদ্ধিতেই (অর্থাৎ পরমাত্মার সহিত মিলনে 
বা নির্কিশেষ-বক্ষের সহিত সাধ্য প্রাপ্ধিতে ), জীবের মায়াবদ্ধন এবং তজ্জনিত সংসার-গতাগতি ঘুচিয়া যায়, 
আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি হয় এবং ব্রহ্ম ও পরমাস্মা উভয়েই আননদস্বর্ূপ বলিয়া নিত্য চিদানন্দের আম্বাদনও জীব 
পাইতে পারে। স্থতরাং যোগের বা জ্ঞানের অভিষেষদ্ব আছে। 

কিন্ত যোগ এবং জ্ঞান সকলের পক্ষে সর্বতোভাবে নির্ভরযোগ্য অভিধেয় কিনা, সে সম্বন্ধে একটু বিবেচন! 
আবশ্যক । কোনও উদ্দেশ্তসিদ্ধির নিশ্চিত এবং সর্ব্বতোভাবে নির্ভরষোগ্য উপায় নির্ণয় করিতে হইলে দেখিতে 
হইবে, (১) সেই উপায়টা সম্বন্ধে শান্ত্রে কোনও অন্বয়-বিধি আছে কিনা, অর্থাৎ সেই উপায়টা অবলম্বন করিলে 
অভীষ্ট সিদ্ধ হইবে, এমন কোনও শান্তরোক্তি আছে কিনা, (২) উপায়টী সম্বন্ধে কোনও ব্যতিরিক-বিধি আছে কিনা, 
অর্থাৎ সেই উপারটা অবলম্বন না, করিলে অভীষ্ট সিদ্ধ হইবে না, এমন কোনও শান্ত্রোক্তি আছে কিনা, (৩) উপায়টা 
অন্তনিরপেক্ষ কিনা, অর্থাৎ অভীষ্ট-দান-বিষয়ে উপায়টা অন্য কিছুর সাহচর্য্যের অপেক্ষা রাখে কিনা। যদি অন্ত 
কিছুর সাহচধ্যের অপেক্ষা থাকে, তাহা হইলে অপেক্ষণীয় বস্তর অভাবে, কিম্বা তাহার সাহচর্যের তারতম্যান্থসারে 
অভীষ্ট লাভে বিদ্ব জন্সিতে পারে; (৪) উপামটার সার্কত্রিকত। আছে কিনা, অর্থাৎ ইহা সর্বত্র প্রযোজ্য কিনা। 
সর্বত্র বলিতে -সকল লোকে, সকল স্থানে, সকল অবস্থায় বুঝায়! থে উপায়টী যে কোনও লোক, যে কোনও 
স্থানে, যে কোনও অবস্থায় অবলম্বন করিতে পারে, তাহারই সার্বন্বিকতা আছে বুঝিতে হইবে। সার্ধত্রিকতা না 
থাকিলে দেশ, পাত্র ও অবস্থার প্রতিকূলতায়, বা অনুকুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধি-বিষয়ে বিস্ব জন্মিতে পারে ; 
এবং উপায়টীর সদাতনত্ব আছে কিনা, অর্থাৎ উপায়টা যে কোনও সময়েই অবলম্বন করা যায় কিনা। 
সদীতনত্ব ন! থাকিলে সময়ের প্রতিকূলতায় বা অন্থকূলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিস্র জন্মিতে পারে। এই 


পাঁচটা লক্ষণই যে উপায়ের আছে, তাহাকেই অভীষ্টসিঞ্ধিবিষয়ে নিশ্চিত উপায়রূপে গণ্য করা যায়। এতাদৃশ--. 


১৭০. শ্রীক্রীচৈতম্তচরিতামুতের ভূমিকা 


উপায়ের কথাই জিজ্ঞান্ত এবং এতাদৃশ উপায়েরই শর্ষোকৃষ্ট বিধেয়ত্ব থাকিতে পারে। “এতাবদেব জিজ্ঞাশ্তং 
তত্বজিজ্ঞান্থনাত্মনঃ। অন্বয়-ব্যতিরেকাভ্যাং যং স্তাৎ সর্বত্র সর্বদা ॥” শ্রীমদ্ভাগবতের এই (২৯৩৫ )-শ্লোকে 
একথাই জানা যায়। 

এক্ষণে দেখিতে হইবে_যৌগ ও জ্ঞানমার্গে উক্ত লক্ষণগুলি আছে কিনা। 

প্রথমতঃ যৌগমার্গ। প্রমদ্ভগবদ্গীতা বলেন-_-“ষোগযুক্তো মুনিব্র্ষ ন চিরেণাধিগচ্ছতি | ৫৷৬৷--যোগযুক্ত 


মুনি অচিরেই ত্রদ্ষকে লাভ করিতে পারেল॥” ইহা যোগসম্বন্ধে অন্বয়-বিধি। বিভিন্ন প্রকারের যোগসন্বদ্ধে এরূপ . 


আরও অনেক অন্বয়-বিধি শাঙ্ছে দৃষ্ট হয়। 
যোগসম্থদ্ধে কোনও ব্যতিরেক বিধি দৃষ্ট হয় না) 
গীতা আবার বলেন--“অসংযতাত্মনা যোগ দুষ্রাপ ইতি মে মতি: বস্যাত্মনা তু যততা শক্যোইবাধু, 
মুপায়ভ:॥ ৬৩৬ ॥__ধীহার মন সংযত হয় নাই, তাহার পক্ষে যৌগ ছুপ্রাপ্য। কিন্তু যিনি মনকে বশীভুত করিতে 
পারেন, উপায় অবলম্বন করিলে তিনিই সফল-কাঁম হইতে পারেন।” ইহাতে বুঝা যায়, যোগে অধিকারীর বিচার 
আছে, যোগযার্গে সকলের অধিকার নাই। আবার “গুচৌ দেশে প্রতিষ্ঠাপ্য স্থিরমাসনমাত্মনঃ। যোগী যোগং 
যুন্গীত’ ইত্যাদি প্রমাণ-অন্ুসীরে দেখা যায়, যোগাহু্ঠানের নিমিত্ত শুদ্ধ স্থানের এবং স্থখজনক আসনাদিরও অপেক্ষা 
আছে। স্ৃতরাঁং যোগের সার্ব্বত্রিকতাও নাই৷ 
5 গীতার উল্লিখিত “অসংযতাত্মনা”-_ইত্যাদি ৬৷৩৬-শ্লোকের ভাষ্য শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ “উপায়ত’ 
শব্দ-সম্বন্ধে লিখিয়াছেন “উপায়তে| মদারাধনলক্ষণীজ, জ্ঞানাকারান্‌ নিষ্ষামকর্্মযৌগাচ্চ |” ইহাতে বুঝা যায়, 
যোগ স্বীয় ফল প্রদান করিতে ভগবদারাধনা বা ভক্তির অপেক্ষা রাখে। শ্রশ্রীঠৈতন্তচরিতামূতও বলেন__ 
“ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কর্ম্ম-যোগ-জ্ঞান ॥ ২২২,১৪1 শ্রীমদ্ভাগবতও এ কথাই বলেন। £“তপস্থিনো দানপরা 
যশস্ষিনো মনস্থিনো মন্ত্রবিদঃ স্বমঙ্গলাঃ | ক্ষেমং ন বিন্দস্তি বিনা যদর্পণং তস্মৈ স্থুভত্রশ্রবসে নমৌ। নমঃ. ২1৪।১৭ ॥= 
তপস্বী (জ্ঞানী ), দানশীল ( কম্মী), যশস্বী € কম্সিবিশেষ ), মনস্বী (মননশীল ষোগী ), মন্ত্রবিৎ (আগমশাস্তাস্থগত 
সাধক) এবং স্ুমঙ্রল ( সদাচীরসম্পন্ন ) ব্যক্তিগণ যাহাতে স্ব-স্ব-তপস্তাদি অর্পণ না করিলে মঙ্গলপ্রাপ্ত হইতে 
পারেন না, সেই হুমঙ্গল-যখঃশালী ভগবান্কে নমস্কার, নমস্কার ।”» এই সমস্ত প্রমাণ হইতে বুঝা যায়, যোগের 
অন্ত-নিরপেক্ষতা নাই । 
স্থতরাং যোগমার্গ নিশ্চিত উপায় বলিয়া পরিগণিত হইতে পারেনা। 
জ্ঞানমার্গ। যাহারা জীব-ব্রন্ষের অভেদ মনন পূর্বক নির্কিশেষ ত্রদ্দের সহিত সাযুজ্য কামনা করেন, 
তাহাদের সাঁধন-পস্থাকেই এস্থলে জ্ঞীনমার্গ বলা হইতেছে । 
শ্রুতি বলেন-_ত্রক্মবিদব্রদ্ধৈব ভবতি।” ইহা! জ্ঞানমার্গ সম্বন্ধে অহয়বিধি। জ্ঞানমার্গ সম্বন্ধে কোনও বাতিরেক 
বিধি দৃষ্ট হয় না। অর্থাৎ জ্ঞানমার্গের সাধন ব্যতীত যে আত্যস্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি এবং ক্রন্ষান্থভব হইবেনা, এমন 
কোনও বিধান দৃষ্ট হয় না। 
জ্ঞানের অন্থনিরপেক্ষত্বও নাই৷ স্বীয় ফল প্রদান করিতে জ্ঞান ভক্তির অপেক্ষা রাখে। শ্রীমদ্ভাগবত বলেন__ 
“নৈৰ্শ্যমপ্যচ্যুত ভাববর্জিতং ন শোততে জ্ঞানমমলং নিরঞ্চনমূ। ১1৫।১২ ॥ _সর্ক্বোপাধি-নিবর্তক অমল-জ্ঞানও অচ্যুত- 
শ্রভগবানে ভক্তিবঞ্জিত হইলে শোভা পায় না, অর্থাৎ তথ-সাক্ষাৎকারের উপযোগী হয় না শ্রীমদ্ভাগবত আরও 
ৰলেন-_“শ্রেয়ঃ-স্থতিং ভক্তিমুদস্ত তে বিভো র্রিশ্যস্তি যে কেবল-বোধলন্ধয়ে। তেষামসৌ ক্লেশল এব শিষ্যতে নান্ুদ্‌ 
যথা স্থুলতুষাবযাতিনাম্‌॥ ১০1১৪1৪৪॥-__হে বিভো! মঙ্গলের হেতুডুতা ত্বদীয়া ভক্তিকে ত্যাগ করিয়া যাহার! 
কেবল-জ্ঞান লাভের নিমিত্ত ক্লেশ স্বীকার করেন, তুলশৃগ্ত-স্থলতুষাবঘাতী ব্যক্তিদিগের ন্যায় তাহাদের এ রেশই 
অবশিষ্ট থাকে, অস্ত কিছুই লাভ হয় না।৮ গীতাও বলেন-__“ক্লেশোইধিকতরত্তেযামব্যক্তাসক্তচেতসাম্‌ ॥ ১২1৫ 


অভিধেয়-তত্ব ঝর 


এই গ্লোকের টাকায় প্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তী লিখিয়াছেন--“ভগবতি ভক্তিং বিন! কেবল-্রন্ষোপাসকানাস্ত কেবল- 
ক্লেশ এব লাভে! নতু ব্র্ধপ্রাপ্তি: 1” ৃ 

“সর্বকর্মাণ/পি সদা কুর্বাণো যদ্ধাপাশ্র্: | মত্প্রসাদাদবাপ্রোতি শাশ্বতং পদমব্যয়ম্‌ ॥ ১৮1৫৬।৮-এই গীতা- 
শ্সোকের ভায্যোপক্রমে শ্রীপাদশঙ্কর লিখিয়াছেন-_-“ডগবতোইভ্যর্চনভক্তিযোগন্ত সিদ্ধিপ্রাপ্থিঃ ফলং জাননিঠাযোগ্যতা। 
য্রিমিত্ত| জ্ঞাননিষ্ঠা মোক্ষফলাবসান1।- মোক্ষ ফল লাভের নিমিত্ত যে জ্ঞাননিষ্ঠা, তাহা ভগবদন্চনরূপ ভক্তিযোগের 
ফল। অর্থাৎ ভক্তিযোগব্যতীত জ্ঞাননিষ্ঠা হয় না, নির্ভেদত্র্মামুসন্ধান-র্ূপ জ্ঞান স্থিতিলাভ করিতে পারেনা, স্থতরাং 
ফলদীয়কও হয় না৷” 

গীতায় শ্রীকৃষ্ণ আরও বলিয়াছেন --“ভক্তযাত্নন্তয়! শক্য অহমেবিধোইজ্জ্বন | জ্ঞাতুং হুষ্টুঞ্চ তবেন প্রবেষ্টঞ্ 
পরস্তপ ॥ ১১1৫৪ ॥ হে অঞ্জন, কেবলমাত্র অনন্তভক্তির সাহীযোই তত্বত: আমাকে জানা যায়, দেখ! যায়, আমাতে 
প্রবেশ করা যায়।” প্রদ্ধে প্রবেশ বা ব্রহ্মদাযুজ্যই জানমার্গের লক্ষ্য । গীতার এই প্লোকের চীকায় চক্তবত্তিপাদ 
বলিয়াছেন _-যদি নির্বাণমোক্ষেচ্ছ! ভবে তদা! তত্বেন ব্রহ্মস্বরূপত্বেন প্রবেষ্ট মপি অনন্য়া ভক্তের শক্যো নান্যথা।” 
এই গ্লোকের ভাষ্যে প্রপাদশস্করাচাধ্যও লিখিয়াছেন-_“অনন্বয়া অপৃথগভূতরা। ভগবতোহন্তত্র পৃথঙ্ন কদাচিদপি 
যা ভবতি না তু অনন্তা ভক্তিঃ। সর্ববেরপি করণৈ: বাস্থদেবাদন্যক্সোপলভ্যতে যয়া সা অনন্যা ভক্তি: তয়! ভক্ত্যা 
পক্যোহহমেবংবিধো বিশ্বরূপপ্রকারঃ হে অর্জুন জ্ঞাতুং শাস্বতঃ। ন কেবলং জ্ঞাতুং শান্্তঃ দ্রষ্টং চ সাক্ষাৎকর্তং 
তেন তত্বতঃ। প্রবেষ্টং চ মোক্ষং চ গন্তং পরস্তপ” শ্রীপাদ শঙ্করও এস্থলে বলিতেছেন__বান্ছদেব প্রুকুষে অনন্য- 
ভক্তিদ্বারা মোক্ষ লাঁভও হয়। 

এসমস্ত প্রমাণ হইতে জানা যায়, ভক্তির সাহচর্য্যব্যতীত জানমার্গের সাধন স্বীয় ফল প্রদানে অসমর্থ । 

জ্ঞানের সার্ধত্রিকতাও নাই, সদাতত্বও নাই । সকল লোক জ্ঞানের অধিকারী নহে। কেবলমাত্র শুদ্ধচিত্ 
লোকই জনমার্গের সাধনের অধিকারী । আবার সিদ্ধিলাভের পরেও জ্ঞানাসুশীলনের বিরতি ঘটে । 

স্থতরাং ভগবদন্গ্রহের পক্ষে জ্ঞান একটা উপায় হইলেও নিশ্চিত উপায় নহে। 

ভক্তির সাহচরধ্যব্যভীত জ্ঞানমার্গ বা যোগমার্গ কেন স্ব-স্ব-ফলদানে অসমর্থ, তাহার একটা শ্রতিপ্রতিষ্ঠিত হেতু 
আছে। শ্রুতি বলেন--“স ভগবঃ কন্সিন্‌ প্রতিষ্ঠিত ইতি। স্বে মহিষী তি /৮- ত্র শ্বীয় মহিমাতেই প্রতিষ্ঠিত; 
তাহার মহিমা হইল তাহার স্বরূপ-শক্তিরই বিলাস-বিশেষ। স্থতরাং ব্রহ্ম তাহার স্বরূপ-শক্কিতে বা শ্বরূপ-শক্তির 
বিলাস-বিশেষেই প্রতিষ্ঠিত, অন্যত্র নহেন। এই কথাই শ্রীমদ্ভাগবত আরও স্পষ্টা্ষরে বলিতেছেন । “সত্বং বিশুদ্ধং 
বহুদেবশবিতং ষদীয়তে তত্র পুমীনপাবৃতঃ ॥ ৪1৩২৩ 1--বিশুদ্ধ সব্বকে বসুদেব বলে। বিশুদ্কলত্বে অপাবৃত পুরুষ 
প্রকাশিত হন।৮ স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষকে বলে বিশুদ্ধসত্ব বা শুদ্ধস্ব। সুতরাং স্বর্ূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষেই 
ফেব্রঘ প্রকাশিত হন, ইহাই জানা! গেল। ইহার হেতৃও আছে। ক্রহ্ম হইলেন চিদ্বপ্ত? চিদ্বস্ত বাতীত অন্য 
কোনও বস্তুতে তাহার প্রকাশ সম্ভব নয়। স্বরপ-শক্তিও চিদ্বস্ত_চিচ্ছক্তি। তাই একমাত্র স্বরূপ-শক্তিতেই বর্ষের 
প্রকাশ বা প্রতিষ্ঠা বা! অন্থভব সম্ভব৷ 

মায়াবদ্ধ জীব সাধন করে তাহার দেহের ও দেহের ইন্জিয়াদির সাহায্যে ৷ ধ্যান মনের কাজ। মন প্রাকৃত 
ইন্রিয়। বুদ্ধির সাহায্যে যে ত্রন্ষের অনুশীলন, তাহাও প্রাকৃত মনের বৃত্তিবিশেষ বুদ্ধিরই কাজ। কিন্ত প্রাকৃত 
ইত্ডিয় বা তাহাদের বৃত্তি__সমস্তই মায়িক বলিয়া জড়; চিৎ এবং জড়__এই দুইটা হইতেছে পরস্পর-বিরোধী বন্ত_ 


যেখানে আলো, সেখানে যেমন অন্ধকার থাকিতে পারে না; যেখানে অন্ককার; সেখানে 


আলে ও অন্ধকারের ন্যায়। 
যেখানে জড়, সেখানে 


যেমন আলো! থাকিডে পারে না; তদ্রপ ষেখানে চিৎ, সেখানে জড় থাকিতে পায়ে না এবং 
চিৎ থাকিতে পারে না। “কৃষ্ণ সুর্ধ্যসম, মায়া হয় অন্তকার। যাহা কৃষ্ণ তাহা নাহি মায়ার অধিকার ॥” 
[11 33 
তাই ব্ৰহ্ম প্রাকৃত ইন্দিয়ের গোঁচরীভূত হইতে পারেন না; অপ্রাকৃত বস্তু নহে প্রাকৃতেন্দ্রয়গোচর ॥ 


অর্জুন বিশবর্প দেখিতে চাহিলে শু তাহাকে দিব দিয়াছিলেন। জর বলিয়াছিলেন_-“তোমীর নিজের . 


১৭২ শ্রী চৈতশ্থচরিতামুতের ভূমিকা 


চক্ষুতে আমাকে দেখিতে পাইবে না, দিব্যচক্ষু দিতেছি; তাহাদ্বারা দেখ। ন তু মাং শক্যসে দ্ট মনেনৈব স্বচক্ষ্ষা ৷ 
দিব্যং দদামি তে চক্ষুঃ পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌ ॥ ১১৮, 
ইতরাং প্রা্কত মনের ধ্যানাদিদ্থারা অপ্রাক্ৃত চিৎশ্বরূপ ব্রচ্মের অশ্কভৃতি সম্ভব নয়। মন স্বরূপ-শক্তিদ্বারা 
অমুগৃহীত হইলেই তাহা সম্ভব। নিত্যমৃক্ত জীবসম্বদ্ধে আলোচনাগ্রসঙ্গেও দেখা গিয়াছে, সম্যক্রূপে মায়াম্পর্শ 
বিবজ্ছিত হইয়া স্বরূপ-শক্জির কৃপাপ্রাপ্িতেই তাহারা ভগবৎ-সাক্ষাৎকাঁরে সমর্থ হইয়াছেন । 
মন এবং ইচ্জিয়াদিকে স্ববূপ-শক্তির কুপাপ্রাপ্তির যোগ্য করিবার একমাত্র উপায় হইতেছে__ভক্কির অনুষ্ঠান, 
ইন্জিয়্াদির সাহায্যে অনুষ্ঠিত হইলেও ভক্তিম্বরূপত: হইল শ্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষ। “হলাদিনীসারসমবেতসংবিজ্বগ 
ভক্তিঃ সচ্ছিদানন্দরসে ভক্তিযোগে তিষ্তীতি শ্রুতেঃ। ইতরথা! ভগবৎ-বশীকা রহেতুরসৌ ন স্তাৎ। তথাভূতায়ান্তস্ত। 
ভক্তকায়াদিবৃত্বিতাদাত্যেন আবিভূর্তায়াঃ ক্রিয়াকারাত্বম। চিৎস্থখমুর্ভেঃ কৃন্তলাদিপ্রতীকত্ববদবসেয়ম |-_ 
অধায়নমাত্রবতঃ| ৩1৪।১২ ॥-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভাষ্য ”_ শ্রুতি বলেন, ভক্তি হইল হলাদিনীসারসমবেত সম্বিৎ- 
শক্তির বৃত্তিবিশেষ; তাহা সচ্চিদানন্রস-স্বরূপ ভক্তিযোগে অবস্থান করে। তাহা না হইলে, ভক্তির ভগবৎ- 
বশীকারিণী শক্তি থাকিতে পারে না। এতাদৃশী ভক্তি সাধকের ইন্দ্রিয়াদির সহিত তাদাত্প্রাপ্ত হইয়া অনুষ্ঠানাদিরূপে 
প্রকাশিত হয়__চিৎন্খবিগ্রহ ভগবানের কুপ্তলাদির স্যায়।” ভগবান্‌ চিদানন্দবিগ্রহ ; তাহার কেশাদিও চিদ্বস্ত-_ 
চিদানন্দেরই প্রকাশ-বিশেষ ॥ তদ্রপ শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গ ইন্দরিয়াদিদ্বার। অনুষ্ঠেয় হইলেও হলাদিনীসারসংযুক্তা 
সম্বিং-শক্তির ( অর্থাৎ স্বরূপ-শক্তিরই ) বৃত্তিবিশেষ-ভক্তিরই প্রকাশ-বিশেষ__ইব্জিয়াদি ভক্তির সহিত তাদাত্মানাভ 
করিয়াই শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠান করিয়া থাকে। এইরূপে দেখা গেল, ভক্তি-অম্গের অনুষ্ঠানে সাধকের দেহেন্সিয়াদি 
স্বর্ূপ-শক্তির সহিত তীদাত্যপ্রাপ্ত হইতে পারে। 
প্রশ্ন হইতে পারে-্যান ভক্তিমার্গেও আছে, জ্ঞানমার্গেও আছে। ভক্তিমার্গের ধ্যান স্বরূপশক্তির বৃত্তি 
হইলে জ্ঞানমার্গের ধ্যান তাহা হইবেনা কেন? 
উত্তর এই । ভক্তি অর্থই হইল সেবা । “ভক্তিরস্ত ভজনম। গোপাঁলতাপনী শ্রুতি ।» তাই ভক্তিতে 
সাধকের চিত্তে সেব্য-সেবকত্বভাব থাকে । জ্ঞানমার্গে তাহা থাকে না । সেব্য-সেবকত্বভাব থাকার একটা বিশেষত্ব 
আছে। যিনি সেব্য, তিনি হইবেন- বর্ষের সচ্চিদানন্দময়-সবিশেষ-ন্বরূপ__ভগবান্। তাহাতে স্বরূপশক্তি আছে। 
এই স্বরূপশক্ির বৃত্তিবিশেষই তিনি ভক্তবৃন্দের চিত্তে সর্বদা নিক্ষেপ করেন__যাহা ভক্তচিত্তে আসিয়া ভক্তি 
প্রীতিরূপে পরিণতি লাভ করে। যাহার! তাহার শরণাপন্ন হইয়া ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে ইচ্ছা করেন, 
ভগবান্‌ কৃপা করিয়া ভক্তি-অঙ্গরূপে তাহাদের নিকটে স্বরূপশক্তিকে প্রকটিত করেন। এই শ্বরূপশক্তি কৃপা 
করিয়া যথা সময়ে সাধকের মন:-আদি ইন্জরিয়গ্রামের সহিত তাদাত্মপ্রাপ্ত হইয়া তাহাকে কুতার্থ করেন। অবশ্য 
অহ্ষ্ঠানের আরভেই ইন্দিয়াদি শ্বরূপশক্তির সহিত তাদাত্মপ্রাপ্ত হয় না, যথাসময়ে হয়। লৌহ আগুনে দেওয়া 
মাত্রই অগ্নিতাদাত্মাপ্রাপ্ড হয় না, কিছুকাল পরে হয়। (বিশেষ আলোচনা ২২৩৫ পয়ারের টীকায় দ্রষ্টব্য )। 
জ্ঞানমার্গের ধ্যান সম্বন্ধে অন্ত কথা | এস্থলে সাধক ধ্যান করেন-_নির্বরশেষ ব্ৰহ্মের, _-আমিই ব্রহ্ম এই ভাব 
মনে জাগ্রত রাখিয়া । নির্ববিশেষ ব্রহ্ধে শ্বর্ূপশক্তির বিকাশ নাই; স্থতরাং নির্কিশেষ ব্রহ্ম শ্বরূপশক্তিকে রূপায়িত 
করিয়া সাধকের চিত্তে ধ্যানরূপে প্রকটিত করিতে পারেন না। জ্ঞানমার্গের সাধকের ধ্যান কেবলই তাহার 
প্রাকৃত মনের ক্রিয়া, ইহাতে স্বরূপশক্তির অনুগ্রহ নাই। 
ব্ৰহ্ম বা ভগবানের কপার কথা শ্রুতিও বলিয়া গিয়াছেন। “নায়মাত্মা প্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়া ন বহুনা 
শ্রতেন। যমেবৈয বৃণুতে তেন লভ্য স্তন্তৈয আত্মা বৃণুতে তহং ত্বাম্‌॥ মুগকোপনিষৎ। ৩৷২৷৩ ॥--এই আত্মা 
(ব্ৰহ্ম) বেদাধ্যয়নদবার! লভ্য নহেন, গস্থার্থধারণের শক্তি (মেধা) দ্বারা লভ্য নহেন, বহু বেদবাক্য শ্রবণ দ্বারাও 
লভ্য নহেন। এই আত্মা যাহাকে ( আপন-জন বা স্বীয়-সেবকরূপে ) বরণ করেন, তিনিই এই আত্মাকে পাইতে 
পারেন) এই আত্মা তাঁহার নিকটে স্বীয় তন্থ (বিগ্রহ) প্রকাশ বা দান করেন!” বরণ-শব্দেই ব্রক্মের কপার কথা 


অভিধেয়-তত্ব ১৭৩ 


জান। যায়। আর তনু-প্রকাশে বা তম্ব-দানেও কপার আতিশয্য প্রকাশ পাইতেছে। শ্রুতির এই বাঁকা দেখিয় 
মনে পড়ে আর একটা উক্তির কথা । “তুলসীদলমাত্রেণ জলস্ত .চুলুকেন বা। বিক্রীণিতে স্বমাত্মানং ভক্তেভ্যো 
ভন্তবসল: ॥--ভক্তি সহকারে যিনি একপত্র তুলসী বা এক গণ্য জল ভগবান্কে অর্ণণ করেন, ( সেই জল-তুলনীর 
সমান আর কিছু নাই বলিয়া) ভক্তবৎসল-ভগবান্‌ তাঁহার নিকটে আত্মবিক্রয় করেন__নিজেকেই দান করেন 
( বৃতে তহং স্বাম_) ৷” ভক্তি-অপ্গের অসুষ্ঠানরূপে তাহার স্বরূপশক্তিকে সাধকের জন্য প্রকটিত করা এবং সাধকের 
ইঞ্জিয়াদিকে স্বর্ূপশক্তির নহিত তাদস্মাপ্রাপ্ত কর! ব্রদ্ধের কপারই পরিচায়ক । জ্ঞানমার্গের সাধকের নির্কিশেষ 
ত্রহ্মে এইরূপ কৃপার অভিব্যক্তি মাই , যেহেতু নির্বিশেষ স্বরূপে হ্বরূপ-শক্তির বিলাস নাই; কণা রন্ধের স্বব্ধপ-শক্তিরই 
বিলীস-বিশেষ । 

এইরূপে দেখা গেল জ্ঞানমার্গের ধ্যান এবং ভক্তিমার্গের ধ্যান হ্বরূপত: এক বস্ত্র নহে । শ্রবণ-মননাদি 
সম্বন্ধে এইরূপই | 

এজন্যই বল। হইয়াছে, সাধনের সহায় ইন্তরিয়াদিকে একমাত্র ভক্তি-অর্জের অনুষ্ঠানই স্বব্নপশক্জির সহিত 
তাদাখ্মাপ্রাথথ করাইতে পারে। এরূপ তাদাত্ প্রাপ্ত না হইলে চিং-স্ুরূপ ব্রহ্ম কোনও ইন্রিয়েরই বিযযীভূত হইতে 
গারেন না, ধ্যানের বিষীভূতও হইতে পারেন না। সাধক নিজের ইচ্ছামত ধ্যানের চেষ্টা করিতে পারেন; 
কিন্ত সেই ধ্যানে অন্গভব লাভ হইবে না । 

যোগমার্গসহ্দ্ধেও এইরূপ । এজগ্তই যোগমার্গে ও জ্ঞানমার্গে ভক্তির সাহচর্য্যের প্রয়োজন ৷ 

ভক্তি একমাত্র সবিশেষ সচ্চিদানন্বস্থরূপ ভগবানেই প্রযোজ্য । নির্কিশেষ ভ্রন্ষে ভক্তির (সেবার ) অবকাশ 
নাই৷ স্থতরাং নির্বিশেষ ত্রদ্মের সহিত সাধুজ্যকামী সাধক কিন্ধপে ভক্তির সাহচর্য্য গ্রহণ করিতে পাবেন? 

সাযুজ্যকামীর মোক্ষদাতাঁও সবিশেষ শ্বরূপ। মোক্ষদ্রানের অনুরূপ শক্তিও নির্বিশেষ স্বরূপে নাই। তাই 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম মোক্ষদান করিতে পারেন না। সাধক নিজের শক্তিতেও মায়াকে অপসারিত করিয়া মোক্ষ 
উপাৰ্জ্জন করিতে পারেন না। কারণ, মায়! ছুর্ল'জ্বনীয়া। তাই গীতায় শ্ররুষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন-_-“দৈবীহ্যো 
গুণময়ী মম মায়া দুরত্যয়া। মামেব ষে প্রপছ্ন্তে মায়ামেতাং ভরস্তি তে ॥”ধাহারা ভগবানের শরণাপন্ন 
হন, একমাত্র তাহারাই মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইতে পারেন, অপর কেহ পারেন না এবং মায়ার 
কবল হইতে উদ্ধার না পাইলে মোক্ষও অসম্ভব । কারণ, মোক্ষ অর্থই হইল মাযারবদ্ধন হইতে মুক্তি । 

উল্লিখিত গীতার উক্তি হইতে জানা গেল, মায়ার হাত হইতে উদ্ধার পাইতে হইলে ভগবানের 
সবিশেষ ত্রক্মের শরণাপন্ন হইতে হইবে। ত্রহ্মের_ কোনও সচ্চিদানন্দময় সবিশেষ শ্বরূপেরই ভজন করিতে 
হইবে--ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান ছারা । তাহার নিকটে প্রার্থনাও জানাইতে হইবে--তিনি কৃপা করিয়া যেন 
তাহার নির্ধিশেষ স্বর্ূপের সঙ্গে সাুজ্য জন্সাইয়া দেন। এরূপ করিলেই জ্ঞানমার্গের সাধন ফলদায়ক হইতে পারে। 

যোগমার্গের সাধককেও তদ্রপই করিতে হইবে । 

এইরূপে ভক্তির সাহচর্য্যের সহিত অহঠিত হইলেই জ্ঞানমার্গ ও যোগমার্গ ফলপ্রদ হইতে পারে এবং তখনই 
জানমার্গ ও যোগমার্গের অভিধেয়ত্ব উপপন্ন হইতে পারে। | 

কিন্ত জানমার্গে ও যোগমার্গে সিদ্ধ হইয়া কোনও সাধক সাযুজ্যমুক্তি বাঁ পরমাত্মার সহিত মিলন লাভ 
করিলে তাহার সংসার-গতাগতির নিরসন হইতে পারে, সত্য; কিন্ত তাহাতে জীব-ত্রক্ষের সহ্বন্ধজ্ঞানের সম্যক্‌ 
বিকাশ হইবে না; সেব্য-সেবকত্ব-ভাবের বিকাশ হইবে না? যতদিন পর্যন্ত এই সেব্য-সেবকত্ব-ভাব বিকশিত 
নী হয়, ততদিন পর্াস্ত সব্ধজ্ঞানেরও সম্যক্‌ বিকাশ হইয়াছে বলা যায় না। তাই, যোগমার্গ বা জ্ঞানমাগ অভিধেয় 

লেও শ্রেষ্ঠ অভিধেয় নয়। ; 

বিবেচনা করা যাউক । গীতায় শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--“মন্সনা ভব মদ্ভক্তো মদ্যাজী মা 
নমন্ুকু। মামেবৈত্তসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োহসি মে ॥ ১৭৬৫ ।__হে অৰ্জ্জুন, আমাতে মন অর্পণ কর, আমার 


১৭৪ ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামুতের ভূমিকা 


ভক্ত হও, আমার যাজন কর, আমার নমস্কার কর | তুমি আমার প্রিয়; আমি সত্য করিয়া বলিতেছি, প্রতিজ্ঞা 
করিয়া বলিতেছি, এইরূপ করিলেই আমাকে পাইবে ।” আমার “ভক্ত্যা মামভিজানাতি | ১৮৫৫।” ইহাও গীতার 
উক্তি। “ভক্ত্যাহমেকয়| গ্রাহা। শ্রীভা, ১১1১৪।২৪ |” শ্রুতিও বলেন--“ভক্তিরেব : এনং ন্য়তি, ভক্তিরেব এনং 
দর্শ়তি। ভক্কিবশ: পুরুষ: । ভক্তিরেব গরীয়সী। মাঠর শ্রুতি ॥”-_এসমস্ত হইল ভত্তিসম্বন্ধে অন্বয়বিধি। 

“য এষাং পুরুষং সাক্ষীদাত্মপ্রভবমীশ্বরম্। ন ভজন্ত্যবজানস্তি স্থানাদ্তরষ্টাঃ পতত্ত্যধঃ ॥ শ্রীভা, ১১৷৫৷৩ 
চারিবর্ণাশ্রমীর মধ্যে যাহারা আত্মগ্রভব সাক্ষাৎ-ঈশ্বর পুরুষকে ( না জানিয়া) ভজন করেন না, কিন্বা ( জানিয়াও 
ভজন করেন ন! বলিয়া) অবজ্ঞা করেন, তাহার! স্থানত্রষ্ট হইয়া অধঃপতিত হন।” “পারং গতোহপি বেদানাং 
সর্বশীন্তার্থবিদ, যদি। যো ন সর্বেশ্বরে ভক্তত্তং বিদ্যাৎ পুরুষাধমম্‌ ॥--যিনি সমগ্র বেদ অধায়ন করিয়াছেন, যিনি 
সমন্ড শাস্ত্রের অর্থ অবগত হইয়াছেন, তিনিও যদি সর্বেশ্বরে ভক্তিযুক্ত ন! হন, তবে তীহাকেও পুকুষাধম বলিয়া 
জাঁনিবে।”_-এসমন্ত হইল ভক্তিসম্থন্ধে ব্যতিরেক বিধি । 

ভক্তির অন্তনিরপেক্ষডাও আছে । “যুৎকর্শভির্ধত্তপসা জ্ঞানবৈরাগ্যতশ্চ যং। যোগেন দানধর্মেন শ্রেয়োভি- 
রিতরৈরপি ॥ সর্ব্ং মদ্ভক্তিযোগেন মদ্ভক্তো লভতেহগ্রসা। শ্বর্গাপবর্গং মন্ধাম কথঞ্চিদ, যদি বাঞ্চন্তি ॥ 
শ্রীভা, ১১।২০।৩২-৩৩ ॥--কর্শদ্বার, তগস্যাদ্বীরা, জ্ঞানদ্বারা, বৈরাগ্যদ্বারা যোগদ্বারা, দানধর্শ্বদ্বারা, তীর্ঘযান্রা-ব্রতাঁদি 
অন্ত শ্রেম:-অহুষ্ঠান দ্বারা যাহা কিছু ফল পাওয়া যায়, কেবলমাত্র ভক্তিদ্বারা সে সমস্ত ফল অতি সহজে পাওয়! 
যাইতে পারে। ভক্ত ইচ্ছা করিলে ভক্তিদ্বার! স্বর্গও পাইতে পারেন, মুক্তিও পাইতে পারেন, ভগবদ্ধামে ভগবচ্চরণ- 
সেবাও পাইতে পারেন!” “ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহঃ-_১, এই উক্তির “একয়া”-শবের তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে 
ভক্তি অন্ত কাহারও সহায়তার অপেক্ষা রাখেন না। মাঠর শ্রুতির “ভক্তিরেব ভূয়সী”-_-বাক্যেও তাহাই সুচিত 
হইতেছে । এই সমস্ত প্রমাণে ভক্তির অন্যনিরপেক্ষতা স্থচিত হইতেছে। ভক্তি স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া পরম 
স্বতন্ত্র ; তাই পরম-ম্বতন্তর ্বয়ংভগবান্‌কেও বশীভূত করিতে সমর্থা। “ভক্তিবশঃ পুরুষঃ | মাঠর শ্রুতি |” 

ভক্তি জ্ঞান-যোগাদির অপেক্ষাও রাখেন না। “তক্মীদ, মদভক্তিযুক্তস্য যোগিনো৷ বৈ মদাত্মনঃ। ন জ্ঞানং নচ 
বরাগ্যং প্রায়: শ্রেয়োভবেদিহ ॥ জীভ, ১১।২০।৩১ ॥- জ্ঞান-বৈরাগ্য ভক্তির কভু নহে অঙ্গ ॥” 

ভক্তির উন্মেষের পক্ষেও ভক্তিব্যতীত অন্ত কিছুর প্রয়োজন হয় না। “ভক্ত্যা সঞ্জাতয়া ভক্ত্য বিভ্রত্যুৎ- 
পুলকীং তনুম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১৷৩৷৩১ 1” 

উল্লিখিত প্রমীণবলে জানা যায়, ভক্তি সর্বতোভাবে অন্যনিরপেক্ষা-_ স্বতন্ত্র । k 

ভক্তির সর্বত্রিকতাঁও আছে। যে কোনও লোক ভক্তির-অস্থুষ্ঠান করিয়া উর্দ্ধগতি লাভ করিতে পারেন। 
“প্রকৃষ্ণভজনে নাহি জাতিকুলাদি বিচার ॥ ৩1৪৬৩ ॥” “কিরাত-হুণীন্ক-পুলিন্দ-পুন্ধসা আভীর-গুক্মাযবনাঃ খসাঁদয়ঃ। 
যেংন্তেচ পাঁপা যদপাশ্রয়াশ্রয়াঃ শুধ্যস্তি তন্মৈ প্রভবিষ্ণবে নমঃ ॥ শ্রীভা, ২1৪।১৮ ॥--কিরাত, হণ, অন্ধ, পুলিন্দ, পুর্ন 
আভীর, শুদ্ধ, যবন ও খসাদি যে সকল পাপজাতি এবং অন্তান্ত যে সকল ব্যক্তি কর্ম্মতঃ পাপস্বরূপ, তাঁহারাও যে 
ভগবানের আশ্রিত ভক্তকে আশ্রয় করিয়া শুদ্ধ হয়, প্রভাবশালী সেই ভগবান্কে নমস্কার |” কেবল মমুষ্যের কথা 
তো দূরে, পণ্ড, পক্ষী, কীট-পতঙ্গাদিও ভক্তির প্রভাবে উ্দগতি লাভ করিতে পারে । “কীট-পক্ষি-মুগাণাঞ্চ হরৌ 

স্ত্তকর্্ণাম্‌। উর্ধমেব গতিং মন্তে কিং পুলজ্ঞণনিনাং বৃণাম্‌ ॥ গরুড়পুরাণ ॥__হরিতে সংন্যস্তকর্শ্বা কীট, পক্ষী এবং 
স্গগণও উর্দগতি লাভ করিতে পারে; জ্ঞানিব্যক্তিদিগের সম্বন্ধে আর কি কথা)” ছুরাচার ব্যক্তিও ভক্তির 
অনুষ্ঠান করিতে পারে। “অপি চেৎ স্থদুরাচারো ভজতে মামনন্তভাঁক্‌। সাধুরের স মন্তব্যঃ সম্যক ব্যবসিতো হি 
সঃ॥ গীতা | ৯৩* ॥--খিনি অন্তদেবতার আশ্রয় ত্যাগপুর্বক একমাত্র আমার ভজনই করেন, স্বছুরাচার হইলেও 
তাহাকে সাধু বলিয়াই মনে করিবে; কারণ, তিনি সম্যক্‌ ব্যবসিত অর্থাৎ আমার একান্ত নিষ্াূপ শরেষ্-নিশ্চয়কে 


তিনি অবলম্বন করিয়াছেন।” এসমস্ত হইল ভক্তির সার্কব্রিকতার প্রমাণ । ly 


He 


অভিধেয়-তত্ব ১৭৫ 


ভক্তির সদাতনত্বও আছে । সমস্ত অবস্থাতেই ভক্তির অনুষ্ঠান করা যায়। প্রহলাদাদি গর্ভাবস্থায়, বাদি বাল্য, 
অধরীযাদি যৌবনে, যযাতি-আদি বা্দক্যে, অজামিলাদি মৃত্যুকালে, চিত্রকেতু-আদি সর্গগতাবস্থায়, ভজন করিয়া- 
ছিলেন। নরকে অবস্থানকালেও ভঙ্জনক্রিয়| চলিতে পারে। “যথা যথা হরের্নাম কীর্য়ন্তি চ নারকাঃ। তথা 
তথা হর ভক্তিমুদ বহস্তৌ দিবং ষযুঃ ॥--যেখানে যেখানে নরকবাসিগণ শ্রীহরির নামকীর্তন করিয়াছেন, সেখানে 
সেখানেই ভাহার হরিভক্তি লাভ করিয়া দিব্যধামে গমন করিয়াছেল।” হ্‌, ভ, বি,। 

সিদ্ধিলাভের পরেও জ্ঞান-যোগাদির ন্যায় ভক্তির বিরতি নাই। “মৎসেবয়া প্রভীতং তে”- ইত্যাদি খ্রুমদ্‌ 
ভাগবতের (2181৬৭ ) লোকই তাহার প্রমাণ । I 

ভক্তির অনুষ্ঠানে স্থানাস্থানেরও নিয়ম নাই | “ন দেশনিয়মস্তত্র ন কালনিয়মন্তথা । নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোইস্তি 
গ্রহরের্নাম্নি লুক ॥--গ্রীহরিনামগ্রহণে দেশের নিয়ম নাই, কালের নিয়ম নাই; যে কোনও সময়ে যে কোনও 
স্থানেই নাম গ্রহণ কর! বায়। উচ্চিষ্টাদিতেও নিষেধ নাই |” তক্মাৎ সর্বাত্মনা রাজন্‌ হরিঃ সর্বত্র সর্ববদা। 
আোতবাঃ কীন্তিতব্যম্চ স্র্তব্যে। ভগবান্‌ নৃণাম্‌ ॥ শ্রীভা, ২২৩৬ ॥--সকল লোকই সকল সময়ে এবং সকল স্থানে 
শ্রীহরির নাম-গুণাদির শ্রবণ, কীর্তন ও স্মরণ করিবেন। 

এক্ষণে দেখ! গেল, নিশ্ম়ুতার সমস্ত লক্ষণই ভক্তিতে বিছ্যঘান। ন্থতরাং তক্কিমার্গের সাধনই হইল 
সর্বাপেক্ষা নির্ভরযোগ্য অভিধেয়। 

“ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি। ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব ভূয়মী--ভক্তিই জীবকে 
ভগবানের নিকটে নিয়া যায়, ভক্তিই জীবকে ভগবদ্র্শন করায়। ভগবান্‌ ভক্তির বশীভূত। ভক্তিই গরীয়সী।” 
_এই ক্রতিবাক্য হইতে জানা যায় একমাত্র_( এব-শব্দের ইহাই তাৎপর্য ) ভক্তির কপাতেই জীব ভগবৎ- 
সান্গিধ্য প্রাপ্ত হইয়া ভগবৎ-পার্ধদত্ব লাভ করিতে পারে, ভগবদর্শন লাভ করিতে পারে, পার্ষদরূণে ভগবৎ- 
সেবার ব্যপদেশে রস-লোলুপ ভগবান্‌্কে প্রীতিরস আস্বাদন করাইয়! তাহার ভক্তবগুতা প্রকটিত করিতে পারে । 
ইহাতেই জীব-ব্দ্ধের সম্বন্ধ জ্ঞানের পুর্ণতম বিকাশের পরিচয় পাওয়া যাইতেছে। ভক্তির প্রভাবেই এই বিকাশ। 
ঘোগমার্সে বা জ্ঞানমার্গে সংব্ধজ্ঞানের এতাদৃশ বিকাশ সম্ভব নয়। স্থৃতরাং ভক্তিই হইল সর্বোৎকৃষ্ট অভিধেয়। 

বেদাস্তেও ভক্তির অভিধেয়ত্থের কথা দৃষ্ট হয়। ব্রহ্মহ্থত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয়পাদের গোবিন্দভাষ্যের 
প্রারনেই বল! হইয়াছে _''অথাস্মিন্‌ পাদে প্রাপ্যাহ্রাগহেতুভূতা ভক্তিকচ্যতে।_এই পাদে অঙথরাগের হেতুভৃতা 
ভক্তির কথা বল! হইতেছে ।” 

“বিদ্যৈব তু তন্িদ্বীরণাঘ॥ ৩৩1৪৮ 1১--স্ত্রে বলা হইয়াছে “বিদ্যাই মুক্তির একমাত্র কারণ।” এই স্থত্রে 
বিদ্যা-শব্দের অর্থে গোবিন্দভাষ্যে বলেন_-'বিদ)াশবেনেহ জ্ঞানপুব্বিকা ভক্তিরুচ্যতে | বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুব্বীত 
ইত্যাদৌ তাদৃশ্যান্তস্যাঃ তত্বাভিধানাৎ।--প্রজাকে জানিয়া-ইত্যারদি শ্রুতিপ্রমাণ অনুসারে বিদ্যা-শব্দে এস্থলে জ্ঞান- 
পুর্বিকী ভক্তিকে বুঝাইতেছে।” আরও বলা হইয়াছে_“তু-শৰঃ শঙ্কাচ্ছেদার্থট। বিদৈযব মোক্ষহেতু তু কৰ্শ্। 
ন চ সমুচ্চিতে বিদযাকর্মণী। কুতঃ তদ্দিতি। তমেব বিদিত্বা। ইত্যাদৌ তন্যান্তত্বাবধারণাৎ।--সুত্রস্থ তু-শব্দ 
শন্ধাচ্ছেদার্থক । একমাত্র বিদ্যাই মোক্ষহেতু, কর্শ ব! বিদ্যাকর্শ নয়। . (বিদ্যাকর্শ-শব্দে ভক্তিমিশ্র কর্ম বুঝায়; 
ইহাদ্বারাও মোক্ষ লাভ হয় না )।৮ 

মুল ভাষ্যে বিদ্যা-শবের অর্থ লিখিত হইয্থাছে_জঞনপুব্রিকা ভক্তি। জনি পূর্বক ভকতি বহে ছে ত! 
জ্ঞানের তিনটা অঙ্_তৎপদাথের (বা পরতত্ব ব্রদ্ধের বা ভগবানের স্বরূপের ) জ্ঞান, তৃংপদ্বারথের ( বা জীব- 
উভয়ের এক্যজ্ঞান। উভয়ের (জীব-ব্ৰহ্মের ) এক্যজ্ঞানে সেব্য-সেবকত্বের ভাব নাই; সেব্য- 
সেবকত্ব-ভাব ব্যতীত ভক্তির (সেবার) অবকাশই হয় না। স্থতরাং ইহা ভক্তিবিরোধী ; ইহ! নির্বিশেষ ত্র্থ- 
সায়জ্যকামী জ্ঞানমার্সের সাধকদের ভাব। ইহা ভক্তিবিরোধী বলিয়া “জ্ঞান-পুর্ক্িকা ভক্তি”-বাক্যের অস্ত্গত 
জ্ঞান-শব্দে এই এব্যজ্ঞানকে লক্ষ্য করা ভাষ্যকারের অভিপ্রেত হইতে পারে না । জ্ঞানের অপর দুইটী অঙ্ের__ 


সবকপের ) জ্ঞান এবং 


১৭৬ শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিক! 


ভগবত্তত্বজ্জান এবং জীবতবজ্ঞানরূপ অঙ্গঘয়ের-সঙ্গে ভক্তির প্রতিকুল সম্বদ্ধ নাই। ব্রদ্ধকে জানার কথা এই 
প্রবন্ধের প্রথমীংশে উদ্ধৃত শ্রুতিবাকাগুলি হইতে জানা যায়॥ “এযোহণুরাত্মা চেতসা বেদিতব্যঃ»-ইত্যাদি মুণ্ডক 
শ্রুতিবাক্য (৩৷১৷৯) হইতে জীবস্বরূপকে জানার কথাও পাওয়া যায়। তাহ! হইলে “জ্ঞানপু্িবিকা ভক্তি””-দ্বার। 
“ভগবত্তত্ব ও জীবতব্বের জ্ঞানপুবিবকাভক্তিকেই” বুঝায় । সাধনে নিষ্ঠার জন্ত_আমি কাহার উপাসনা করিতেছি, 
তাহ! যেমন জানা দরকার, তেমনি আমার স্বরূপ কি, আমার উপাস্যের সঙ্গে আমার সম্বন্ধ কি--তাহাও 
তেমনি জানা দরকার । এইরূপ জ্ঞানলাভের পরে যে ভক্তির অনুষ্ঠান করা হয়, তাহাকেই এস্থলে “জ্ঞানপুব্বিকা 
ভক্তি” বলা হইয়াছে । ইহার সঙ্গে কর্ম এবং নির্ভেদ ব্রক্ধাহসন্ধানরূপ জ্ঞানের কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়া ইহাই 
শুদ্ধ! ভক্তি। স্থতরাং উল্লিখিত বেদাস্তস্ত্রের মতে শুদ্ধাভক্তিই যে অভিধেয়, তাহাই প্রতিপন্ন হইল। 

শুদ্ধাভক্তির অনুষ্ঠানে পরমপুকুষার্থ প্রেম প্রাপ্তি হইতে পারে। স্থতরাং ইহাই সমস্ত অভিধেয়ের মধ্যে 
শ্রেষ্ঠ । “কৃষ্ণভক্তি হয় অভিধেয়-প্রধান। ২৷২২৷১৪ ॥” 


প্রয়োজন-তত্ব 


যে উদ্দেশ্যে সাধন বা উপাসনা কর! হয়, তাহাই প্রয়োজন। অভিধেয়-তত্বে বলা হইয়াছে--জন্ম-মৃত্যু 
ত্রিতাপজালাদির ভয় হইতে উদ্ধার পাওয়ার উদ্দেশ্যে উপাসনা । আরও বলা হইয়াছে__পরতব-বস্ত ব্রন্মের সঙ্গে স্বীয় 
সম্বঘ্ধের কথা ভূলিয়| গিয়াছে বলিয়াই জীবের সংসার-ভয়-জন্মিয়াছে। স্বতরাং ব্রদ্মের সহিত জীবের সম্বন্ধে স্বৃতি 
জাগ্রত করাই উপাসনার মুখা উদ্দেশ্য । সংসার-ভীতি হইতে উদ্ধারের বাসনা সেই উপাসনার প্রবর্তকষাত্র । 

উপাসনার প্রভাবে ভগব-রুপায় ( যমেবৈষ বুখুতে তেন লভাঃ : এই শ্রতিপ্রমাণ বলে ) যখন সস্ধের স্বৃতি 
জাগ্রত হয়, তথন বুঝা যায়--পরব্রহ্ধ ভগবান্‌ অপেক্ষ। আপন-জন জীবের আর কেহই নাই এবং ইহাও তখন 
জানা যায় যে ত্রদ্ষের সহিত জীবের সম্বন্ধটাও অতি মধুর ; যেহেতু, সেই: আনন্দস্বর্নপ, রস-স্বরূপ ব্রহ্ম পরম-মধুর, 
তাহার মাধুধোর সমান ব। অধিক মাধুষ্য আর কোথাও নাই । ন তৎসমোহভ্যধিকশ্চ দৃশ্যতে। শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি ॥ 
ভীবকে সেই মাধুর্য আস্বাদন করাইবার জন্য, সেই মাধুর্য্যভাণ্ডারের দ্বারা জীবকে বরণ করার জন্য রসঘনবিগ্রহ 
পরম-মধুর ্রর্মও বিশেষ আগ্রহান্বিত ; যেহেতু, তিনি সত্যং শিবম্‌ সুন্দরম্‌। ইহ! যখন সাধক বুঝিতে পারে, 
তখন আর জন্ম-মৃত্যু-ত্রিতাপজালাদির ভয় হইতে উদ্ধার পাওয়ার বাসনা তাহার থাকে না; নিতান্ত আপনজনভাবে 
প্রাণমন ঢাল! গ্রীতির সহিত তাহার সেবার জন্যই তখন সাধক-জীবের তীব্র লালসা জন্মে । তাই, নৃসিংহদেব যখন 
কূপ! করিয়! প্রহলাদকে দর্শন দিয়া বরপ্রার্থনা করিবার জন্য বলিয়াছিলেন, তখন প্রহলাদ বলিয়াছিলেন--“নাথ 
জন্মসহতেষু যেযু যেষু ভবাম্যহম_; তেষু তেঘচ্যুত! ভক্তিরচ্যুতাপ্ত সদ! ত্য়ি ॥ যা গ্রীতিরবিবেকীনাং বিষয়েষলপায়িনী। 
ত্বামহুস্মরত: সা মে হৃদয়ান্মাপসর্পতু ॥--হে প্রভো, আমার কর্মফল অনুসারে আমাকে সহশ্র যোনিতে ভ্রমণ করিতে 
হইবে; কিন্তু প্রভো, যখন যে যোনিতেই থাকি না কেন, তোমার চরণে আমার যেন অবিচলা ভক্তি থাকে ৷ অবিবেকী 
ব্যক্তির ইন্দ্রিযভোগ্য বিষয়েতে যেরূপ অবিচ্ছিন্না প্রীতি থাকে, আমার হৃদয়েও যেন তোমার প্রতি সেইরূপ অবিচ্ছিন্ন 
রতি থাকে, সেই গ্রীতি হৃদয়ে পোষণ করিয়াই আমি যেন নিরবচ্ছিন্নভাবে তোমার স্মরণ করিতে পারি।” 

বস্তুতঃ, রস-শ্বরূপ পরত্রক্ষের মাধূর্য্ের আকর্ষণীশক্তি এতই অধিক যে, সাধক-জীবের কথা তো দূরে, জীবন 
আত্মারাম-মুনিগণ পর্য্যন্তও তাহার সেবা পাওয়ার জন্য লালায়িত হইয়া তাহার ভজন করিয়া থাকেন। “আত্মারাঘান্চ 
মুনয়ো নিগ্রস্থা অপুারুক্রমে। কুরবস্থ্যহৈতুকীং ভক্তিমিথন্তো গুণো হরিঃ॥ গী,ভা, ১৭১০ ॥" আবার মোক্ষপ্রাপ্ত 
মুক্তজীবগণও যে রসঘনবিগ্রহ পরত্রক্ষ শ্রীভগবানের সেবার জন্য লালায়িত হন, শ্রুতিতে ভাহারও প্রমাণ পাওয়া যায়। 
মুক্তা অপি এনং উপাসীত ইতি। সৌপর্শশ্রতি।” শ্রীপাদ শঙ্করাচাধা5 তাহার নৃসিংহতাপনীর ভাষ্যে লিখিয়াছেন__ 
“মুক্তা অপি লীলয়! বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে ॥ ২৫1১৬ ॥ বেদান্ত ত্রও একথা বলেন। “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি 
দৃষ্টম ॥ ত্র, সু, ৪১1১২ ॥-_মুক্তিপর্যান্ত উপাসনা করিবে; মুক্তিতেও ( তত্রাপি ) উপাসনার কথা শ্রতিতে দৃষ্ট হয়।” 

এই যে সেবাবাসনা, কেবলমাত্র রসঘনবিগ্রহ ভগবানের প্রীতির উদ্দেশ্যেই এই সেবাবাসনা। স্বরূপশক্তি- 
কর্তৃক অন্ুগৃহীত হইলে ইহার নাম হয় প্রেম। সমহ্বন্ধের স্থৃতি জাগ্রত হইলে প্রেমই হয় সাধকের একমাত্র 
কাম্যবস্ত, একমাত্র পুরুযার্থ, একমাত্র প্রয়োজন। শ্রুতিতে যে বলা হইয়াছে, রসংহ্যেবায়ং লক্ধানন্দী ভবতি 
রস-স্বর্ূপ পরতত্ব-বস্তকে পাইলেই জীবের চিরস্তরী স্বখবাসনার চরযাতৃপ্তি লাভ হইতে পারে, জীব আনন্দী হইতে 
পারে, একমাত্র প্রেমসেবা দ্বারাই তাহা সম্ভব । রসম্বরূপকে পাওয়ার অর্থই হইতেছে__সহবস্কাহক্ূপ ভাবে তাহাকে 
পাওয়া, ক সেব্যরূপে পাওয়া । 

রি ও পরব্বন্ধ ভগবানের রশ-স্বরূপত্বের, আননদ-সবরপত্বের মারধ্যঘন-বিগ্রহতের স্বাভাবিক ধর্মবশত: 

এইক সেবাবাসনা সাধকের টিতে আগ্রভ হইলেও ইহার প্রতিটা হইল কিনব তাহার সহিত জীবের সম্বন্ধ-_নিত্য, 


অবিচ্ছেগ্, ঘনিষ্টতম সম্বন্ধ । জীবের সহিত ব্রক্মের এইরূপ সমন্ধ না থাকিলে ত্রগ্মের স্বর্পগত ধর্দণ জীবের. 
২৩ 


১৭৮ প্রীত্ীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


উপর কোনওরূপ প্রভাব বিস্তার করিতে পারিত কিনা সন্দেহ। চুম্বকের সহিত লৌহের একটা! অস্থকৃল সম 
আছে বলিয়াই চুম্বক লৌহকে আকর্ষণ করিতে পারে, স্বর্ণ বা রৌপ্যের সহিত তদ্রুপ কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়াই চুম্বক 
বর্ণ বা রৌপ্যকে আকর্ষণ করে না। ভগবানের মাধুর্য হইল বিভু-চুস্বকতুলা, আর জীব হইল অণু-লৌহ তুল্য। 
সতিকান্তুপে আচ্ছন্ন ক্ষু্রলৌহ-শলাকা মমীপবর্তা স্ববৃহৎ চুম্বকখণ্ড কর্তৃক আক্ষষ্ট হইলেও চুঙ্গকের নিকটে অগ্রসর হইতে 
পারে না; কিন্ত মৃত্রিকাস্তূপ অপসারিত হইলেই লৌহ-শলাকা টা ছুটিয়া আসিবে চুম্বকের নিকট । ভগবানের সহিত 
বহি্ম্ জীবের সম্বন্ধের জ্ঞানটী বহিম্মখতার স্বদৃঢ় আবরণে সম্যকরূপে আবৃত। তাই, ম্বদ্ধজ্ঞানের স্বাভাবিক 
ধর্শরূপ সেবাবাসনা ভগবানের দিকে ছুটিয়া যাইতে পারে না। ভগবৎ-কপা-পরিপুষ্ট সাধনের প্রভাব বহিশ্মখতার 
আবরণ দূরীভূত হইলেই সম্বন্ধের জ্ঞানটা জাগ্রত হয়, সেবাবাসনাটী ভগবানের দিকে ছুটিয়া যায়। সম্বস্ধের জ্ঞান 
ব্বাজল্যমান হইয়া উঠিলেই রসম্বব্ূপ গ্রীভগবানের আকর্ষকত্ব জীবকে বিচলিত করিয়া তোলে-_তীহার সেবার জন্য। 
এই সেবাবাসনা সম্বন্ধের জ্ঞান হইতেই শ্বতংক্ূর্ত । ইহার পশ্চাতে জন্ম-মৃত্যু-ত্রিতাপ-জালাদির ভয় হইতে উদ্ধার- 
লাভের বাসনার স্থান নাই, যদিও তাহা সাধনের প্রবর্তক । একটি দৃষ্টান্তের সাহায্যে বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাউক। মনে করুন যেন রাত্রিকালে, একটা ঘরের মধ্যে মাটী হইতে কিছু উপরে একট! দীপাধারের মাথায় একট! 
প্রদীপ আছে। প্রদীপটার চারিদিকেই কাঠের আবরণ । এই অবস্থায় প্রদীপটাও দেখা যাইবে না, ভাহার আলোও 
প্রকাশিত হইবে না। কাজেই ঘরটা হইবে অন্ধকারময়। ঘরের অন্ধকার দূর করার জন্ত যদি কেহ কাঠের 
আবরণটা সরাইয়! দেয়, ততক্ষণাৎই প্রদীপটাও দেখা যাইবে, তাহার আলোও সকল দিকে প্রকাশিত হইয়া ঘরটাকে 
আঁলোময় করিয়া তুলিবে। এস্থলে, অন্ধকার দূর করার বাসনাই হইল আবরণ সরাইবার চেষ্টার প্রবর্তক । অন্ধকার 
দূর করার বাসনা, বা আবরণ সরাইবীর চেষ্টা কিন্ত প্রদীপটীতে আলো সঞ্চার করে না। প্রদীপে স্বভাবতঃই_ 
আলো আছে, আবরণ দূর হইলে তাহা আপনা-আপনিই প্রকাশিত হয়। প্রদীপের সহিত আলোকের যে সম্বন্ধ, 
অগ্রির সহিত তাঁহার জ্যোতির বা দাহিকাশক্কির যে সম্বন্ধ, জীব-ব্রহ্মের সন্বন্ষজ্ঞানের সহিতও সেবাবাসনার তদ্রুপ 
সম্বন্ধ । মায়ীবদ্ধ জীবের এই সব্বক্ষের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন থাকে বলিয়া সেবাবাসনাও প্রচ্ছন্ন থাকে _কাঠের আবরণে 
আবৃত প্রদীপের প্রভার শ্যায়। কিন্ত ভগবৎ-রুপায় সন্বদ্ধের জ্ঞান যখন প্রকাশ পায়, উজ্জল হয়, তখন এ সেবাবাসনা 
আপনা-আপনিই স্ফুত্তি লাভ করিয়া সাধকের চিত্তকে সমৃজ্জল করিয়া তোলে_-আবরণমুক্ত প্রদীপের প্রভায় ঘর 
যেমন আলোকময় হয়, তদ্রপ। সাধন--সন্বদ্ধকে যেমন জন্মায় না, সেবা-বাঁসনাকেও জন্মায় না । জীব-ত্রক্ষের সম্বন্ধ 
যেমন অনাদি, নিত্য, সেবাবাসনাও তেমন অনাদি, নিত্য-প্রচ্ছক্প হইয়া আছে মাত্র। ভগবৎ-কুপাপুষ্টসাধন 
এই প্রচ্ছন্নতাকে দূর করে, তখন যাহা অনাদিকাঁল হইতেই আছে, তাহা প্রকাশ পায়। 
শ্রতিতে মায়াবন্ধ জীবের কর্তব্য সম্বন্ধে কেবল ত্রহ্মকে জানার কথা এবং নিজেকে জানার কথাই বলা 
হইয়াছে] আত্মানং বিদ্ধি। জানিবীর জন্তই জিজ্ঞাসার কথা-_আত্মজিজ্ঞাসা, ব্রর্ষ-জিজ্ঞাসা। বেদাস্তের প্রথম 
সূত্ৰই হইতেছে-_-অথাতো। ব্রহ্ষ-জিজ্ঞাসা! কি উপায়ে জানিতে হইবে, তাহা বলিতে যাইয়াই উপাসনার কথা 
বলা হইয়াছে । গোড়ার কথা লইল- ব্রদ্ষকে জানা এবং নিজেকে জানা, তৎ-পদার্থের জ্ঞান এবং ত্বং-পদার্থের 
জ্ঞান। এই ছুইটা জানা হইলেই উভয়ের মধ্যের সম্্কটী জানা যাইবে । তাহা হইলে বুঝা গেল, জীবের কর্তব্য 
সম্বন্ধে শ্রুতিতে যত কিছু উপদেশ আছে, সমস্তের লক্ষ্যই হইল-_জীব-্রক্ষের সম্বন্ধের জ্ঞান। 'এই জ্ঞানটা স্করিত 
হইলে আর কোনও চেষ্টার প্রয়োজন হইবে না; ইহার পরের বস্তগুলি আপনা-আপনিই প্রকাশ পাইবে। 
সেবাবাসনাও তখন আপনা-আপনিই স্কূরিত হইবে। এই সেবাবাসনা ছীব-ত্র্ষের সম্বদ্ধেরই একটা স্বরূপগত 
ধর্দ__জ্যোতিঃ যেমন অগ্নির ধর্ম, প্রভা যেমন প্রদীপের ধর্ম--তন্রপ। “প্রদীপ আন” বলিলে যেমন আলোক 
আনাই বুঝায়, তদ্রপ জীব-্রন্ষের সম্বন্ধের শ্বতিকে জাগ্রত করা বলিলেই সেবাবাসনাকে জাগ্রত করাই বুঝায় 
পুর্বে বলা হইয়াছে, ভীব-ব্রহ্মের সম্বন্ধের স্থৃতিকে জাগ্রত করাই উপাসনার উদ্দেশ্য। এই উক্তির তাৎপর্য এই 
যে_জীব-চিতে রসম্বরূপ পরত্রন্ম ভীভগবানের সেবাবাসনাকে স্কুততিপরাণ্ করানই উপাসনার উদ্দেশ্য ৷ 


সি ্ ১৭৯ 


কিন্তু সেবাবাসনা উদ্ধ দ্ধ হইলেই সেবা পাওয়া যায় না। স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের ( ভক্তির ) কপাতেই 
এই সেধাবাসনা উদ্ধ দ্ধ হয় : তাহা অভিধেয়-তত্বে বলা হইয়াছে। প্রথমাবস্থায় সাধকের প্রাকৃত মনে প্রুকষ্সেবার 
একটা বাসন! হয়তো জন্মিতে পারে; কিস্ত তখনও ইহা! প্রাকৃত মনের বৃত্তি বলিয়া প্রা্কৃতই থাকিবে; এই 
অবস্থায় ইহার সার্থকতা বিশেষ কিছু থাকে না। কিন্তু ভগবত-কৃপাপুষ্ট সাধনের ফলে মন যন স্বরূপ-শক্তির 
বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্তের সহিত তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হয়, তখন ও সেবাবাসনাও তাহার সহিত তাদাত্য প্রাপ্ত হইয়া যায়। 
তখন আর উহা! প্রাকৃত থাকেন1_-অগ্ারুত হইসুা যায় । 

এতাদৃশী সেবাব।সনা যখন শ্রীকষ্ণক্তৃকি সর্ধদ| নিক্ষিপ্ত হলাদিনী শক্তির (স্বর্পশক্তির ) কোনও এক সর্ব 
নন্দীতিশাক্গিনী বৃত্তির সহিত মিলিত হয় ( প্রতিসন্দর্ভ । ৬৫ |), তখন ভগবৎ-প্রেম নামে অভিহিত হয়। জীব-ব্রহ্ষের 
সম্বন্ধজ্ঞানের সম্যক্বিকাঁশে মেবাবাসনা যেমন আপনা-আপনিই স্কূরিত হয়, প্রীকুষ্-নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষের 
সহিত সেবাবাঁসনার মিলনও তন্রপ আপনা-আপনিই সংঘটিত হয়, ইহা কোনও চেষ্টার ফল নহে। ভগবত-ককপাপুষ্ট 
উপাসনার ফলে জীব-ত্রন্মের সন্বদ্ধের জ্ঞান বিকাশপ্রাপ্ত হইলে আপনা-আপনিই চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হয়। 
শেষ ফলের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া বলিতে গেলে ইহাও বলা যায়_প্রেমপ্রান্তিই উপাসনার উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন । এই 
প্রেমপ্রাপ্তিতেই সেবাবাসনা সার্থকতা লাভ করিতে পারে; যেহেতু প্রেমলাভ হইলেই জীব শ্রীকুষ্টের সেবা 
গাইতে পারে। ইহাই জীবের একমাত্র পুরুযার্থ বা মুখ্যকামবস্ত । এজন্তই প্রেমকে মুখ্য প্রয়োজনতত্ব বলা হয়। 

এস্থলে যাহা বল! হইল, বেদান্তের “সাম্পরায়ে তর্তব্যাভীবাৎ তথা হি অন্যে॥ ৩৷৩৷২৮” এই স্থতরের 
ভাৎপর্ধযও তাহাই । এই সুত্রের গোবিন্ভাষ্যে বলা হইয়াছে-_“মম্পরায়ো ভগবান্‌ সম্পরায়স্তি তত্বানি অস্থিন্‌ 
ইতি ব্যুৎপত্তেঃ। তদ্বিষয়কঃ প্রেম! সাম্পরায়ঃ কথ্যতে। তত্র ভব ইত্যণ্‌ ম্মরণাৎ। তন্মিন্‌ সতি এচ্ছিকত্তব্ববিমর্শ: ন 
নিয়ভঃ। কুতঃতর্তব্যাভাৎ। তদানীং তেন তরণীয়স্ত ছেস্তন্ত পাশস্ত অভাবাৎ। তথাহি অন্তে বাজসনেয়িন: 
পঠস্তি। তমেব ধীরে বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুব্বাত ত্রার্থণঃ ইত্যাদি।” এই ভাস্তের স্মুল তাৎপর্য এইবপ-যাহাতে সমস্ত 
তত্ব মিলিত হয়, তিনি সম্পরায়; ইহাই সম্পরায়-শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থ। সমস্ত তত্বের মিলন হয় পরবন্ধ 
ভগবানে। স্থতরাং সম্পরায়-শবে ভগবানকেই বুঝায়। সম্পরায়-শব্দবাচ্য-ভগবদ্বিষয়কপ্রেষকেই সাম্পরায় বলে। 
চিত্তে প্রেম জাগ্রত হইলে ভগবচ্চিস্তা হইয়া পড়ে উচ্ছিকী-_অর্থাৎ স্বতঃক্র্ত ; তথন ভগবানের-তীহার রূপগুণাদির 
সেবাদ্বার! ভাহার গ্রীতিবিধানের চিন্তাব্যতীত অন্ত কোনও বিষয়ের চিন্তা মনে জাগে না; অন্ত চিন্তা আপনা-আপনিই 
মন হইতে দুরে সরিয়া যায়; ইহাও স্থাভাবিক-_কোনও কিছুদারা নিয়ন্ত্রণের ফল লহে। যেহেতু, তখন সংসার-পাশ 
হইতে উত্তরণের বাসনাদিই থাকে না--তর্ভব্যাভাবাৎ। সর্ধ্যোদয়ে অন্ধকার যেমন আগনা-আপনিই দূরীভূত হয়, 
তদ্রপ প্রেমোদয়ে সংসার-পাশাদি ছেদনের বাসনাও শ্বতঃই দূরে অপসারিত হইয়! যায়। তখন জীব শোক-মোহের 
অতীত হইয়া বীতশোক হয়। “সমানে বৃক্ষে পুরুষে নিমগ্োহনীশয়া শোচতি মূহ্মানঃ | জুষ্ঃ যদা পশ্তত্যন্থমীশমন্ত 
হিন দিতি বীতশোকঃ॥ মুণ্ডকোপনিষৎ ॥ ৩1১২ ॥_শরীররূপ বৃক্ষে মায্ামুধ জীব মূহমান হইয়া দীনচিত্তে 
শোক করিতে থাকে। সাধনের ফলে ষধন ভগবানকে এবং তাহার মৃহিষাকে জানিতে পারে, তখন সেই জীবের 
আর কোনও শোকের কারণ থাকে না।” বস্তুতঃ তখন সংসার-পাশই থাকে না, প্রেমের আবিতাবে আম্যদ্দিকভাবে 
সমস্ত বন্ধন দূরীভূত হইয়া যায় । একথাই ্প্নচৈতন্তচরিভাস্ৃতও বলিয়াছেন । “প্রেমের ভে হয় ই বিকার। 
শ্বেদ-কম্প-পুলকাদি গদ্গদাশ্রধার ॥ অনায়াসে ভবক্ষয়, কষ্ণের সেবন ! ১৮/২৩২৪ ৪” এই উক্তির অহ্কূলে 
ভান্তকার “ধীরে! বিজ্ঞায় প্রজঞাং কুক্বীত"-ইত্যাদি ্রতিবাক্যেরও উল্লেখ করিয়াছেন। যাহা! হউক, প্রেমের আবির্ভাব 
হইলে ভগবৎ-সেবাবাসনা যে স্বাভাবিক ভাবেই কুর্তি হইয়া পড়ে, উল্লিখিত বেদান্ত হইতে তাহাই জানা গেল। 


সেবাবাসনার শ্বাভাবিকতার ক্কুপ্তিতেই সন্বন্ধজ্ানের পুর্ভিম বিকাশের পরিচয় । সুতরাং ষদ্ধারা সেবাবাসনার 


স্বাভাবিকতার স্কি হয় এবং কৃষ্ণসেবা লাভ করিয়া সেবাবাসনা! সার্থকতা লাভ করিতে পারে, সেই প্রেমই হইল 


মুখ্যপ্রয়োজনতত্ব। “ভক্তিফল_ প্রেম প্রয়োজন ॥ ২!২৩৷২ 8” 


শাধ্য 


সকল ভগবং-ম্বরূপের উপলব্ধিতে সমান আনন্দ নহে। ভগবান আননস্বরূপ; স্বতরাং যে কোনও 
শ্ব্ূপই আননাময়_-যে কোনও স্বরূপের উপলব্ধিতেই জীব আনন্দী হইতে পারে, নিত্য শাশ্বত আনন্দলাভ করিতে 
পারে। কিন্তু যে কোনও স্বরূপে উপলব্ধিতে আনন্দ পাওয়া গেলেও স্বূপের উপলব্ধিজনিত আনন্দ সমান নহে। 
চিচ্ছক্তির বিলাসেই আনন্দের বৈচিত্রী ; যে স্বরূপে চিচ্ছক্তির বিলাস যত বেশী, সেই স্বরূপেই আনন্দের বিলাসও 
তত বেশী, সেই স্বর্ূপেই মাধুর্যাদিও তত বেশী। 
ব্রক্জানম্দ বৈচিত্রীহীন অ্বরূপানদ্দ । নিব্বিশেষ বা অব্যক্ত-শক্তিক ব্রদ্ধও আননস্বরূপ ; এই ব্র্মের উপলব্ধিতেও 
আনন্দ আছে; কিন্তু চিচ্ছক্তির অভিব্যক্তি নাই বলিয়া! এই ব্রর্মে আনন্দের কোনওর্ূপ বৈচিত্রী নাই; এই ব্রনের 
উপলব্ধিতে যে আনন্দ, তাহা কেবল স্বব্ূপানন্দ; তথাপি ইহাও নিত্য শাশ্বত আনন্দ--এই আনন্দেরও কোটি 
এক অংশও মাঁয়িক জগতে ছুলভ। 
পরমাত্মার অনুন্তব। পরমাত্মায় শক্তির কিছু বিকাশ আছে; শক্তির বিকাশে পরগাত্মার রূপ আছে, 
রূপ-মারুর্য্য আছে; পরমাত্মার অনুভবে, তাহার রূপ ও বূপমাধূর্য্যের অস্ুভবে এক অপুর্ব আনন্দ পাওয়! যায়; ভ্রহ্মানন্দ 
অপেক্ষা তাহা বহুগুণে লোভনীয়। কিন্তু পরমাত্মার লীল! নাই, লীলাপরিকর নাই। স্থতরাং লীলাপরিকরদের 
সাহচর্য্যে লীলার ভিতর দিয়া আনন্দন্বূপের যে আনন্দ স্করিত হয়, পরমাত্মার উপলব্ধিতে সেই পরম-লোভনীয় 
'্নীনন্দ-বৈচিত্রী আম্বাদনের সম্ভাবনা নাই । 
কৃষ্ণানুভবে আনন্দের পরাকাষ্া। ভগবৎ-স্বরূপ-সমূহের মধ্যে যে সমস্ত স্বরূপের পরিকর আছে, লীলা 
আছে,_ভীহাদের উপলব্ধিতে তাহাদের রূপ-গুণাদির সঙ্গে সঙ্গে লীলামাবুর্যের আস্বাদনও সম্ভব ; স্থৃতরাঁ এই সকল 
হুরূপের উপলন্ধিতে যে আনন্দ, পরমাত্মার অস্ুভবজনিত আনন্দ অপেক্ষাও তাহার চমংকারিতা অনেক বেশী। এই 
সমস্ত ভগবত্-স্বরূপের মধ্যে স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-ন্দনে সমস্ত শক্তির পুর্ণতম বিকাশ - সুতরাং রূপ-গুগাদির বা লীলার 
মাঁধুধ্যও সর্বাপেক্ষা বেশী--অসমোর্ধণ। স্ৃতরাং স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্্রনন্দনের অস্থভবেই আনন্দ-বৈচিত্রীর আস্বাদন- 
চমৎকারিতা সর্বাপেক্ষা অধিক । 
ভগবৎ-সাম্সিধ্য । ভগবং-ম্ব্ূপের উপলন্ধিতে আনন্দ পাঁওয়া যায় সৃত্য ; কিন্তু উপলব্ধির উপায়টা কি? 
 আম্বাদনের নিমিত্ত আশ্বাছ্য বস্তুর সান্নিধ্য অপরিহার্য) স্থতরাং জীবের পক্ষে ভগবানের আনন্দ-শ্বরূপত্বের উপলব্ধির 
বা আস্বাদনের নিমিত্ত ভগবৎ-সা্সিধ্য অপরিহাধ্য ; কিন্তু জীব এই ভগবৎ-সামিধ্য কিরূপে পাইতে পারে? 
আবার ভগবং-সান্লিধ্য লাভ হইলেই আনন্দাশ্বাদন সম্ভব কিনা? পুর্কো বলা হইয়াছে, আনন্দাস্বাদনের নিমিত্ত 
জীবের একটা স্বাভাবিকী স্পৃহা আছে। অনিত্য এবং দুঃখ-সঙ্কুল বা পরিণাম-দুঃখময় হইলেও সংসারে জীব একরকম 
আনন্দ পায় এবং তাহার আম্বাদনে আনন্দাস্বাদন-বাসন! তৃপ্ত না হইলেও জীব তাহা আস্বাদন করে এবং তাহাতে 
কিঞ্চিং স্থখ অহ্ভবও করে; স্থতরাং আনন্দাস্বাদনের যোগ্যতাও ষে জীবের আছে, তাহাঁও মনে করা যায়। 
আনন্দাস্বাদনের যোগ্যতা যখন জীবের আছে, তখন আননস্বর্ূপের সাম্নিধ্য লাভ হইলে তাহার পক্ষে আনন্দের 
আশ্বাদন অসম্ভব হইবে বলিয়া মনে হয় না। কিন্তু সান্নিধ্যবশতঃ আনন্দের আস্বাদন তাহার পক্ষে সম্ভব হইলেও 
আনন্ববৈচিত্রীর কিম্বা আনন্দ-চমৎকীরিতার আস্বাদন কেবল সান্নিধ্য ঘবারাই লাভ হইতে পারে না। এসম্বদ্ধে কিঞ্চিৎ 
আলোচনা বোধ হয় অসঙ্গত হইবে না। ই ৃ 
সেবাই আনন্দাস্বাদনের হেতু৷ রস-্বরূপ হইয়াও ভগবান রসিক, রস-আম্বাদক। তিনি লীলারস 
আস্বাদন করেন; লীলারস আম্বাদনের নিমিত্বই তাহার লীলা এবং লীলা-পরিকর | কিন্তু এই লীলায় কেবল নিজে 
রস-শাম্বাদন করাই ভগবানের একমাত্র উদ্দেন্ঠ নহে,_তীহার ভক্তবুন্দকে লীলাপরিকরগণকে লীলারস আস্বাদন 


শের 


সাধ্য ১৮১ 


করানও তাহার উদ্দেশ্য ; বস্তুতঃ ইহাই তাহার প্রধান উদ্দেস্ত বলিয়| মনে করা যায়; কারণ, তিনি ভক্তবংসল, ভক্তই 
তাহার প্রাণ, ভক্ত ভি 


্ তিনি আর কিছু জানেন নাঃ সুতরাং ভক্তের খই তাহার প্রধান অভিপ্রেত। বিশেষতঃ 
হলাদিনীশক্তির ধর্ম হইতেও ইহাই প্রতিপন্ন হয়। হলাদিনী নিজকেও স্ব দেয়, অপরকেও স্থখ দেয়__হলাদিনীর 
ধর্ইই এরূপ । ঘীকষ্ণ “হলাদিনী দ্বারায় করে সুখ শন্বাদন। ভক্তগণে সুখ দিতে হলাদিনী কারণ ।” হলাদিনী দ্বার! 
শ্রকৃষ্ণ নিজেও আনন্দ আস্বাদন করেন, ভক্তগণকেও আনন্দ আস্বাদন করান। আবার, পরিকর-ভক্তদের মধ্যে এই 
লাদিনী প্রেমরূপে পরিণত হইয়া সেবাদারা শরীরকে হুখী করেন এবং আশ্রয়-ভক্তকেও ভগবানের মাধুর্ধ্যাদি আস্বাদন 
করান। প্রেমের সহিত পেবাই আনন্দ-্বরূপ ভগবানের বর্ববিধ মাধুধ্য আস্বাদনের দ্বার । শ্রীকষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন 
“আমার মাধুর্য নিত্য নব নবহয়। স্বস্বপ্রেম অনুরূপ ভক্ত আস্বাদয়। যাহার 2, 
তিনি ততটুকু মাধুর্যাই আস্বাদন করিতে স্মর্থ__এই আস্থাদনের উপায়ও প্রেমের সহিত শ্রীভগবানের সেবা । 
জীবের সাধ্য । তাহ! হইলে দেখা গেল_-__্রভগবানের লীলা-পরিকরত্ব লাভ করিয়া স্বাভীষ্ট লীলায় যরি 
ভগবানের লীলাহ্থন্ধণ সেবা কর! যায়, তাহ! হইলেই ভগবানের আনন্দ-স্বরূপত্বের আস্বাদন সম্ভব হইতে পারে-তাহা 
হইলেই ভক্তবৎ্সল ভগবানের কৃপায় এবং ভগবং-সেবার স্বাভাবিক ধর্শবশত: জীব আনন্দ-বৈচিত্রী অনুভব করিতে 
পারে। কেবল সামিধ্য-ঘারাও আনন্দাস্বাদন সম্ভব হইতে পারে; কিন্তু লীলা-পরিকরত্ব লাভ করিতে ন! পারিলে 
আনন্দের বৈচিত্রী-আত্বাদন-_পরমানন্দের পরাবধি আশ্বাদনের সম্ভাবনা থাকে না। যাহার! আনন্দবৈচিত্রোর 
আম্বাদন-লিগ্ণ্‌, পৰিকরত্ব-লাভই তাহাদের কাম্য এবং পরিকরকূপে ভগবানের সেবাই তাহাদের অভীষ্ট এবং ইহাতেই 
তীহাদের শ্বরূণামুবন্ধি কৃষ্ণদাসত্বের পরিণতি বা পর্ধযবসান। কিন্তু পরিকররূপে সেবা পাইতে হইলে মুখ্য প্রগ্নোজন 
প্রেমের? যেহেতু, প্রেমব্যতীত সেবা সম্ভব নহে। তাই প্রেম হইল জীবের মুখ্য সাধাবন্ত। এক্ন্তই প্রেমকে 
প্রয়োজনতত্ব বল! হয়। 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবের সাধ্য । আনন্দাস্বাদন জীবের স্বাভাবিক কাম্য হইলেও এবং ষে কোনও ভগবৎস্বরূপের 
সান্নিধ্যে বা পরিকররূপে সেবা-দ্বারা সেই আনন্দাস্বাদন পাওয়া গেলেও শ্রমন্মহাপ্রভুর অনুগত বৈফ্ণবগণ একমাত্র 
ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভকেই পরমপুরুষার্থ মনে করেন । শ্রকফ্-সেবা-জনিত আনন্দাস্বাদনের লোভই 
তাহাদের অভীষ্ট প্রীকষ্-সেবার প্রবর্তক নহে; সেবা দ্বারা শ্রকষ্ণকে স্থখী করার ইচ্ছাই তাহাদের সেবার একমাত্র 
প্রবর্তক । বৈষ্ণবাচাৰ্য্যগণ বলেন, জীবের স্বরূপাস্থবন্ধি কর্তব্যাই হইল কৃষ্ণ-স্ুখৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবা) কারণ, জীব 
শ্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের দাস; প্রীরুষ্ণ তাহার প্রভু ; প্রভুর সেবাই দাসের কর্তব্য এবং সেব্যের প্রীতিবিধানই সেবার একমাত্র 
তাৎপৰ্য্য । এই সেবায় আত্মস্থখামুসন্ধানের স্থান নাই; যদি কিছু আত্মন্থখান্রসন্ধান থাকে, তবে যতটুকু আত্মস্থখামু- 
সঙ্ধান থাকিবে, ততটুকু শীকষ্ণসেবাই পণ্ড হইবে, ততটুকুই জীব-স্বরূপের কর্তব্যের অবহেলা হইবে । কেবল ততটুকু 
কেন, কলসী পরিমিত দুঞ্চে বিন্দু পরিমাণ গোচনার প্যায় সামান্ত মাত্র স্বস্থখবাসনাও সমস্ত-সেবাকে পও করিয়া দিতে 
পারে। তাই, স্বস্থখবাসনা-গন্ধ-লেশ-শৃন্ত কষ্ণস্ুখৈকতাৎপর্য্যময়ী শ্রীকঞ্চ-সেবাই প্রমন্মহাপ্রভুর অহ্গণ্ত বৈষ্কব- 
সম্প্রদায়ের অভীষ্ট বন্ব__ইহাই এই সম্প্রদায়ের সাধ্য বস্তু৷ 
শ্রকষ্ণ ঘ্বাপরে ব্রজেন্দ্রনন্দনর্ূপে ব্রজে লীলা করিয়াছেন এবং কলিতে শচীনন্দনরূপে নবদ্বীপে লীলা করিয়াছেন। 
উভয় লীলাই তাঁহার স্বয়ংরূপের লীলা এবং উভয় লীলার সমবায়েই তাহার লীলার পর্ণতা। তাই উভয় লীলার 
সেবাইতেই শ্রীক্কষ্ণ-সেবার পূর্ণ সার্থকতা । উভয় লীলার সেবাই গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের কাম্য । ' শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর 
মহাশয়ও গাহিয়াছেন_ “এথা গৌরচন্দ্র পাব, সেথা রাধাকষ্ণ ॥৮” (নবদ্ীপলীলা-প্রবন্ধ-ভ্রটব্য | 
জীবের সেবা আনুগত্যময়ী। ব্রজেন্্-নন্দন জীকুফ্ের সেবাও চারিভাবে হইতে পারে। ব্রজে শরতবষেেয় 
চারিভাবের পরিকর আছেন-_দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর । এই চারিভাবের যে কোনও ভাবের আম্গগত্যে জীব 
কষ্ণসেবা লাভ করিতে পারে। আহ্থগত্যে বলার হেতু এই যে__জীব স্বর্পতঃ শরকষ্ণের দাস : আহ্গত্যমদ্্ী 
সেবাতেই দাসের অধিকার ; স্বাতস্তম্ী সেবায় তাহার অধিকার নাই। ভাই জীবের শ্রীকৃষ-সেবা হইবে আহ্মগত্য- 


১৮২ ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতাম্তের ভূমিকা 


ময়ী_ শ্বীয়-অভীষ্ই-ভাবান্কূল পরিকরদের আহ্থগত্যে তদঙ্ুরূপ লীলায় শ্রীরুষের সেবাই হইবে তাহার 
স্বরূপাচুবদ্ধি কর্তব্য ৷ 

কোন ভাবে কাহার আনুগত্য | দাস্তভাবে শ্রীকষ্ণের সেবা! করিতে ধাহীর লোভ জন্িবে, দীশ্তভাবের 
পরিকর রক্তক-পত্রকাদ্দির আহ্গত্যে ব্রজপরিকরত্ব লাভই হইবে তাঁহার অভীষ্ট বন্ত। সথ্যভাবে লুন্ধ ভক্তের অভীষ্ট 
হইবে সখ্যভাবের পরিকর স্থবল-মধুমঙ্গলাদির আহ্গত্যে ব্রপরিকরত্ব, বাৎসলা-ভাবে লুন্ধ ভক্তের অভীষ্ট হইবে 
নন্দ-ষশোদাদির আন্গত্যে ব্রজপরিকরত্ব এবং মধুর'ভাঁবে লুন্ধ ব্যক্তির অভীষ্ট হইবে শ্রীরাধিকাদি ব] শ্রী্প- 
মঞ্জবী-আদির আহ্গত্যে ব্রজপরিকর্ত্ব লাভ করা। 

চারিভাবের বিশেষত্ব । এই চারিভাবের মধ্যে দাস্য অপেক্ষা সথ্যে, সখ্য অপেক্ষা বাৎসল্যে, বাৎসলা 
অপেক্ষা মধুরে শ্রীক্বষ্ণে মমতা-বুদ্ধির আধিক্য, শীক্বষ্ণের মাধুরধ্যাদি বিকাশেরও আধিক্য, সেবা-পরিপাটা-গ্রকাশেরও 
আধিক্য এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রেমবশ্যত্বেরও আধিক্য। মধুরভাব অন্য-সমস্ত ভাব অপেক্ষা সেবা-মাহাত্মযে শ্রেষ্ঠ; 
মধুরভাব বা কাস্তা-প্রেম হইতেই শ্রীকৃষ্ণের সর্বাপেক্ষা বেশী সেবা পাওয়া যায়; “পরিপূর্ণ কষ্ণপ্রান্তি এই প্রেষা 
ইহৈতে।” এই যধুরভাবে আনন্দ-চমৎকীরিতাও সর্বাপেক্ষা অধিক : সুতরাং নধুর-ভাঁবের সেবাই গৌঁড়ীয়-বৈষ্তবদের 
মতে সাধ্য-শিরোমণি। ( আদিলীলার ৪র্থ প্লোকের টাকায় ১৪-১৭ পৃষ্ঠায় উন্নত এবং উজ্জ্বল শব্দদয়ের অর্থ স্রষ্টব্য )। 


সাধন 


ধাম, লীলা, পরিকর-_মায়াভীত। জীবচিন্ত মায়ামলিন। তগবৎ-সাহ়িধ্য এবং তৎ্পরিকরক্ূপে ভগবৎ- 
সেবালাভরূপ সাধ্য-বস্তটী পাওয়ার উপায় কি? ভগবান্‌ মায়াতীত বন্ধ; তাহার ধাম, লীলা, লীলা-পরিকর, সমস্তই 
মায়াতীত বপ্ত। এ সমস্ত যে স্থানে আছে, সেই স্থানে যাওয়ার অধিকার মায়ার নাই, মায়ার সংশ্রবযুক্ত বস্তরও 
নাই। জীব স্বরূপে চিদ্বন্ত হইলেও মায়ার কবলে পতিত হইয়া মায়িক দেহাঁদিকে অন্গীকার করিয়াছে। মায়ার 
সংশ্রবে তাহার চিত্তে ভুক্তি-বাসনাদি যে সমস্ত মলিনতার আবরণ পড়িয়াছে, তাহার ফলে জীবের স্বরূপাহ্বদ্িনী 
শ্রকষসেবার বাসনাও প্রচ্ছন্ন হইয়া পড়িয়াছে। মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইতে ন! পারিলে তাহার চিত্তের 
মলিনতা দূরীভূত হইবে না, সুতরাং শ্বূপা্বদ্ধিনী-প্রুকফ-সেবার বাসনাও তাহার চিত্তে উদ্বুদ্ধ হইবে না এবং সেবা- 
প্রাপ্তির অনুকূল অবস্থাও তাহার লাভ হইবে না । 

ভগবানের করুণ] ৷ সাধন। পূর্বে বল! হইয়াছে, মায়া ঈশ্বর-শক্তি, স্ৃতরাং জীব তাহাকে অপসারিত 
করিতে সমর্থ নয়। যিনি ঈশ্বরের শরণাপন্ন হয়েন, ঈশ্বর কূপ! করিয়া ভাহাকেই মায়ামুক্ত করিয়া দেন পরম- 
করুণ ভগবান্‌ সকলকেই সমানভাবে কৃপা করিতে_-সকলকেই তিনি স্বচরণে শরণ দিতে উৎস্থক ; কারণ “লোক 
নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব !” কিন্তু মায়াবদ্ধ, জীবের চিত্ত সেই কৃপা! গ্রহণ করিতে অসমর্থ। স্র্্যরশ্মির ন্যায় 
নিরপেক্ষ ভাবে সর্বত্র তাহার কৃপা বিভরিত হইতেছে । যোগ্যতা-অনথসারেই জীব-হৃদয় তাহা গ্রহণ করে। তাহার 
এই ক্লুপা-গ্রহণের যোগ্যতা-লীভের উপায় শাস্ত্রে কথিত আছে; এই উপায় অবলম্বন করিলেই ভগবংক্বপায় জীব 
মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইয়া! ভগবৎ-সান্িধ্য এবং ভগবৎ-পরিকরত্ব লাভ করিতে পারে এবং ভগবৎ-সেবাধারা 
কৃতাৰ্থ হইতে পারে । এ সমস্ত শান্্রবিহিত উপায়ই হইল জীবের সাধন। 

বিভিন্ন সাধনপন্থ।। ভগবছুপলব্ধির অনুকূল যে সমস্ত সাধন শাস্ত্রে বিহিত স্বাছে, তন্মধ্যে জ্ঞান, যোগ এবং 
ভক্তিই বিশেষ উল্লেখযোগ্য । যে কোনও সাধনেই যে কোনও ভগবত্স্বরূপের উপলদ্ধি সম্ভব নহে। সকল 
অবস্থাতেই সাধক তাহার ভাবাহ্ুকূল উপলব্ধিই লাভ করিয়া থাকেন। তাই শ্রীকু্ণ বলিয়াছেন_-*যে যথা মাং 
প্রদ্ধস্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহ্ম্‌। গীতা 91১১।» 

জ্ঞানমার্গ। ভক্তির অপেক্ষা । জ্ঞানমার্গের সাধক নির্তিশেষ বা অব্যক্ত-শক্তিক বর্ষের উপাসনা করেন; 
তিনি মনে করেন, জীব ও ব্রহ্মে অভেদ ; তাহার সাধনও তদমুরূপ ; ব্রহ্মের সহিত সাযুজ্য-প্রাপ্তি তাহার কাম্য। 
ভক্তিশাস্ত্র বলেন__জ্ঞানমার্গের সাধক তাহার অভীষ্ট সাযুজ্য লাভ করিতে পারেন; কিন্তু তজ্জন্য তাহাকে ভক্তির 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। কারণ, পূর্কে বলা হইয়াছে, ঈশ্বরের কৃপা ব্যতীত মায়া অপসারিত হইতে পারে 
না। নির্ধিশেষ ব্রন্মে শক্তির বিকাশ নাই বলিয়া মায়াকে ব্রহ্ম অপসারিত করিতে পারেন না; তাদহুরূপ করুণা- 
বিকাঁশও তাহাতে নাই। তাই, জানমার্গের সাধককে ভগবানের কোনও সবিশেষ স্বূপের আরাধনা করিয়! 
তাহার চরণে প্রার্থনা করিতে হইবে--তিনি যেন সাধকের প্রতি কৃপা করিয়া মায়ার কবল হইতে তাহাকে 
উদ্ধার করেন; আর তাহার নির্বিবশেষ শ্বর্ূপের সহিত সাধকের সাযুজ্য ঘটাইয়! দেন। এইরূপে শ্রীনারায়ণাদি 
কোনও সবিশেষ স্বন্ূপের উপাসনাতেই ভক্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়; ইহা যিনি না করিবেন, তিনি 
সাধৃজয পাইবেন না, তাহার চেষ্টা “স্থূলতুযাবঘাতীর'’ চেষ্টার ন্যায় কেবল বৃথা পরিশ্রমেই পর্যবসিত হইবে । ইহাই 
ভক্তি-শাস্ত্রের অভিমত ৷ j র্‌ 

এস্থলে যে জ্ঞানের কথা বলা হইল, তাহা একটা পারিভাষিক শব্দ ; নির্চেদ-রদ্ধাহ্সদ্ধিৎস সাধকের সাধনকেই 
এই জ্ঞান-শব্দে অভিহিত কর। হয়। সাধারণ অর্থে জ্ঞানের তিনটা অঙ্গ আছে_-তৎ-পদারের জ্ঞান বা ভগবত্তত্ব জান, 
ত-পদার্থের জ্ঞান বা জীব-স্বরূপের জ্ঞান এবং জীব-ত্রহ্ষের এক্যজ্ঞান। পারিভাষিক জ্ঞান-শব্দে জীব-ত্রচ্মের এক্য- 


১৮৪ জীত্রীচৈতন্যচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 


জ্ঞানকে বুঝায়; ইহাতে সেব্য-সেবকত্ের ভাব নাই বলিয়া ইচা ভক্তিবিরোধী। সাধারণ অর্থে জানের অপর 
দুইটা অঙ্গ ভক্তিবিরোধী নহে। বস্তুতঃ, বিশুদ্ধ জ্ঞান বলিতে--ভগবত্তব-জ্ঞান, জীবভন্ব-জ্ঞান এবং উভয়ের 
সম্বদ্ধের জ্ঞানকেই বুঝায়। ভগবত্তত্বজ্ঞান জন্মিলেই সম্বস্ধের জ্ঞান আপনা-আপনিই স্কুরিত হয়। তাই প্রকৃত 
প্রস্তাবে ভগবত্বত্ব-জ্ঞানই যথার্থ জ্ঞান বা বিশুদ্ধ জ্ঞান। কিন্তু ভগবান্‌কে জানিবার একমাত্র উপায় হইতেছে ভক্তি 
তাই ভক্তি এবং বিশুদ্ধ-জ্ঞানে বাস্তবিক পার্থক্য কিছু নাই । 

আযুজ্যে ব্রর্থতাদীত্ম্য । ভগবত্-ক্পায় যিনি সাধুজ্ায লাভ করেন, তিনিও বস্তুতঃ ব্রক্ষের সহিত এক হইয়া 
যান না-এক হইতে পারেনও না; কারণ, এক হইয়া যাওয়ার অর্থ__নিজের পৃথক অস্তিত্ব হারাইয়া ফেলা। 
জীবতব-প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে, জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব নিত্য; মোক্ষলাভের পরেও জীবের পৃথক অস্তিত্ব থাকে। 
স্থৃতরাং সাযুজামুক্তিতে জীব নিজের পৃথক অস্তিত্ব হারায় না। অগ্রি-রাশিতে নিক্ষিঞ্চ লৌহ যেমন অগ্রি-ভাদাত্মা 
প্রাপ্ত হইতে পারে: তদ্রপ সাযুজ্য-প্রাধধ জীবও ব্রদ্দের সহি তাদাত্যয প্রাপ্ত হইতে পারে ; অগ্নি-তাদাত্যা প্রাপ্ত লৌহ 
অগ্নির মধ্যে থাকিয়াও যেমন স্বীয় স্বতন্ত্র অস্তিত্ব রক্ষা করে, তদ্রপ ব্রদ্ম-তাদাত্ম-প্রাপ্ত জীবও ত্রহ্মের মধ্যে থাকিয়াও 
স্বীয় পৃথক্‌ সত্বা রক্ষা করে) ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিমত ৷ জ্ঞানমার্গের প্রধান আচার্য্য শ্রীপাদ শক্ষরাঁচার্য্যের 
“মুক্ত অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজন্তে”_-এই নৃসিংহতাপনী ভাব্যোক্তিও উক্ত মতেরই সমর্থন করে| যাহা 
হউক, ব্রহ্মতাদা ত্ম-প্রাপ্ত জীবের পক্ষে ব্রহ্মের কোৌনওরূপ সেবার অবকাশ নাই, হৃতরাং ভগবৎ্-সেবাঁজনিত আনন্দো- 
পলব্ধিও তাহার পক্ষে অসম্ভব ; তথাপি, স্বীয় স্বাভাবিকী আনন্দাম্বাদন-স্পৃহীবশতঃ ব্রহ্মতাদাত্মাপ্রা্ত জীবও ব্রদ্ধের 
স্বরূপানন্দ আস্বাদন করিয়া আনন্দী হইতে পারেন। কিন্ত ইহ! শ্রীমন্মহাপ্রতুর অনুগত বৈষ্বের অভীষ্ট নহে ; কারণ, 
ইহাতে জীবের স্বরূপান্থবস্ধি কর্তব্য ভগবৎ সেবা নাই; বিশেষতঃ জীব ব্রহ্মের অভেদ জ্ঞান ভক্তির প্রাণ সেব্য-সেবকত্ব 
ভাবের প্রতিকূল ৷ র 

ষোণমার্গ । যোগমার্গের সাধকের উপাস্ত-_অস্তরধ্যামী পরমাত্মা। সাধক পরুমাত্মার সহিত জীবাত্মার সংযোগ 
কামনা করেন। যোগমার্গেও ভক্তির আহুকৃল্য অপরিহাধ্য। ভক্তির কপায়ই যোগমার্গের সাধক স্বীয় অভীষ্ট লাভ 
করিতে পারেন; কিন্ত পরমাত্মার লীলা বা লীলাপরিকর নাই বলিয়া লীলাপরিকরের আন্থগত্যে লীলীময় ভগবৎ 
স্বরূপের সেবা যৌগমার্গের সাধকের পক্ষে অসম্ভব ; তাই শ্রমন্মহা প্রভূর অনুগত ভক্ত ইহাঁও কামন! করেন না। 

ভক্তিমার্গ। লীলাময় ভগবানের সম্যক সেব! পাওয়া ষায়_একমাত্র ভক্তিমার্গের সাধনে । শ্রীভগবান্‌ 
নিজেই বলিয়াছেন_-“ভভ্যাহমেকয়া গ্রাহঃ-_আমি একমাত্র ভক্তি দ্বারাই প্রাপ্য । শ্রীভা ১১।১৪।২১।৮ শ্রঁতিও 
বলেন “ভক্তিরস্ত ভজনম্‌। গোঃ তাঃ। ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষঃ । ভক্তিরেব 
ভূয়সী । মাঠর শ্রুতি !” 

অন্তান্য সাধনমাগ” অপেক্ষা ভক্তিমাের শ্রেষ্ঠত্ব ছুইদিক দিয়! লক্ষ্য করা যায়। প্রথমতঃ, ভগছুপলন্ধি প্রাপকত্বের 
দিক্‌ দিয়া, দ্বিতীয়তঃ নিশ্চিততার দিক্‌ দিয়া । ( অভিধেয় তত্ব প্রবন্ধ পরষ্টব্য )। 

জ্ঞান-যোগ মার্গ অপেক্ষা ভক্তিমার্গেই ভগবদুপলব্ধির উৎকর্ষ ; কারণ, ভগবান ভক্তিরই বশ, তাই তিনি ভক্তের 
নিকটেই আত্মদান করিয়া থাকেন) তাই ভক্তই তাহাকে সম্যকবূপে উপলব্ধি করিতে পারেন। ভগবান জান 
যোগাদির বশীভূত নহেন বলিয়া জ্ঞানী বা যোগী তাহার সম্যক উপলব্ধি লাভ করিতে পারেন না। 

"ভক্তির অনগ্যাপেক্ষত্ | - জ্ঞান-যোগাদি সাধনমার্গ ভক্তির অপেক্ষা রাখে; ভক্তির সাহচধ্য ব্যতীত তাহারা 
হব-স্ব ফল দান করিতে পারেনা । “ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কর্শ যোগ জ্ঞান। ২1২২১৪* কিন্তু ভক্তি-রাণী কাহারও 
অপেক্ষা রাখেন না-তিনি স্বতস্ত্রা এবং প্রবল! ৷ ভক্তি স্বীয় ফল তো দিতে পারেনই, অধিকন্তু ভক্ত ইচ্ছা করিলে, 
তাহাকে জ্ঞানযোগাদির ফলও অনায়াসে দিতে পারেন। ( অভিধেয় তত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। 

ভক্তি সর্ববসাধন গরীয়সী ৷ যাহা অন্বয়মুখে ও ব্যতিরেকমুখে শান্তর বিহিত, যাহা সার্বিক এবং সদাতন 
_ সাধন-রাজ্যে তাহাই ফলপ্রাপ্তি সম্বন্ধে নিশ্চিত পন্থা। আান-যোগাদি ব্যতিরেক-মুখে বিহিত নহে, সার্াজিক ও 


|... 


সাধন 


সদাতনও নহে-_অর্থাৎ জ্ঞান যোগাদি ব্যতীত যে ভগবদুপলন্ধি হইতে পারেনা, এমন কথা শীস্ব বলেন না) জ্ঞান- 
যোগাদির দেশকাল দশা! পাত্রাদির বিচারও আছে। কিন্ত ভক্তির সম্বন্ধে অন্ত কথা। শাস্ত্রে অস্বয় রি ও 
ব্যতিরেক মুখে ভক্তির বিধি দেখিতে পাওয়া যায়; ভক্তিমার্গে দেখ কাল পাত্রানির বিচারও নাই £ “স্বদেশ কাল 
পাত্র দশাতে ব্যাপ্তি যার।” সুতরাং ভক্তিই নিশ্চিত সাধন পন্থা । সর্ববিষয়েই ভক্তি সর্ধ সাধন গরীয়সী ৷ 
সাধনভক্তির ভাৎপর্য্যর। শ্রক্চসেবাপ্রাপ্তির অনুকূল যে সাধন ভক্তি, তাহার লক্ষণ শাস্ত্রে এইরূপ উক্ত 
হইয়াছে :__“অন্থাভিলাধিতাশূন্তং জ্ঞান কর্শ্বান্যনাবৃতমূ। আহকৃল্যেন কৃষ্চাহশীলনং ভক্তিকুত্রমা ॥ ভ, র, সি ১১1৯ ॥” 


শ্রকফের গ্রীতির অনুকূল ভাবে কায়মনোবাক্য ঘারা প্রীকুষ্ণ সম্বন্ধি অনুশীলনই ভক্তি; ইহাতে যদি প্রীকসেবার, 
বাসনা ব্যতীত অন্ত কোনও বাসূন| না থাকে এবং ইহা যদি জ্ঞান কর্ধাদি দ্বারা আবৃত না হয়_অর্থাং যদি এইক্ু্প ' 


অনুশীলনে মোক্ষ বাসনাদি না থাকে এইং ইহকালের বা পরকালের সুখ ভোগাদির বাসনা না থাকে, তাহ! হইলে ও 
আন্গকৃল্য ময় অনুশীলনকে উত্তম ভক্তি বলে । গোপাল তাপনী শ্রুতিও এ কথাই বলেন-_ভক্কিরস্য ভজনম্‌ , ইহা 
মুত্রোপাধিনৈরাস্তেনৈবামুদ্মিন্‌ মনসঃ কল্পনম্‌ এতদেব চ নৈফর্শ্যম্‌ ॥ পুঃ ১৫ ॥” 

বৈধী ভক্তি । যাহা হউক, যাহার! ভগবদ্‌ ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, তাহাদের মধ্যে সাধারণতঃ ছুই শ্রেণীর 
লোক দৃষ্ট হয়। প্রথমতঃ-যাহার! কেবল শাস্ত্র শাসনের ভয়ে ভজনে প্রবৃত্ত হন। ভগবান অনস্ত কোটি ব্রহ্মাণের 
অধীশ্বর, অনন্ত এখর্য্যের অধিপতি জীবের পাপপুণ্যের ফলদাতা। আমি যদি ভজন না করি তাহা হইলে 
পরকালে হয়তো আমাকে অশেষ যন্ত্রণা ভোগ করিতে হইবে । ইত্যাদি বিবেচনা করিয়াও অনেক লোক ভঙ্নে 
প্রবৃত্ত হন। ইহারাও যদ্দি ভক্তি পথের অনুসরণ করেন তবে ইহাদের সাধন ভক্কিকে বল! হয় বৈধীভক্কি। শান্ত 
শাঁসনের ভয়ই ইহার প্রবর্তক । ইহাতে জীব-ঈশ্বরের সেব্য-সেবক সম্বদ্ধের কথা সাধকের চিত্তে জাগরুক থাকিলেও 
ভগবানের গ্রশ্বর্য্যের জ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করে; কারণ, ভগবানের এশ্বর্ঘধ্যের ভয়্েই-_এশ্ধ্যাত্বক-শ্রাসনের ভয়েই 
সাধকের ভজনে প্রবৃত্তি। সুতরাং বৈধীমার্গের ভজনে সিদ্ধ হইলে সাধক ভগবানের এইধ্যাত্মক স্বর্ূপের সেবাই 
প্রাপ্ত হইবেন। শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলেন_এশব্য্য জ্ঞানে বিধিমার্গে ভজন করিয়া। বৈকুঠতে যায় চতুর্বিধ মুক্তি 
পাঞা।* বিধিমার্গে ত্রজে ত্রজেন্দ্রন্দনের সেবা পাওয়া যায় না_“বিধিমার্গে ব্রজভাব পাইতে নাহি শক্তি ৷” 
কারণ, ব্রজভাব শ্ুদ্ধমারধুর্য্যাত্মক, ইহাতে ওশ্বধ্যের প্রাধান্য নাই। 

রাগামুগা! ভক্তি। ছিতীয়তঃ__ধাহারা ইহকালের বা পরকালের কথা৷ ভাবিয়া শাস্ত্র শাসনের তীত্রতার 
কথা চিন্তা করিয়া ভয়ে ভজনে প্রবৃত্ত হন না-_পরস্ত, অসমোর্ধ মাধুরধ্যময় শ্রীকৃষ্ণের সেবা না করিয়া থাকিতে 
পারেন না বলিয়াই তাহার সেবা-যোগ্যতা৷ লাভের উদ্দেশ্যে ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন। শাস্ত্র শাসনের ভয় _ হুতরাং 
ভগবানের এশবধ্য-ভীতি__এই ভজনের প্রবর্তক নহে; পরন্ত, শ্রীক্ণ সেবার লোভ--হৃতরাং শ্রী মাধুর্ষে/র আকর্ষণ 
__ এইরূপ ভজনের প্রবর্তক । ইহাকে বলে রাগাহুগা ভক্তি। রাগাহুগা-ভক্তি-মার্গের সাধক শ্রীকষ্ণকে নিতান্ত 
আপনার জন বলিয়া মনে করেন, তাহার চিত্তে প্ীকৃষের এশ্বধ্যভাব স্থান পায় না, শরু্ণের অসমোর্ধ-মাধর্যই তাহার 
চিত্তকে পরিপূর্ণ করিয়া রাখে। সুতরাং শধমাধু্যময-ঘরপ ্রজেজ্নন্দনের সেবাই রাগাহগা ভক্তি সাধকের কাম্য 

বাহিক অনুষ্ঠানে বৈধী ও রাগান্থগায় বিশেষ পাথক্য কিছু নাই-_ পার্থক্য কেবল সাধকের মনের ভাঁবে। বৈধী 
ভক্তির প্রবর্তক শাস্ত্র শাসনের ভয়? আর রাগাহুগার প্রবর্তক রী সেবার লোভ যেমন পাচকঠাকুরের রমা এবং 
মা বা পরীর রারা। উভয়ের অনঠানই এক-_রামা। কিন্তু াচক-ঠাকুর ভাল রাহা করে- চাকুরী বজায় রাখার জন্তু; 


প্রভুর গ্রীতি তাহার মুখ্য উদ্দেশ্য নহে । ইহা বিধিমার্গের অনুরূপ । মা বা স্ত্রী ভাল রান্না করেন__সম্তান বা স্বামীর 


তৃপ্তির জন্য; ইহা তাহাদের চাকুরী নহে, প্রীতির কাধ্য। চাকুরী যাওয়ার ভয় তীদের নাই। ইহা রাগাহুগার 
অনুরূপ । বিবিমার্ের সাধক একাদশী-ব্রত করেন_না করিলে নরকে গমন হইবে বলিয়া । রাগমার্গের সাধক 
একাদশী ব্রত করেন--করিলে শ্রীহরি অত্যন্ত প্রীত হইবেন বলিয়া । উভয়েই একাদশী করিলেও তাহাদের ভাবের 


পার্থক্য আছে। 


সাধন_ বৈধী-ভক্তি 


শ্রীমন্মহা প্রভু চৌষট্ি-অঙ্গ সাধন-ভক্তির উপদেশ করিয়াছেন। A ২২শ গরিচ্ছেদে, চৌষাট-অঙ্গ সাধন- 

ভক্তির বিবরণ প্রদত্ত ছে গুরু-পদাশয়াদি প্রথম দশটা অঙ্গ গ্রহণাত্মক ; সেবা-নামাপরাধ-ব্জনাদি দ্বিতীয় 
দশটা অঙ্গ বর্জনাত্মক | এই বিশটা অঙ্গ ভক্তির দ্বারস্বরূপ--ভক্তিকে রক্ষা করিবার এবং ভক্তির অন্তরায়-সমূহকে 
দূরে রাখিবার উপায়-স্বূপ। ইহার পরের চুয়ালিশ-অঙ্গই ভক্তির উন্মেষক সাধন। শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পুজন, 
বন্ধন, পরিচর্যা, দাস্য, সখা ও আত্মনিবেদন-_-এই নববিধ! ভক্তিই উক্ত চুয়ালিশ অঙ্গের সায়। চৌবটি-অঙ্গ-সাধন 
ভক্তির মধ্যে. আবার-_সাধুসঙ্গ, নামকীর্তন, ভাগবত-শ্রবণ, মথুরাবাস ও শ্রদ্ধার সহিত . ্রীমু্তিসেবন__-এই পীচটা 
অঙ্গের উৎকর্ষই শ্রীমন্মহাপ্রভু কীর্তন করিক্জাছেন। - তিনি বলেন--“কৃষ্ণপ্রেম- জন্মায় এই. পাচের অল্প সঙ্গ” 
সর্ধবিধ সাধনভক্তির মধ্যে আবার নাম-মস্বীর্তনকেই তিনি শ্রেষ্ঠ বলিয়া. গিয়াছেন; তিনি বলিয়াছেন-__“নবব্ধা 
ভক্তি. পুর্ণ হয় নাম- হৈতে।” এবং “নিরপরাধ নাম হৈতে গায় প্রেমধন” নামসন্ীর্তন-সম্বদ্ধে প্রভু. আরও 
বলিয়াছেন__»নাম-সন্ধীর্তন কলো পরম উপায়। সঙ্বীর্তন-যন্তে .কলৌ কুষ্ণ-মারাধন। সেই ত স্ুম্ধো পায় 
কৃষ্ণের চরণ ॥ নাম-সঙ্কীর্ভন হৈতে সর্বানর্থনাশ। সর্ধশুভোদয় কৃষ্ণ-প্রেমের উল্লাস ॥ সঙ্কীর্তন হৈতে পাপ- 
সংসার-নাশন। চিত্তশুদ্ি, সর্ববভক্তি-সাধন-উদ্গম ॥ . কৃষ্ণ-প্রেমোদ্গম, প্রেমামৃত-আম্বাদন। কুষ্প্রাপ্তি, সেবায়ৃত 
সমুত্রে-মজ্জন | ৩]২০1৭-১১ ॥৮ নাম-সঙ্গীর্তনের আরও .একটী স্থবিধা এই যে, “খাইতে শুইতে যথা-তথা নাম লয়। 
কাল-দেশ-নিয়ম নাহি, সর্ববসিদ্ধ হয় 1 - অন্ত্য ২*।৮ 

নববিধ! সাধন-ভক্তির মধ্যে “এক অঙ্গ সাধে কেহ সাধে বহু অঙ্গ । নিষ্ঠা হৈলে উপজয়ে প্রেমের তরঙ্গ ॥ 
এক অঙ্গে সিদ্ধি পাইল নহু ভক্তগণ । অম্বরীযাঁদি ভক্তের বহু অঙ্গ সাধন ॥” 

অন্তান্ত অঙ্গের প্রতি উপেক্ষা, প্রদর্শন করিয়া এক অঙ্গের মাত্র সাধন এস্থলে অভিপ্রেত নহে; সকল অঙ্গের 
প্রতি যথোচিত শ্রদ্ধা-প্রদর্শনপুর্ববক রুচি-অহথসারে এক অঙ্গের অচ্ষ্ঠানাধিক্যই অভিপ্রেত। 

বৈধীভক্তিতে ভগবানের এশ্বধ্য ও মহিমার জ্ঞানই প্রধানকূপে চিত্তে জাগরুক থাকে ; স্থৃত্রাং বৈধী-ভক্তির 
সাধনে উম্মেষিত - প্রেম মহিমাজ্ঞান:প্রধান.) . তাই সিদ্ধাবস্থায় বৈধীভক্তের ভাগ্যে এশ্বধ্য-প্রধান বৈকু$ লাভ 
. হইয়া থাকে । 

বৈধীভক্কির অনুষ্ঠান করিতে করিতে কোনও ভাগ্যে এশ্বর্য্ের জ্ঞান অস্তহিত হইতে পারে এবং শুদ্চাভক্কির 
সহিত-্রীকষ্ণসেবার নিমিত্ত লোভ জন্মিতেও পারে.) এক্সপ যখন. হইবে, তখন হইতেই সাধকের ভক্তি রাগাম্গগায় 


পরিবর্তিত হইবে 


টির ০. 


সাধন-_রাগানুগ! ভক্তি 


এই তটস্থ লক্ষণ ॥ রাগময়ী ভক্তির হয় জানি ৮75: ১১ 
বর্ববাগি-ভাবে করে অন্ুগতি। শান্্যুক্তি নাহি রি তি ত রর নর রা ই 
থাথে--সাধক-দেহে করে শ্রবণ কীর্তন ॥ মনে নিজ সিদ্ধ চার BE SB 
দহ করিয়া! ভাবন। রাত্রি দিনে করে ব্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ 

নিজাভীষ্ট কষ্ণপ্রে্-পাছে ত লাগিয়!। নিরস্তর সেবা করে অস্তর্পন। হঞা ॥ মধ্য ২২। 

বাহ্য ও অন্তর সাধন! রাগান্থগার সাধন ছুই রকম--বাহা বা! যথাবস্থিত দেহের সাধন এবং অন্তর বা 
মাননিক সাধন। যথাবস্থিত দেহে শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তির ( অর্থাৎ চৌষট্ি-অঙ্গ সাধন ভক্তির ) অনুষ্ঠান 
কর্তব্য । আর মনে মনে নিজের সিদ্ধদেহ চিন্তা করিয়া সেই অন্তশ্চিস্কিতদেহে স্বীয় ভাবামুকুল পরিকরবর্গের 
আহুগতো সর্বদা ব্রজেন্্র-নন্দনের সেবা চিন্ত! করিবে ; ইহাই মানসিকী সেবা বা অস্তর-সাধন। 

ভাবামুকুল পরিকর বলার তাৎ্পর্ধ্য এই । ত্রস্গে শ্রীকুষের চারিভাবের পরিকর আছেন--তাহা পুর্ক্বেই বলা 
হইযাছে। সাধক নিজের রুচি-অঙ্ুসারে যে কোনও এক ভাবে ব্রজেন্দ-নন্দনের সেব! কামনা করিতে পারেন। যিনি 
দাশ্তভাবের উপাসক, রক্তক-পত্রকাদি দাস্তভভাবের পরিকরগণই তাহার ভাবান্কূল। এইরূপে নন্দ-যশোদাদি বাৎসল্য 
ভাবের অন্থকূল পরিকর) অন্তান্য ভাব সম্বন্ধেও এইরূপ ব্যবস্থ।। স্মব্নণ রাখিতে হইবে, উপাস্ত-ভাব দীক্ষামন্রের 
“অনুকুল হওয়। দরকার ॥ 

আর একটা কথা বিবেচ্য । নন্দ-যশোদাদি বা স্থবলাদি; কি শ্রীরাধিকাদি ব্রজপরিকরগণ যে যে উপায়ে শ্রকৃষ্ণ- 
সেবা! করিয়া থাকেন, ঠিক সেই সেই উপায়ে শ্রীকৃষ্ণসেবার অধিকার জীবের নাই। নন্ম-ঘশোদাদি-পরিকরবর্গ 
- জীর্বষ্ণের স্বরপ-শক্তি ) স্বাতন্ত্রাময়ী সেবায় তাঁহাদের অধিকার আছে। তাহাদের সেবাও স্বাতস্তরময়ী ; তাহাদের 
সেবাকে রাগাত্মিকা সেবা বলে। জীব কিন্তু স্বরপ-শক্তি নহে, স্থতরাং ঠিক স্বরূপ-শক্তির মতন সেবায় জীবের 
অধিকার নাই। জীব শ্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের দাস; আম্গত্যময়ী-সেবাতেই দাসের অধিকার; স্থতরাং রাগাত্মিকভক্ত- 
নন্দ-ষশোদাদির আহ্গত্যে, তীহাদের রাগাত্মিকা সেবার আন্কুল্য-বিধানকূপ সেবাতেই জীবের অধিকার; এই 
বাগাত্মিকার অন্থগতা৷ সেবাকেই রাগাহ্গা-সেবা বলে । 

সিন্ধদেহ্‌। সিন্ধদেহ স্প্ধেও একটা কথা বলা প্রয়োজন । জীবের যথাবস্থিত দেহ প্রাকৃত, জড়; এই 
দেহে অপ্রাকৃত চিন্ময় ভগবানের সাক্ষাৎসেব! চলিতে পারে না, অথচ, সাক্ষাৎসেবাই ভক্তের প্রার্থনীয়। সাধনে 
সিদ্ধিলাভ করিলে অপ্রার্কত ভগবদ্ধামে সাধক এমন একটা অপ্রা্ৃতদেহ গাইতে ইচ্ছা করেন, যাহা তাহার অভীষ্ট- 
নেবার উপযোগী হইবে। এই দেহটাকেই সিদ্ধদেহ বলে। গ্রীগুরুদের এইরূপ একটা দেহের পরিচয় দিয় দেন। 
সাধক এই ওক-নির্ধিষ্ট দেহ অন্তরে চিন্তা করিয়া তদ্দেহে শ্রীকৃষ্ণের ভাবাম্থকুল সেবা করেন বলিয়াই এ দেহটাকে 
অস্তশ্চিস্তিত-দেহও বলে। রাগাহুগা-মার্গে মধুরভাবের উপাসকগণের অন্তশ্চিত্তিত সিন্ধদেহ_-গোপ-কিশোদ্ীদেহ ; 
এই দেহে সাধকের রাখা-দাসী-অভিমান। প্রীরাধার দাসীগণকে মঞ্জরী বলে; শ্রীরাধার নিত্যসিদ্ধ-মপ্তরীও আছেন, 
তাহারা শ্বরূপ-শক্তির বিলাস; তাহাদের প্রধানার নাম শ্রূপ-মব্তরী। সাধক মনে মনে চিন্তা করিবেন- শ্রীরাঁধা- 
কৃষ্ণের অষ্টকালীয়-জীলায় শ্রীন্পমপ্ররীর আনুগত্যে গরুরপা-মঞ্জরীগণের আদেশে ৰা ইব্দিতে তিনি যেন সর্বদা 
যুগলকিশোরের সেবা করিতেছেন । এইরূপ চিন্তাই মানসিকী সেবা; রাগাহগাভক্তির সাধনে ইহাই মুখ্য ভজনাঙ্গ। 
“সাধন ন্বরণলীলা, ইহাতে না কর হেলা।” “মনের স্মরণ প্রাণ।" (বিশেষ বিবরণ মধ্যলীলায় ২২শ পরিচ্ছেদের 


টাকায় ভষটব্য )। 


১৮৮ শ্রীশ্রী চৈতন্তচরিতাম্বতের ভূমিকা 


বজেন্্-নন্দন শ্রী ব্রজে দাস্ত, সধ্য, বাৎসল্য ও মধুর--এই চারিভাবের লীলা করিয়া থাকেল। স্বীয় দীক্ষা- 
মস্বাম্‌সারে সাধক যে ভাবের লীলায় খ্রক্ণসেবা পাইতে ইচ্ছা করেন, সেই ভাবের শ্রেষ্-পরিবরের আম্গত্যে 
তিনি স্বীয় সিদ্ধদেহে সেই ভাবের অষ্টকালীন লীলায় শ্রীক্ষ্ণসেবার চিন্তা করিয়া থাকেন। মধুর-ভাবের 
অষ্টকালীন লীলার উল্লেখ পন্পপুরাণ-পাতালখণ্ডের ৫২শ অধ্যায়ে দৃষ্ট হয়। শ্রীরপগোস্বামীও অল্প কয়েকটা 
লোকে সৃত্মাকারে শ্রীত্রীরাধাকষ্ণের অষ্টকালীন লীলা লিপিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন। শ্রীল কবিরাজগোস্বামী তাহার 
“গোবিন্দলীলাম্বতে” এবং পরবর্তীকালে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্ত্তী ও তাহার “শ্রীরুষ্ণভাবনাম্বতে" উক্ত লীলার বিস্তৃত 
বর্ণনা দিয়া গিয়াছেন। 

গত দ্বাপরের পুর্বে কোনও এক কলিতে শ্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্-ননদন শ্র্ীগৌরম্মররূপে অবতীর্ণ হইয়া ছিলেন 
বশিয়া এ্রমদ্ভাগবতের “আসন্‌ বর্ণান্য়োহৃন্ত”-ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়। সেই কলিতেও তিনি রাগাহগা- 
ভক্তি প্রচার করিয়াছিলেন) তাই বোধ হয়, পদ্মপুরাণে অষ্টকালীন লীলার উল্লেখ দৃষ্ট হয়। কিন্ত সেই কলির 
উপদেশাদি ক্রমশঃ বিলুপ্তপ্রায় হইয়া পড়িয়াছিল বলিয়াই পরম-কপালু শীশ্রীগৌরস্থন্দর বর্তমান কলিতে আবার 
অবতীর্ণ হইয়া রাগাহথগাভক্তি প্রচার করিয়া জীবের কল্যাণের পথ উন্মুক্ত করিয়া দিয়াছেন। একথাই শ্রীপা? 
সার্বভৌম-ভট্টাচার্্য বলিয়া গিয়াছেন। “কালান্্টং ভক্তিযোগং নিজং যঃ প্রাছফর্তূং কৃষচৈতন্তনীমা। আবিভূতি্তস্ 
পাঁদারবিন্দে গাঢ়ং গাঢং লীয়তাং চিত্তভূঙ্গ: ॥ পূর্বব-গ্রচারিত রাগানুভক্তির অবশেষ দাক্ষিণাত্যে গ্রীন রামানন্দরায়- 
প্রমুধ ছু'চারজন ভক্তের মধ্যে শ্রীমন্যহাপ্রভু দেখিতে পাইয়াছিলেন। ইহাতেই সার্ধভৌম-ভট্টাচার্চের উক্তি 
প্রমাণিত হইতেছে। পুর্কপ্রচারিত রাগান্থগাভক্তির অন্তনিহিত নীতি যে অন্থ সাধক-সম্প্রদায়ের উপরেও প্রভাব 
বিস্তার করিয়াছিল, শ্রমন্মহাপ্রভূর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণে তাহারও পরিচয় পাওয়া গিয়াছে । মধ্যলীলার নবম পরিচ্ছেদ 
হইতে জানা যায়, প্রীমন্মহাপ্রভ্‌ বখন দক্ষণমণুরা হইতে কামকো্টিতে আগিয়াছিলেন, তখন এক রামভক্ত বিগ্র 
তাহাকে নিমন্ত্রণ করেন। প্রভু নিমন্ত্রণ অঙ্গীকার করিয়া__“কুতমালায় স্থান করি আইলা তার ঘরে। ভিক্ষা কি 
দিবেক বিপ্র পাক নাহি করে ॥ মহাপ্রভু কহে তারে- শুন মহাশয় । মধ্যাহ্ন হইল, কেনে পাক নাহি হয় বিগ্ 
কহে প্রত মোর অরণ্যে ববতি। পাকের সামগ্রী বনে না মিলে সম্প্রতি. বন্ত অম্ন ফল শাক আনিবে লক্ষণ । 
তবে সীতা করিবেন পাক-প্রয়োজন ॥ তার উপাসনা জানি প্রভু তুষ্ট হৈলা। আন্তে-ব্যন্তে সেই বিপ্র রদ্ধন 
করিল! ৷ ২1৯/১৬৫-৬৯ ॥* বিপ্র গ্রুরামচন্দ্রের পঞ্চবটা-লীলার স্মরণ করিতেছিলেন, ইহাই উল্লিখিত উক্তি হইতে 
জানা গেল। এইরূপ লীলা-স্মরণ রাগা স্থগা সাধন-ভক্তিরই অঙ্করূপ |. | 

পূর্বে বলা হইয়াছে, নবদ্বীপ-সীলা এবং বৃন্দাবন-নীলা _এই উভয় লীলার সেবাই গোড়ীয় বৈষণবদের 
কাম্য। সুতরাং বাহপুক্জাদিতে নবদ্ধীপে সপরিকর পঞ্চতত্বের পুজাদি করিস ত্রজে সপরিকর প্রীকুষ্চের পুজাদি 
করা কর্তব্য এবং মানসিকী সেবাতেও নবদ্বীপে শ্রীশরীগোরহুন্দরের লীলা ম্মরণের পরে বৃন্দাবনে সপরিকর শ্রীত্রজেজ্র- 
নন্দনের লীলাম্মরণই বিধেয়। প্র্রীগৌরহন্দরের কৃপায় নবধীপ-লীলায় আবেশ জন্মিলে ব্রঙ্লীলা আপনা-আপনিই 
স্কুরিত হইতে পারে। তাই গ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন__“গৌরাঙ্-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীলা তারে 
স্ফুরে।” কবিরাজগোস্বামীও বলিয়াছেন__“কুফলীলাম্বতসার, তার শত শত ধার, দশ দিকে বহে যাহা হৈতে। সে 
গোরাঙ্গলীন! হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চয়াহ তাহাতে ৷” 


অপরাধ 


বৈধী কি রাগাহুগা উভয় ভক্তিমার্গের সাধককেই অপরাধ হইতে দূরে সরিয়া থাকিতে হইবে । সাধারণতঃ 
আমরা পাপ ও অপরাধকে একার্থক বলিয়া মনে করি। কিন্তু বৈষ্ণব-শাস্তাঙ্গসারে এই ছুইটী শব্দের বাচ্যে পাথক্য 
আছে। নামাভাসেও পাপ দূরীভূত হইতে পারে; কিন্তু অপরাধের কুফল সহজে নিরাুত হয় না। 
নামাপরাধ। কতকগুলি বিশেষ রকমের অসদাচারকেই অপরাধ বলে। অপরাধ সাধারণত দুই শ্রেণীর 
সেবাপরাধ ও নামাপরাধ | যথাবস্থিত-দেহে শ্রীভগবৎ-সেবা-বিষয়ে কতকগুলি নিষিদ্ধাচারের অনুষ্ঠানে সেবাপরাধ 
হয়; সেবাপরাধ অনেক রকমের। একাস্তচিত্তে ভগবৎসেবাদারাই সেবাপরাধের কুফল দূরীভূত হইতে পারে। 
কিন্ত নামাপরাধ বড় গুরুতর। নামাপরাধ দশ রকমের £__-সাধু-নিন্দাদি ; (২) রাবির গুণ-নামাদি হইতে 
গীণিবের গুণ-নামাদিকে স্বতন্ত্র বলিয়া মনে করা? (৩) গুরুদেবের অবজ্ঞা; (৪) শাস্ত্রনিন্দা) (৫) হরিনামে অর্থবাদ- 
কল্পনা; (৬) নামের বলে পাপে প্রবৃত্তি; (৭) গ্রীনামের ফলের সঙ্গে ত্রত-হোমাদির ফলের তুল্যতা জ্ঞান কর!) 
(৮) নামশ্রবণে বা নামগ্রহণে অনবধানতা বা চেষ্াশৃন্ততা; (৯) নামমাহাত্ম শ্রবণ করিয়াও নামগ্রহণ বিষয়ে প্রাধান্ত 
না দিয়া “আমি-আমার”-ইত্যাদি জ্ঞানে বিষয়-ভোগাদিতে প্রাধান্য দেওয়া এবং (১:) যে অন্ধাহীন, বিমুখ এবং যে 
উপদেশাদি শুনেনা অর্থাৎ গ্রাহ করে না, তাহাকে উপদেশ 'দেওমা। বিশেষ বিবরণ ২।২২1৬৩-পয়ারের 
.টীকায় দ্রষ্টব্য । 
বৈষ্ণবাপ্রাধ। কোনও বৈষ্ণবকে প্রহার করা, বৈষ্ণবের নিন্দা করা, দ্বেষ করা, অনাদরবশতঃ বৈষ্ণবের 
অভিনন্দনাদি না করা, বৈষ্ণবের প্রতি ক্রোধ প্রকাশ করা এবং বৈষ্ণব দর্শনে হর্ষ প্রকাশ না করা--এই কয়টাকে 
বৈষ্ণবাপরাধ বলে; বৈষ্ণবাপরাধও প্রথম প্রকারের নামাপরাধেরই অস্ততুক্ত। 
নামাপরাধ বা বৈষ্ণবাপরাধ বড় ভয়ানক জিনিস । অপরাধী ব্যক্তির সমস্ত অমুষ্ঠানই প্রায় নিরর্থক হইয়া! খায়। 
হরিনাম একবার মাত্র উচ্চারণ করিলেই কুষ্প্রেমোদয় হইতে পারে; কিন্তু অপরাধী ব্যক্তি বহু বহু নামকীর্তন 
করিলেও তাহার দেহে প্রেমের লক্ষণ বিকাশ পায় না। 
খণ্ডনোপায়। নামাপরাধ-থণ্ডনের উপায় £-_বৈষ্ণব-নিন্দাদিজনিত অপরাধ হইলে, যাহার নিকটে অপরাধ 
হইয়াছে, তাহার চরণে ক্ষমা ভিক্ষা করিতে হইযে,সেবাদি ঘারা তীহার স্ক্টি-বিধান করিতে হইবে ; তিনি সন্ত 
হুয়া ক্ষমা করিলেই বৈষ্ণবাপরাধ দূর হইতে পারে । আর, কাহার নিকটে অপরাধ হইয়াছে, তাহা যদি জানা না 
যায়, অথবা জানা গেলেও কোনও প্রকারেই যদি তাহার সন্ধান পাওয়া না যায়, তাহা হইলে তৃণাদপি-শ্লোকে 
উপদি্-বিধান-অহ্সারে গ্রীহরিনামর আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে ; হরিনাম করিতে করিতে নামের কৃপায় অপরাধ 
খণ্ডিত হইতে পারে 1 গুরুদেবের অবজ্ঞার্দি-জনিত অপরাধ-সন্বদ্ধেও এই ব্যবস্থা। শাস্রাদির নিন্দাজনিত অপরাধস্থলে 
তত্তংশাস্ত্রাদির প্রশংস! কীর্তন করিতে হইবে! অন্তান্ত অপরাধস্থলে, নৃতন অপরাধের হেতু হইতে দূরে থাকিয়া 
একাস্তভাবে নামের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। 
নামাপরাধ বড় সাংঘাতিক । ভক্তিরাণী যাহার হৃদয়ে আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন, অপরাধ জন্মিলে তৎক্ষণাৎই 
তিনি তীহাকেও ত্যাগ করিয়া যাইতে পারেন। স্থতরাং অপরাধ-বিষয়ে সর্বদা! সতর্ক থাকাই ভক্তিশাস্ত্ের উপদেশ। 


সাধন-ভক্তির প্রাণ 


কৃষস্থৃতি। সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে বিধি ও নিষেধ অনেক আছে। কিন্তু সমস্ত বিধির সার-বিধি একটা 
- শ্রীকষ*স্থতি; আর সমস্ত নিষেধের সার-নিষেধও একটি--শরীকষ্ণ-বিস্থৃতি। “সততং ্র্তব্যো বিষ্ণু বিশ্বর্তব্োো ন 
জাতুচিৎ্। সৰ্বে বিধিনিষেধাঃ থয রেতয়োরেব কিস্করাঃ ॥ ভ, র, সি, ১২1৫ ॥” অন্তান্ত সমস্ত বিধি ও নিষেধ 
এই ছুইটা-সার বিধিরই কিহ্রতুল্য_ তাহাদের অহ্থপুরক ও পরিপুরক মাত্র। ষত কিছু ভঙজনাঙ্গ বিহিত হইয়াছে, 
সমস্তের উদ্দেশ্যই প্রক্ণ-স্থৃতির দ্.ব্ণ ও রক্ষণ। আর যত কিছু নিষেধ উপদিষ্ট হইয়াছে, তৎসমস্তের উদ্দেখাও 
শকষণবিস্থৃতিকে দূরে সরাইয়া রাখা--স্থতরাং প্রকারাস্তরে__প্রুফস্তিকে হৃদয়ে জাগ্রত রাখা। শ্রীকফস্থৃতিই 
হইল মূল্য লক্ষ্য_এ কথা স্মরণ ত্বাখিয়াই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে হুইবে। প্রত্যেক ভজনাথের অনুষ্ঠানেই 
্ীকুষস্থতি হৃদয়ে জাগ্রত রাখিতে হইবে । ইহাই ভজনের মৃ-রহশ্য। মাল! গাথিতে হইলে যেমন প্রত্যেকটা 
মালার ভিতর দিয়াই একই স্থত্রকে চালাইয়া নিতে হয়, একই স্ুত্রদ্বার! বিভিন্ন মালা সংবন্ধ হইয়াই যেমন 
ব্যবহীরোপযোগী মালায় পরিণত হয়--তদ্রপ, বিভিন্ন ভজনাঙ্গের প্রত্যেকের মধ্যেই শ্রীকুষণ-স্বতিকে রক্ষা করিতে 
হইবে। সুত্রহীন মাল! যেমন ব্যবহারের উপযোগী হয় না, তদ্ৰূপ শ্রীকৃষ্ণ-্বতিহীন ভজনাক্ত্ের অহষ্ঠানও অভীইসি দ্ধির 
উপযোগী হয় না। শ্রুকফ-ম্থৃতিই ভজনের প্রাণ, সাধন-ভক্তির প্রাণ। 
কৃষণস্থুতির বৈচিত্রী | এস্থলে সাধারণ ভাবেই প্রীরুণস্থৃতির কথা বলা হইল। প্রত্যেক সাধকের 
জীক স্বতিই তাহার ভাবের ব| অভীষ্ট-সেবার অনুকূল হওয়া দরকার। কারণ, «সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে 
পাবে তাহা, পক্কাপক্কমাত্র সে বিচার ॥ প্রেমভক্তি-চন্ত্রিকাঁ ॥* স্থতরাং সাধকের ভাব অন্ুসাবে শ্রীরুষ্-স্থৃতিরও 
অনেক বৈচিত্রী আছে। যিনি মধুর ভাবের সাধক, ভজনকালে তিনি মনে করিবেন ্রজে ্র্ীমুগল-কিশোর 
সধীমণ্রীগণ-পরিবেষ্টিত হইয়া অবস্থান করিতেছেন (অথবা অন্ত কোনও অবস্থায় লীলায় বিলসিত আছেন ) 
আর সাধক স্বীয় অস্তশ্চিন্তিত সিচ্ছদেহে সেই স্থানে গুরুরূপা-মগ্ররীগণের ইন্দিতে সাক্ষাদ্ভাবে যুগল-কিশোরের 
সেবার আমুকুল্য করিতেছেন। ভাগ্যবান্‌ ভক্তগণ এইভাবে অষ্টকালীন-লীলারই স্মরণ করিয়া থাকেন। এইরূপই 
মধুর-ভাবের সাধকের অস্তরঙ্গ-শ্রারষ্ণস্থতি। অন্তান্ত ভাবের সাঁধকদের স্বতিও এইরূপ -সকলেই স্মরণ করিবেন, 
তাহারা নিজ নিজ সি্ধদেহে নবন্বীপে সপরিকর গৌরহন্দরের এবং ব্রজে ব্রজেন্ত্-নন্বনের অভীষ্ট-সেবা করিতেছেন। 
এইরূপ সাক্ষাৎসেবার প্রবৃদ্বিকেই শ্রীজীব-গোস্বামী ভজন-নৈপুণ্য বা আসঙ্গ বলিয়াছেন । এই নৈপুণ্যহীন (সাক্ষাৎ 
সেবার প্রবৃত্তিহীন ) ভজনকে তিনি অনাসঙ্গ-সাধন বলিয়াছেন।: অনাসঙ্গ-সাধনে__“বছ জন্ম করে যদি শ্রবণ-কীর্তন। 
. তথাপি না পায় কৃষ্ণপদে প্রেমধন ॥ ৯1৮১৫ ৪১, এ 
অনাসজ ভজন। ভক্তিরসাম্বত-সিদ্ধু বলেন_-হরিভকত সুদুর্মভ; এই হুহূললভত্ব বিবিধ। প্রথমতঃ--কিছুতেই 
পাওয়া যায় লা, একেবারে অলভ্যা ; দ্বিতীয়তঃ--পাওয়া! যায় বটে, কিন্ত সহজে নয়। . এই ছুই রকম স্বদূর্মভা ভক্তি 
সন্ধে বল! হইয়াছে”-__সাধনৌধৈয়নাসন্গৈরলভ্যা হুচিরাদপি। হরিণীচাশ্বদেয়েতি হিধা সা স্তাৎ সদুর্মভা। 
পুঃ ১২২ ॥-অনাসঙ ( সাক্ষাদ্‌-ভজনে প্রবৃত্তিহীন ) শত সহস্ৰ সাধন ঘারাও একেবারে অলভ্যা। আর প্রীহরিকর্তৃক 
সহসা অদেয়া_-এই ছুই রকম স্বদুল্প ভ! ভক্তি” - ৭ 
সাসঙ্গ ভজন। সাসঙ্গ ( অর্থাৎ সাক্ষাৎ ভজনে প্রবৃত্তিময় ) ভজনে হরিভক্কি পাওয়া যায় সত্য, কিন্ত যে পর্য্যন্ত 
ভুক্তি-মুক্তি-বাসনা হৃদয়ে থাকে, সে পর্য্যন্ত পাওয়া যায় না। “ভূক্তি-মুক্তি-স্পৃহা যাবৎ পিশাচী হৃদি বর্ততে। তাবৎ 
তক্তিস্থথস্তাত্র কথমত্যুদয়োভবেৎ ॥ ভ, র; সি, ১২1১৫॥৮ শ্রশ্রীচৈতন্কচরিতামৃতও বলেন--“কৃষ্ণ যদি ছুটে ভক্তে 
ভুক্তিমুক্তি দিয়া। কতু প্রেমভক্তি ন! দেয় রাখে লুকাইয়া ॥ ১1৮১৬ 1৮ 





সাধন-ভক্তির প্রাণ ১ 


রপরীহরিভভি-বিলাস বলেন-_“ভুতশ্তদ্ধিং বিনা কর্র্জপহোমাদিকাঃ ক্রিয়াঃ। : ভবত্তি নিক্ষনাঃ সরা 
যথাবিধ্যপ্যঙ্চচিতাঃ ॥ ৫1৩৪ ॥--জপ-হোমাদি-কর্তার জপ-হোমাদি সমস্ত ক্রিয়া: বিধানাহ্ছসারে আচরিত হইলেও 
ভূতপ্তদ্ধি ব্যতীত সমস্ত নিক্ষল হইয়া যায়।” ভূতশুদ্ধির প্রকার সম্বন্ধে নানা সমপ্রদায়ে নান! মত প্রচলিত আছে; প্রীমন্‌- 
মহাপ্রভুর অঙ্থগত বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ের ভুতশুদ্ধি সম্বন্ধে রীজীব-গোস্বামিচরণ সন্দর্ভে বলিয়াছেন -পার্য-দেহ-চিন্তনই 
ভক্তের প্রকৃত ভূতশুদ্ধি। স্থতরাং সাধক নিজ নিঙ্গ ভাবাহ্ুকুল পার্যদদেহে (বাঁ সিদ্ধদেহে) চিন্তা করিয়া ভজনাল্রের 
অস্ুষ্ঠান না করিলে, সেই সমস্ত অনুষ্ঠান যথাবিধি নির্ববাহিত হইলেও নিশ্ষল হইবে - তদ্বার| হরিভক্তি লাভ হইবে 
না। পার্ধদদেহে চিন্তা করিতে গেলেই উপাস্তের সাক্ষাতে উপস্থিতি চিন্তা করিয়া তদীয়-সেবা চিন্তা করিতে 


হয়; স্থতরাং ইহাতেই সাক্ষাদভজনে প্রবৃত্তি সুচিত হয় এবং এইরূপ ভজনই সাসঙ্গ-ভজন | হরিভক্তি-লাতের 
পক্ষে ইহা অপরিহার্য ৷ 


সাধকের ভক্তি-বিকাশের ক্রম 


শ্রদ্ধ৷। শ্বরূপগতভাবে জীবমাত্রেরই ভগবদ্ভজনে অধিকার থাকিলেও ফলপ্রাপ্তির সম্ভাবনার দিক দয় 
বিবেচনা করিয়াই বোধ হয় শ্ীমন মহাপ্রভু বণিয়াছেন "শ্স্াবান্‌ জন হয় ভক্ত্যে অধিকারী। মধা, ২২ ॥” ধাহার 
শদ্ধা আছে, তিনিই ভক্তি-ধর্শ্বের অহষ্ঠানে অধিকারী, তাহার অমুষ্ঠানই ফলগ্রদ হইতে পারে। শান্বাক্ে ম্ৃঢ 
নিশ্চিত বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা বলে) “শঅরদ্ধা-শব্দে কহিয়ে বিশ্বাস স্থদৃঢ় নিশ্চয় । কৃষ্ণভক্তি করিলে সর্ব কর্ণ কত হয়। 
মধ্য ২২॥ এইরূপ শ্রদ্ধা যাহার নাই, ভক্তির অনুষ্ঠানেও তাহার অধিকার নাই, অর্থাৎ তাহার অনুষ্ঠান ফলপ্রদ 
. হওয়ার সম্ভাবনা বিশেষ নাই । 
হয়ে শ্রদ্ধার উন্মেষের নিমিত্ত চেষ্টার উপদেশও শাস্ত্রে পাওয়া যায়। “সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্য্যসংবিদে| ভবন 
হৃংকর্ণরসায়নাঃ কথাঃ । তজ্জৌষণা দাশ্বপবরগবর্্নি শ্রদ্ধারতির্ভক্তিরহুক্রমিস্যতি। শ্রীভা, ৩৷২৫৷২৫। শ্রীকৃষ্ণের মহিমা- 
বিষয়ে অভিজ্ঞ সদ্‌-ভক্তদের সঙ্গ করিলে তাহাদের মুখে হৃংকর্ণরসায়ন হরিগুণকীর্ভন শ্রবণের প্রভাবে হৃদয়ে শ্রদ্ধার 
উদয় হয়।” 
এইরূপ অদ্ধাযুক্ত ব্যক্তির চিত্তে কির্ূপে ভক্তির বিকাশ হয়, তাহা নিঙ্গলিখিত প্লোকে ব্যক্ত হই যা 
“দে শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসদ্গোহখ ভজনক্রিয়া। ততোহনৰ্থনিৰবত্তি: স্তাৎ ততো নিঠারুচিন্তত:॥ অথাসভিত্ততো 
ভাবস্ততঃ প্রেমাত্যুদ্চতি । সাধকানাময়ং প্রেক্: প্রাদুর্ভাবে ভবেং ক্রমঃ॥ ভ, র, সি, ১৪1১১ ॥” উক্ত ব 
প্রতিধ্বনি করিয়া শ্রীচৈতন্চরিতামৃত বলেন :“কোনো ভাগ্যে কোন জীবের শ্রদ্ধা যদি হয়। তবে সেই জীব 
সাধুসঙ্গ যে করয় ॥ সাধুসঙ্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্তন। সাধনভক্ষ্যে হয় সর্ববানর্থ-নিবর্ভন ॥ অনর্থ-নিবৃত্তি হৈতে 
ভক্ত্যে নিষ্ঠা হয়। নিষ্ঠা হৈতে শ্রবণীন্যে রুচি উপজায় ॥ রুচি হৈতে ভক্ত্যে হয় আসক্তি হজ, 
চিত্তে জন্মে কৃষ্ণ্রীত্যস্কুর ॥ সেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে প্রেম নীম । সেই প্রেম প্রয়োজন-_সর্ববাননধাম ॥ মধ্য ২৩ ॥” 
সৌভাগ্যবশতঃ যদি কোনও জীবের ভগবৎ-কথাদিতে বা শান্্বাক্যে শ্রদ্ধা (দৃঢ় বিশ্বাস ) জন্মে, তাহা হইলে 
সেই জীব তখন সাধুসঙ্গ করে। সাধুসঙ্গে সাধুদিগের মুখে ভগবৎ-লীলা-কথাদি শুনিতে পায় এবং পি 
সময় সময় নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির কীর্তনও করিয়া থাকে৷ সাধুদিগের আচরণাঁদি দেখিয়া ভজন করিতে ইচ্ছা হয় 
এবং ভজন করিয়াও থাকে । এইরূপে একাস্তিকতার সহিত সাধন-ভক্তির অহুষ্ঠান করিতে করিতে সেই জীবের চিত্ত 
হইতে দুর্বাসনাদি ( অনৰ্থ ) দূরীভূত হয় ৷ দুৰ্বাসনা দূরীভূত হইলে ভক্তি-অঙ্গে তাহার বেশ নিষ্ঠা জন্মে । নিষ্ঠার 
সহিত ভক্তি-অঙ্গের অহ্ঠান করিতে করিতে শ্রবণ-কীর্তনাদিতে রুচি জন্মে ( অর্থাৎ শ্রবণ-কীর্তনাঁদিতে আনন্দ পায়; ) 
এইরূপে রুচির সহিত শ্রবণ-কীর্তনাদি তক্তি-অক্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে ভক্তি-অঙ্গে আসক্তি জন্মে, অর্থাৎ কুচি 
গাঢ় হয় এবং তখন শ্রবণ-কীর্তনাদিতে এমন আনন্দ পায় যে, তাহা আর ছাড়িতে পারে না। ভক্তি-অঙের অনুষ্ঠানে 
এই আসক্তি গাঢ় হইলেই শ্রীকষষে রতি জন্মে ; অর্থাৎ চিত্তের মলিনতা দূর হইয়া গেলে চিত্ত যখন শুদ্ধ-সব্বের 
যোগ্যতা লাভ করে, তখন শ্রীক্ণকর্তৃক সর্বদা সর্বদিকে নিক্ষিপ্ত হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধস সাধকের 
চিত্তে আবিভূতি হয় এবং তাহাই কৃষ্ণরতি-রূপে পরিণতি লাভ করে। এই রতি গাঢ় হইলেই প্রেম-আখ্যা প্রাপ্ত হয়। 
এই প্রেমই শ্রীকষ-সেবা প্রাপ্তির মুখ্য হেতু। 
অনর্থ। যত রকম অনর্থ আছে, সাধনের প্রভাবে সমস্ত দূরীভূত হয়। অনর্থ-_যাহা অর্থ ( অর্থাৎ পরমার্থ ) 
নহে, তাহাই অনর্থ ভুক্তি-মুক্তি-স্পৃহাদি-দুর্বাসন! ; কৃষণ-কামনা ও কষ্ণ-ভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত কামনা ৷ মাধুর্ধা- 
কাদশ্বিনীর মতে অনর্থ চারিপ্রকাঁরের £__ছুক্কৃত-জাত, সৃকুত-জাত, অপরাধ-ঞ্জাত, ভক্তি-জাত। ছুরভিনিবেশ, ঘেষ, 
রাগ প্রভৃতিকে দুষ্কতজাত অনর্থ বলে। ভোগাভিনিবেশ প্রভৃতি বিবিধ অনর্থের নামই স্কুতজাত অনর্থ। 
নামাপরাধ-সমূহই (সেবাপরাধ নহে ) অপরাধজাত অনর্থ। আর ভক্তির সহায়তায় ( অর্থাৎ ভক্তি-অঙ্গের অহষ্ঠানকে 


সাধকের ভক্তি-বিকাশের ভ্রম ১৯৩ 


উপলক্ষ্য করিয়া ) ধনাদি-লাভ, পুদ্রা, প্রতিষ্ঠা প্রভৃতি প্রাপ্তির আশাই ভক্তিজাত অনর্থ; ভক্তি মুল-শাখাতে ইহা 
উপশাখার স্থায় বৃদ্ছিপ্রাপ্ত হইয়া যুল-শাখা ( ভক্তিকে ) বিনষ্ট করিয়া দেয় 1 

অর্থ নিবৃত্তি। উক্ত চতুৰিধ অনর্ধের নিবৃত্তি আবার পাচ রকমের__একদেশবস্তিনী, বহদেশবর্তিনী, 
প্রাপিকী, পুর্ণা ও আত্যস্তিকী। অল্পপরিযাণে আংশিকী অনর্থ-নিবৃত্তিকে একদেশবত্তিনী নিবৃত্তি বলে । বহুপরিমাণে 
আংশিকী অনর্থ-নিবৃত্বিকে বহুদেশ-বত্তিনী নিবৃত্তি বলে। যখন প্রায় সমন্ত অনর্থেরই নিবৃত্তি হইয়াছে, অল্পমাত্র 
বাকী আছে, তখন তাহাকে প্রায়িকী নিবৃত্তি বলে। যখন সম্পূ্ণক্ধপে অনর্থের নিবৃত্তি হইয়া যায়,. তখন তাহাকে 
পুর্ণা নিবৃত্তি বলে। পুণা নিবৃপ্তিতে সমন্ত অনৰ্থ দূরীভূত হইয়া থাকিলেও আবার অনর্থোদ্‌গমের সম্ভাবনা থাকে। 
ভক্তি-রসামৃত-সিন্ধুর পুর্বববিভাগের তৃতীয় লহরীর ২৪।২৫ শ্লোকে দেখা যায়, শ্রীকুষ্ণপ্রেঠ.ভক্ের চরণে অপরাধ 
হইলে, জাতরতি-ভক্তের রতিও লুপ্ত হয়, অথবা হীনতা প্রাপ্ত হয় এবং স্থপ্রতিষ্ঠিত মুমুক্ষুতে গাঢ় আসক্তি জম্মিলে 
রতি ক্রমশঃ রত্যাভাসে, অথবা অহংগ্রহৌপাসন।য় পরিণত হয় । স্থতরাং দেখা যায়, জাতরতি-ভক্তেরও বৈষ্ণবা- 
পরাধাদির সম্ভাবনা আছে। যেরূপ অনর্থ-নিবৃত্তিতে পুনরায় অনর্থোদ্গমের সম্ভাবনা পর্যন্ত নিবৃত্ত হইয়া যায়, 
তাহাকে আত্যস্তিকী নিবৃত্তি বলে । 

অপরাধজাত অনর্থ-সমূহের নিবৃত্তি--ভঙজন-ক্রিয়ার পরে একদেশবত্তিনী, রতির উৎপত্তিতে প্রায়িকী, প্রেমের 
আবিরাবে পুর্ণ এবং শ্রীক্ষ-চরণ-লাভে আত্যস্িকী হইয়া থাকে | দুষ্কৃতজাত অনর্থসমূহের নিবৃত্বি-_ভঙ্নক্রিয়ার 
পরে প্রায়িকী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণা এবং আসক্তির পর আত্যস্তিকী হইয়া থাকে । ভক্তিজাত অনথ”সমূহের নিবৃত্তি 
ভঙগনক্রিয়ার পর একদেশবত্তিনী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণ এবং রুচির পরে আত্যন্তিকী হইয়া থাকে । 

ব্রতি।, বল! হইয়াছে, ভজনার্দে আসক্তির পরে রতির উদয় হয়) রতির অপর নাম ভাব বা প্রেমাঙ্কুর ; 
ইহা প্রেমরূপ স্থর্ধ্যের রশ্িস্থানীয় এবং স্বরূপ-লক্ষণে ইহ! হলাদিনী-প্রধান শ্ুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ। চিত্তে রতির 
আবির্ভাব হইলে ভগবং-প্রাপ্তির অভিলাষ, তদীয় আহ্ুকুল্যের অভিলাষ এবং সৌহার্দাদির অভিলাষ দারা চিত্তের 
ক্রিভতা জন্মে। জাঁতরতি ভক্তের গ্রীভগবানে মমতাবুদ্ধি জন্মে_অথাৎ “ভগবান আমারই” এই জ্ঞানটুকু জন্মে; 
এবং ভগবানে তাহার ঈশ্বর-বুদ্ধিও তিরোহিত হয়। 

জাতরতির লক্ষণ । জাতরতি ভক্তের মধ্যে প্রধানত: এই নয়টা লক্ষণ প্রকাশ পায় :-(১) ক্ষাস্তি_ 
সাংসারিক আপদ-বিপদে সাধারণ লোকের চিত্তে দুঃখ, বিষণ্নতা বা ক্ষোভ জন্মে, জাতরতি ভক্তের তদ্রুপ কোনও 
ক্ষোভের কারণ উপস্থিত হইলেও তিনি তাহাতে কিকিম্মা্ও বিচলিত হন না। (২) অব্থ-কালত-_রুষ-সন্বন্ধীয 
বা ভঙ্গন-সন্বদ্বীয় কার্ধ/ ব্যতীত অন্ত কাজে তিনি এক মুহূর্ত সময়ও ব্যয় করেন ন! ; অন্ত কাজে সময় ব্যয় করাকে 
তিনি সময়ের অপব্যয় বলিয়া মনে করেন। (৩) বিরক্তি_ইহকাঁলের বা! পরকালের কোনও ভোগ্য বস্তুতে তাহার 
কোনওক্প বাসনা থাকে না। “তুক্জি-সিদ্ধি ইন্জিয়ার্থ তারে নাহি ভায়।” (8) মানশূন্ততা__ভক্তিবিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ 
হইয়াও তিনি নিজেকে নিতাস্ত অধম, নিতাস্ত ভক্তিহীন বলিয়া মনে করেন। (৫) আশাবদ্কতা-_শ্রুকষ্ণ তাহাকে 
কপা করিবেন, তাহার চিত্তে এইরূপ দৃঢ় বিশ্বাস জন্মে। (৬) সমুত্কঠা__অনতিবিলঙ্ে শরকফ-সেবা বা জক 
দর্শনাদি পাওয়ার নিমিত্ত অত্যন্ত উৎকঠা জন্মে। (৭) নাম-গানে সদা রুচি সর্বদাই শ্রীকফ-নামকীর্তনে আনন্দ 
পান। (৮) ভগবদ্গুণাধ্যানে আসক্তি_শ্রীরফণগুণাদি-কীর্তনে অত্যন্ত আনন্দ পান এবং কৃষঃ-গুণা্দি-কীর্তন না 
করিয়া থাকিতে পারেন ন!। (৯) প্রীবৃন্দাবনাদি তগব্ীলা-স্থানে অত্যন্ত প্রীতি জন্মে । 

প্রেম। দুগ্ধ যেমন গাঢ় হইলে ক্ষীর হয়, তন্রপ রতি গাঢ় হইলে তাহাকে প্রেম বলে। প্রেমোদয়ে চিত্ত 
অতান্ত মহণ হয়, গ্রুকুফে অত্যন্ত মমতা বুদ্ধি জন্মে; ধ্বংসের কারণ বর্তমান থাকিলেও প্রেম ধ্বংস হয় না শ্রীমন্- 
মহা প্র বলিয়াছেন, “যার চিত্রে কৃষ্ণ প্রেম করয়ে উদয়। তার বাক্য ক্রিয়া মুদ্রা বিজ্ঞে না বুঝায় ॥ মধ্য ২৩॥* তাহার 
কোনওরূপ বাহাপেক্ষাই থাকে না, ভগবানের নামগুণাদি কীর্তন করিতে করিতে উন্মত্বের স্তায় তিনি কখনও 


২৫ 


১৯৪ শ্রীপ্রীচেতম্তচরিতামূতের ভূমিকা 
উচ্চেঃস্বরে হান্ত করেন, কখনও ক্রন্দন করেন, কখনও বিলাপ করেন, কখনও গান করেন, কখনও বা মৃত্য করেন, 


‘আবার কখনও ব1 ভূমিতে গড়াগড়ি করেন। . 

সাধকের যথাবস্থিত-দেহে প্রেম পর্য্যন্ত আবিভূর্ত হইতে পারে। জাতপ্রেম ভক্তের দেহ-ভঙগের পরে 
প্রকষের প্রকট-লীলাস্থলে তাহার জয় হয় এবং ভাবাহকল নিত্যপিগ্ক পরিকরগণের সঙ্গ-প্রভাবে তাহার প্রেম 
ক্রমশঃ অভিব্যক্তি লাভ করিয়া তাহাকে প্রীকফের সাক্ষাৎসেবার উপযোগী করিয়া থাকে। তখন তিনি অভীষ্ট 


সেবা লাভ করিয়া কুতার্থ হন। 


সাধুসঙ্গ ও মহত্কু্প! 


সাধু বা মহতের লক্ষণ। সাধন-প্রভাবে ভগবহ্-কুপাস্ন স্বববিধ মূলিন্ভা। দূরীভূত হওয়ায় ষাহাদের চিত্র 
শুদ্ধসন্ধের আবির্ভাব-যোগ্যতা লাভ করিয়াছে এবং ধাহীদের চিত্তে শুদ্ধ আবিভূর্ত হইয়| ভক্তিক্গে পরিণত 
হইয়াছে, তাহাদিগকেই সাধু ব| মহৎ বলা যায়| যাহাদের চিত্ত এইবপ অবস্থা লাভ করিয়াছে, বাহিরে তাহাদের 
যে যে লক্ষণ প্রকাশ পায়, তাহা শ্রমদ্ভাগবতে উল্লিখিত হইয়াছে। “মহাস্তণ্ডে সমচিত্তাঃ প্রশাস্ত। বিমন্তবঃ হুহদঃ 
মাধবো যে॥ যে ব। ময়ীশে কৃতসৌন্দার্থা জনেবু দেহস্তরবন্তিকেষু। গৃহেষু জায়াত্মজারতিমংস্থ ন প্রীতিযুক্তা 
যাবদার্থাশ্চ লোকে ॥ শ্রীভ। €।৫1২-৩ ৪৮ মহ্দ্‌-ব্যক্কিগণ সর্বত্র সমদৰ্শী এবং সরগ-চিত্ব € কুটিলতা-বঞ্জিত ),প্রশাস্ত এবং 
ভগবগি্বৃদ্ষিযুক্ত, ক্রোধহীন, সকলেরই হব; তাহার! সাধু, কখনও পরের দোষ গ্রহণ করেন ন! £ ভগবৎ প্রীতিকেই 
তাহার! পরম-পুক্ষার্থ বলিয়া মনে করেন, ভগবৎ-প্রীতি ব/তীত অন্ত বস্তুকে তাহার! নিতান্ত অকিঞ্চিংকর বলিয়া মনে 
করেন; ভোজন-পানাদিতে বা ত্ী-পুত্র-বিত্র-গৃহাদিতে আসক্তির কথা ত দুরে -ভোজন-পানাদিতে আসক্ত ব্যক্তি- 
সমূহের প্র্ত__তাহাদের জীবিক! বা কথাদিতে যাহারা প্রীতি লাভ করে, তাহাদের প্রতিও -মহদব্যক্তিদের প্রীতি 
নাই। স্্রী-পুত্র।দির সহিত গৃহাদিতে অবস্থান করিলেও স্তরী-পুত্রাদি বা গৃহ-বিত্বাদিতে তাঁহার! প্রীতিযুক্ত নহেন। 
যে পরিমাণ ধনার্দি দ্বার! ভগবৎ-সেবাত্মিক। ভক্তির অন্থষ্ঠান নির্ববাহিত হইতে পারে,তদতিরিক্ত বিত্তাদি তাহারা কখনও 
গ্রহণ করেন না। তাহারা নিললেোভ, দেহ-দৈহিক বস্তুতে তাঁহাদের কোনওরূপ আসক্তি নাই। 

এইরূপ মহদ্‌-ব্যক্তিদের মন্বদ্ধেই শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন -ই হারাই আমার হৃদয়, আমিও ইহাদের হৃদয়, 
তাহারাও আমা ব্যতীত অন্য কিছু জানেন না, আমিও তাহাদের ব্যতীত অন্ত কিছু জানিনা ( ৰভা, ৯৪৬৮ )। 
এ সমস্ত মহাত্মারা গৃহে থাকিলেও নিফিঞ্চন? নিফিঞ্চনের পোষাক ধারণ করিলেই কেহ বাস্তবিক নিষ্িঞ্চন হয় না। 
খিনি একমাত্র ভক্তি-বাসনাকে হৃদয়ে স্থান দিয়া দেহ দৈহিক বস্তুতে সম্যকরূপে আসক্তি ত্যাগ করিয়াছেন, 
তিনিই নিষ্িঞ্চন । 

সাধু মায়াভীভ। মহৎ কৃপা ও ভক্তি! মহদ্‌ ব্যক্তিগণ মায়ার অতীত; মায়া তাহাদের সম্মুখীন হইতে 
পারে না; কারণ, তাহাদের চিত্ত চিচ্ছক্তির বিলাসরূণ শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়াছে। স্বর্য্য উদ্বিত হইলে 
অন্ধকার যেমন আপনা-আপনিই দূরে পলায়ন করে, তদ্রপ শ্ুদ্ধসব্বমন্র-চিত মহদ্‌ ব্যক্তিগণ যাহার প্রতি কৃপা! 
করেন, উহার চিত্ত হইতেও বিষয়-বাসনা অন্তহিত হইয়া যায়, তাহার চিত্তেই ভক্তির উদ্রেক হয় -কৃপা-শক্তির 
সহযোগে তাহাদের চিত্ত হইতে শুদ্ধসতাত্মিকা ভক্তি তাহার চিত্তে প্রবাহিত হইয়া যায়। বাস্তবিক, ভক্তির 
উন্মেষের পক্ষে সাধুসগ্ ও মহত্কপা অপরিহীর্ধা। শ্রীচৈতন্চরিতাম্ৃত বলেন _-“কৃষ্ণভক্তি-জন্সমূল হয় সাধুসঙ্গ।” 
মহৎকপাব্যতীত কৃষ্ণভক্তি জস্মিতে পারে ন।। “মহত্কপা! বিনা কোন কর্খে ভক্তি নয়। কৃষ্ণভক্তি দূরে রহ সংসার 
নহে ক্ষয় ॥” 


পঞ্চম-বর্ধীয় বালক কব এঁকাস্তিকভাবে "পন্সপলাশ-লোচনকে” ডাকিতেছিলেন। তাহার একাস্তিকতা 


পল্পপলাশ-লোচনের মনেও স্পন্দন আগাইয়াছিল। খ্বকে দর্শন দিয়া কৃতাৰ্থ করার জন্য তাহার ইচ্ছা হইল। 
কিন্ত ধ্রুব তখনও দর্শন লাভের ষোগ্যতা লাভ করেন নাই; যেহেতু, তাহার চিত্তে ছিল বিষয়-বাসনা।: পদ্ম- 
পলাশ-লোচন নারায়ণ নিদ্ষিঞ্চন ভক্ত নারদকে বের নিকট পাঠাইলেন। নারদের কৃপায় এবের বিষয়-বাসনা 
দূর হইল; তখন তিনি গ্রীনারায়ণের দর্শন পাইলেন। নিিঞচন ভক্ত নারদের কৃপায় ঞ্ুবের বিষর-বাসনার 
মূল পর্যন্ত উৎপাটিত হইয়া গিয়াছিল। তাই নারায়ণ যখন তাহাকে বর প্রার্থনা করিতে বলিলেন, তখন 
গু বলিলেন--“প্রসু, কাচের অন্বেষণ করিতে করিতে আমি দিব্য রছু-পাইয়াছি। বর আর চাইনা; তোমার 


চরণসেবাই চাই। 


১৯৬ শ্ীশ্রীচৈতন্ত চরিতামৃতের ভূমিক! 


কর্ম্ঘকারেরা কয়লার আগুনে কাজ করে। একটা পাত্রে কতকগুপি কাঠ-কয়লা রাখিয়া তাহার মধ্যে 
একটা জ্বলন্ত কয়লা দিয়া ফু দিতে থাকে; ফু দিতে দিতে জনন্ত কয়লার স্পর্শে কালো কয়লাগুলিও জপিয়া উঠে। 
কিন্তু একটা জপন্ত কয়ল| না দিয়া কেবল কালো! কয়লার উপরে সমস্ত দিন ভরিয়া ফু দিলেও কয়লা অলিবে না। 
সাধকের জীবনে মহতের কপা হইতেছে অনন্ত কয়লার তুলা, আর সাধনাঙ্গের অনুষঠঠান হইতেছে --ফু দেওয়া। 
বাসনা-মলিন চিত্তই কালো কয়লা । মহৎ-কুপারূপ জলন্ত কয়লার স্পর্শ ব্যতীত কেবল সাধনাঙ্গের অগ্রষ্ঠানে 
বাননামলিন চিত্তর্ূপ কালে! কয়লা জ্লিবেনা_চিত্তের মলিনতা দূর হইবে না। শাস্ত্রে গুরুর লক্ষণরূপে যাহা 
উক্ত হইয়াছে, মহতের লক্ষণও ভাহাই। শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণযুক্ত গুরুকুপাও মহৎ-কুপাই । 

ভক্ত-পদরঞ্ঃ, ভক্ত-পদোদক এবং ভক্ত-তুক্ত-অবশেষ-_-ভক্তিশাস্ত্রে এই তিনটা বস্তুর বিশেষ মাহাত্মা বণিত 
হইয়াছে। “ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। ভক্ততুক্ত-অবশেষ--তিনমহাবল ॥ এই তিন সেবা হৈতে কৃষ্ণে প্রেম! 
হয়। পুনঃ পুনঃ সর্ববশান্ে ফুকারিয়! কয় ॥ অন্তা, ১৬শ ॥ 

সাধক ভক্ত ও সিদ্ধ ভক্ত | এখন দেখিতে হইবে, কৃষ্ণ-ভক্ত কাহাকে বলে। য।হাদের অস্তঃকরণ একৃষ্ণভাবে 
ভাবিত, তাহাদিগকে কৃষ্ণভক্ত বলে। “তন্তাবভাবিতস্বাস্তাঃ কৃষ্ণ-ভক্তা ইতীরিতাঃ ॥” ভ, র, সি, ২৷১৷১৪২ ॥ 
কুষণভক্ত ছুই রকম__সাধক ও সিদ্ধ। শ্রীকুষ্ণবিষয়ে যাহার! জাতরতি, কিন্তু সম্যক্রূপে যাহাদের বিস্-নিবৃত্তি হয় 
নাই, এবং যাহার! কৃষ-সাক্ষাৎকার-বিষয়ে যোগ্য, তীহারাই সাধক-ভক্ত বলিয়া পরিকীর্তিত। বিবমঙ্রল-তৃল্য 
সাধক-সকলই সাধক-ভক্ত বলিয়া কীর্তিত হয়েন। “উৎপন্ন-রতয়ঃ সম্যক নৈহিগ্গামন্থপাগতাঃ। কৃষ্ংসাক্ষাৎরুতে৷ 
ষোগ্যাঃসাধকাঃ পরিকীর্তিতাঃ ॥ ভ, র, সি, ২১১৪৪ ॥ বিবমঙ্্রল-তুল্যা যে সাধকান্তে প্রকীর্তিতাঃ ॥ ভ, র, সি, 
২১/১৪৫ &” ফাহাদের অবিদ্যা-অস্মিতাদি সমস্ত ক্লেশ ও অনর্থ দূরীভূত হইয্নাছে, যাহারা সর্বদাই কৃষ্ণ-সম্বস্তীয 
কৰ্ম্মই করেন, এবং ষাহার। সর্বদাই প্রেম-পৌব্যাদির আম্বাদন-পরায়ণ, তাহীরাই সিদ্ধভক্ত। “অবিজ্ঞাতাখিল-ক্লেশাঃ 
সদা কুষ্ণাশ্রিতাক্রিঘাঃ। সিক্কাঃ হাঃ সম্তত-প্রেমসৌধ্যাম্বাদপরায়ণাঃ ॥ ভ, র, সি, ২১/১৪৩।৮ ' ভগবান্‌ ভক্তের 
বশীভূত ; তাই ভগবৎ-কুপাও ভক্তকৃসা-সাপেক্ষ। এজন্ই ভক্তিবিষয়ে ভক্তকপার অপরিহাধ্যতা। 


গুরুত্ব 


গুরুতব্ব। গুরু দুই রকমের, দীক্ষা ও শিক্ষার্ুরু। যাহার নিকটে উপাস্তদেবের মৃল-মন্তর পাওয়া যায়, 
তিনি দীক্ষাপ্ুর। আর যাহার নিকটে ভজন-বিষয়ে কিছু শিক্ষা করা যায়, তিনি শিক্ষার দীক্ষাণুগ-সনবদ্ধ 
কবিরাজ-গোস্বামী বলিয়াছেন, “যদ্যপি আমার গুরু চৈতন্তের দাস। তথাপি জানিয়ে আমি তাহার প্রকাশ 1” 
শ্রগুরুদেব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের ব| খ্রকুষ্ণঠৈতন্যের ভক্ত; কিন্ত সাধক তাঁহাকে প্রকষণের আবির্ভাব বলিয়াই 
- মনে করিবেন। 

স্বক্নপপভঃ প্রিয়ভম ভক্ত ।. ভক্তিশাস্তাহ্সারে প্রওকদেব শ্বরূপতঃ প্রীকফের শ্রিয়তম ভক্ত । গ্রীমদ্দাস- 
গোস্বামী ্বরচিত মনঃশিক্ষায় বলিয়াছেন--“শচীস্থসুং নন্দীশ্বর-পতি হৃততবে গুরুবরং মুকুন্দ-প্রেষ্টত্বে স্মর পরমজত্রং নঙ্ক মন ॥ 
-_€র মন! শচীনন্দন শ্রগৌরহন্দরকে এরন্ধষ্চ্পে এবং প্রগুক্রদেবকে কৃষ্ণের প্রিয়তম ভজন্ধপে অনবরত স্মরণ 
কর।” শ্রীীহরিভক্তিবিলাসও বলেন--“মহাভাগবত-শ্রেষ্ঠো ব্রাহ্মণে। বৈ গুরুন্বণাম্‌_মৃহাভাগবত-শ্রেঘ ব্রাহ্মণই 
লোকের গুরু ।” শ্রীলবিশ্বনাথচত্রবর্তিপাদও গুর্কষ্ট;কে বলিয়াছেন-_“সাক্ষাবদ্ধরিত্বেন সমস্তশান্ত্ী রক্তত্তথা ভাবত 
এব সন্তিঃ। কিন্ত প্রভো যঁ প্রিম্ন এব তন্ত বন্দে গুরোঃ শ্রচরপারবিন্দম্‌ ॥_-সমস্ত শাস্ত্রে গুরুদেব সাক্ষাৎ হরিরূপে 
কথিত হইলেও এবং সংলোকগণ এরূপ ভাবনা করিলেও, তিনি কিন্ত কুফর প্রিয়ভক্তই। আমি সেই গুরুদেবের 
শ্রীচরণারবিন্ন বন্দনা করি» 

গুক্ু কৃষ্ণবৎ পুজ্য। শ্রীগুরুদেব শ্বন্ধপতঃ শ্রীকুষ্জের প্রিয়তম ভক্ত হইলেও “কৃষ্ণ গুরুরূপ হয়েন শাস্ত্রের 
প্রমাণে” “আচাধ/ং মাং বিজানীয়াৎ* ইত্যাদি বচনে গুরুদেবকে কৃষ্ণতুল্যই বল! হইয়াছে; এস্থলে প্রিয়তমত্বাংশে 
এবং পুঙ্জাত্বাংশেই তুল্যত্ব অভিপ্রেত_ত্বরূপাংশে বা তব্বাংশে তুল্যত্ব অভিপ্রেত নহে। পুর্বোদ্ধত “শচীস্থনথং 
নন্দীশ্বর পতিত্বে” ইত্যাদি ক্লোকের টাকায় লিখিত হইয়াছে--“ষং শ্রীগুরোঃ কৃষ্ত্েন মননং তত, গ্রকফ্ত পুজ্যতববদ্‌ 
গুরোঃ পুজাত্বপ্রতিপাদকমিতি।” ভক্তিসন্দর্ভে শ্রীীবগোসম্বামীও বলিয়াছেন-_“শুদ্ধতক্তান্ত্েকে খ্রীগুরোঃ 
শ্রশিবস্য চ ভগবতা সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমতেনৈব মন্যস্তে_শ্রীশিব ও শ্রীগুরুদেব ভগবানের প্রিয়তম বলিয়াই 
তুদ্ধতক্তগণ শ্রীভগবানের সহিত তাহাদের অভেদ-মনন করেন ।% 

গুরু শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষ। শ্রণ্ুরুদেব স্বক্পতঃ এীকৃষ্ণের প্রিয়তম ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহাকে 
শ্রীক্কষ্ণের আবির্ভাব বলিয়াই মনে করিবেন | সাধারণ-জীব বলিয়া মনে করাতো দূরের কথা, শ্ীগুরুদেবকে শ্রীকবষ্ণের 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়! মনে করিলেও শিষে।র পক্ষে প্রত্যবায়ের সম্ভাবনা আছে; কারণ, তাহাতে গওরুদেবে মনুয্যবুদ্ধি 
অন্সিবার আশঙ্কা! থাকে; গুরুদেবে মহ্ষ্য-বুদ্ধি অপরাধজজনক। অন্যের পক্ষে যাহাই, হউন, শিষ্যের পক্ষে শ্রীগুরুদেব 
শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষই ; কারণ, তিনি ভগবানের অনুগ্রহা-শক্তির সহিত ও গুরুশক্তির সহিত তাদাত্মা-প্রা্ত। 
একমাত্র শ্রীগুরুদেবের যোগেই শ্রীভগবানের গুরু-শক্তি শিষ্যের মঙ্গলের নিমিত্ত আবিভূ্তি হইয়া! শিষ্যকে কতার্থ করিয়া 
খাকেন। শ্রীকুফই গুরু-শক্তির মূল আশ্রয়, তিনিই সমষ্টি-গুরু; কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ সাক্ষাদ্ভাবে কাহাকেও দীক্ষাদি দেন 
না-_তাহার প্রিয়তম ভক্তবিশেষে ওঁ গুরুশক্তি অর্পণ করিয়া তাহাঘারাই ভজ্নাথাঁকে কৃপা করেন। তাই বলা 
হইয়াছে “ওরুরূপে কৃষ্ণ কৃপ! করেন ভক্তগণে।” শ্রীগুরুদেবের যোগে শ্রীকণের গুরু-শক্তি আবির্ভৃতা হয বলিয়া 
শিষ্যের পক্ষে শ্রীগরুদেব শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষই ৷ অন্ত ভক্তের যোগে শ্রীকৃষ্ণের অহ্গ্রহা-শক্তি আবির্ূতা হইয়া 
ভঙ্জনার্খীকে কৃতার্থ করিতে পারেন সত্য; কিন্তু গুরু-শক্তির কৃপা না হইলে মায়াবন্ধ জীবের পক্ষে অন্ত ভক্তের কপ! 
সম্যক রূপে কাধ্যকরী হওয়ার সম্ভাবনা অত্যন্ত কম। শ্রীগুরুদেবের যোগে অস্থগ্রহা-শক্তি ও গুরু-শক্তি উভয়েই 
(টি সম্বন্ধে আবির্ভূত হয়েন; ইহাই অস্ত ভক্ত অপেক্ষা শ্রীগুরুদেবের বৈশিষ্ট্য । বাস্তবিক, শিষ্যের পক্ষে গুরুদেব 
ভগবানের অমূর্ত করুণার মূর্ত বিগ্রহ-_্রীকফণ শ্রিতা অমূর্ত-গরু-শক্তির ূর্ভবিগ্রহ, গুরু শক্তির আবির্ভাব মূর্তি_-হতরাং 


১৯৮ শ্ীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রকৃষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষ | যে বস্তার আশ্রয় শ্রীভগবান্‌, কিন্ত তিনি মূল আশ্রয় বা মূল অধিকারী হইয়াও 
সাধারণতঃ সাক্ষাদ্ভাবে যাহা কাহাকেও দান করেন না, তাহার প্রিয়তম-ভক্তের ছারাই যাহ! দান করান -একমাত্র 
প্রগুরূদেবের নিকট হইতেই জীব সেই বন্তটী পাইতে পারে; স্থতরাং শিয্যের নিকটে শ্রীগুরুদেব শ্রীক্ণতুলাই। 
গ্রীভগবান্‌ ভক্তপরাধীন বলিয়া এবং শ্রীভগবতকক্পা ভক্ত-কুপার অপেক্ষা রাখে বলিয়াই গুরু-শক্তির যোগে দের বস্তুটী 
তিনি তাহার প্রিয়তম ভক্তের যোগে জীবকে দিয়! থাকেন। আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদে .২৬।২৭ পয়ারের টাকায় 
বিশেষ বিচার দ্রষ্টবা। 
গুরুর যোগ্যতা ৷ শুদ্ধদস্তবোজ্জ লচিন্ততা । বলা হইয়াছে, শ্রকুষ্ণেরই শক্তি-বিশেষ শ্রীগুরুদেবের চিত্তে 
আবির্ভূত হইয়া শিষ্যকে কৃপা করেন? স্থতরাং ধাহার চিত্ত ্রীকৃষ*-শক্তির আবির্ভাবের যোগ্য, অর্থাৎ যাহার চিত্ত 
শুদ্ধ-মত্বের সহিত তাদাত্মা প্রাপ্ত হইয়াছে, তাদৃশ কোনও ভক্তই দীক্ষাগুরু হওয়ার যোগ্য; তাহার শুদ্ব-সতোজ্জন 
চিত্তেই ভগবদাবির্ভাৰ সম্ভব হইতে পারে এবং ভগবদাবিতভাঁব হইলেই তাহার পক্ষে ভগবানের অমুভূতি লাভ সম্ভব 
হইতে পারে। শ্রুতি এবং শ্রীমদ্‌ডাগবত, ভগবদহুভূতিই গুরুর প্রধান লক্ষণক্ূপে নির্দেশ করিয়াছেন? অবশ শিল্বের 
সন্দেহ-নিরসনের নিমিত্ত শান্্জ্ঞানও তাহার থাকা দরকার-_-তিনি শ্রোত্রিয় (শাস্ত্র) এবং ক্ষনিষ্ঠ (ভগবদন্ভূতি- 
সম্পন্ন) হইবেন । শাস্তরজ্ঞ না হইলেও বরং চলিতে পারে; কিন্ত ভগবদনুভূতি-সম্পন্ন না হইলে কিছুতেই চলে না। 
তাই শ্রু;গভন্গরভামৃত বলেন-_-যেই কৃষ্ণতত্ববেত্ত। সেই গুরু হয়।” বস্তুতঃ, ধাহার নিজের অঙ্ুভব নাই, তিনি 
কিরূপে অপরের অনুভব জন্মাইবেন? কেবল, মন্ত্র জানিবার নিমিত্ত গুরুর প্রয়োজন নয়; মন্ত্র গ্রস্থেও পাওয়া যায়। 
: অনুগ্রহা-শক্তির এবং গুকুশক্তির কপার নিমিততই গুরুর প্রয়োজন ; যাহার চিত্ত শ্রীকৃষ্ণের এই দুইটা শক্তির সহিত 
তাদাত্মা-প্রাপ্ত হয় নাই--তাহার নিকট হইতে দীক্ষা গ্রহণ করিলেও ভজন-বিষয়ে সাধকের বিশেষ কিছু আমুকূল্যের 
সম্ভাবনা থাকে না। 
শিক্ষাগ্ডরু। এই গেল দীক্ষাগুরুর কথা। শিক্ষাগুরু ছুই রকমের-_-অন্থধ্যামী পরমাত্মা ও ভক্তশেষ্ঠ । 
শ্রীভগবান্‌ পরমাত্মা-রূপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে থাকিয়া তাহাকে হিতাহিত উপদেশ করিতেছেন; কিন্তু মায়া 
জীব তাহার উপদেশ গ্রহণ করিতে পারে না; কারণ, তিনি সাক্ষাতে উপস্থিত হইয়া কিছু বলেন না, ই্দিতে হ্বায়ে 
জানাল মাত্র । মহান্তরূপী শিক্ষাপ্তরু সাক্ষাদ্ভাবে উপদেশাদিদ্বারা জীবকে কৃতার্থকরেন। যাহার নিকটে ভজন- 
সঘদ্ধে কিছু উপদেশ পাওয়া যায়, তিনিই শিক্ষাগুরু। দীক্ষাগুরু একাধিক হইতে পারেন না। কিন্তু মহাস্তরূপী 
শিক্ষাগুরুর কোনওরূপ সংখ্যা নির্দিষ্ট থাকিতে পারে না। 
শীন্রবিরু্ধ গরু-আভ্ঞা পালনীয় নহে । গুরুর আদেশ যদি শাস্ত্রবিরুদ্ধ হয়, তাহা হইলে তাহা পালন 
করিবার বিধি ভক্তি-শান্ত্রে নাই। 'ভক্তিদন্দর্ভে শ্রীঙ্গীবগোস্বামী বলিয়াছেন-__ষে গুরু অন্যায় কথ! বলেন, আর যে 
শিষ্য তাহা পালন করেন) তাহাদের উভয়কে অনস্ত কালের জন্য ঘোর নরকে গমন করিতে হুয়। “যো ব্‌ক্তি 
গায়রহিতমন্ায়েন শৃণোতি যঃ। তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজতঃ কালমক্ষয়ম্‌ ॥ ২৩৮ ॥” (২1১০।১৪১ পয়ারের 
এবং ২৷১০৪-শ্লোকের টীকায় বিশেষ আলোচনা! দ্রষ্টব্য) । ং 
ভগবান্‌ বামনরূপে যখন বলি-মহারাজের নিকট উপনীত হইলেন, বলি-মহারাজের গুরু শুক্রাচার্য্য বামনদেবের 
আদেশ মত কোনওরূপ প্রতিশ্রুতি দিতে বলিকে নিষেধ করিয়াছিলেন। বলি সেই নিযেধ গ্রাহ ন! করিয়া 
বামনদেবের আদেশ-পালন করিয়াছেন এবং তাইাতেই ভগবংকবৃপা-লাভে কৃতার্থ হইয়াছেন। 
কোন, গুরু পরিত্যাজ্য । গুরু যদি অধলিগ্ত হন, ভালমন্দ না জানেন এবং উৎপথগামী হন, তাহ! হইলে 
সেই গুরু-পরিত্যাগের বিধিই ভক্তিসনর্ভে প্র্গীব-গো স্বামী দিয়! গিয়াছেন। “গুরোরপাবপিধরস্ত কাধ্যাকার্য্যমঙ্জানতঃ । 
উতপথপ্রতিপন্নন্ত পরিত্যাগো! বিধীয়তে ॥ ২৩৮ ॥” এইরূপ অবৈষ্ণবোচিত লক্ষণযুক্ত গুরুর পরিত্যাগে কোনও 


অপরাধ হয় না-ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিমত ৷ 





প্রকট ও অপ্রকট লীলা 


প্রকট ও অপ্রকট লীলা! । প্রকট ও অপ্রকটভেদে লীলা! ছুই রকমের। যে লীল! কখনও লোক-নয়নের 
গোচরীভূত হয় না, তাহাকে বলে অপ্রকট-লীলা। আর যে লীলা গ্রভগবান্‌ কপ! করিয়া সময় সময় লোক-নয়নের 
গোচপীভূত করেন, তাহাকে বলে প্রকট লীল1। প্রত্যেক লীলার ও প্রত্যেক ধামেরই-_প্রকট ও অপ্রকট - এই ছুই 
রকম প্রকাশ আছে। লীলা-প্রাকট্য-সম্বফ্ধে নিয়ম এই যে, ব্রহ্মার এক দিনে বা এক কল্পে স্বয়ংভগবান্‌ এীকৃষ্ণ 
ব্ৰহ্মাণ্ডে একবার লীলা প্রকট করেন। এইরূপে গত দ্বাপরের শেষে এই ব্রদ্ধাণড শ্রীর্ণ একবার তাহার ব্রজ্জলীলা 
প্রকটিত করিয়াছিলেন। k 
প্রাকট্যের নিয়ম। স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীক্ষষ্ণের লীলা নরলীল1। মাস্থষের মধ্যে পিতা-মাতাদদি গুরুজনের জন্ম 
আগে হুয়। নরলীলায়-_শ্রীকৃষ্ণের পিতামাতারূপে ধাহাদের অভিমান, তাহাদের প্রাকট্যও শ্রীরুষের প্রাকটোর 
পূৰ্ব্বে হওয়া প্রয়োজন । তাই শ্রীকৃষ্ণ 
“প্রকটলীলা করিবারে যবে করে যন 
আদৌ প্রকট করায় মাতাপিতা ভক্তগণে। 
পাছে প্রকট হয় জন্মাদিক লীলা ক্রমে !॥”_ মধ্য ২০ ॥* 


প্রকট ব্রজলীলা 


উদ্দেশ্য । ব্রজ-লীলা- প্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্ত--ভক্কের প্রেমরস নিধ্যাস আস্বাদন এবং তদ্দারা জগতে 
রাগমার্গের ভক্তি প্রচার ৷ 
কিন্তু যে রকম ভক্তের প্রেমরস আস্বাদনে শ্রীরুষ্ণের প্রীতি জন্মে, জগতে সেইরকম ভক্ত কেহ ছিলেন না, 
কোনও সময়ে থাকিতেও পারেন ন1। কারণ, ব্রহ্মাওস্থ জীবের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের এশ্বধ্যজ্ঞান প্রবল ; এশ্বর্ধ্য জ্ঞানেতে 
প্রেম শিথিল হইয়া যায়; এইরূপ প্রেমে শ্রীরুষ্ণ প্রীত হয়েন না। তাই, শ্রীকুষ্ণ স্বীয় নিত্য-পরিকরদিগকে সঙ্গে 
করিয়া জগতে অরতীর্ণ হইলেন এবং তাহাঁদেরই প্রেমরস নির্ধ্যাস আস্বাদন করিলেন। 
অপ্রকট দুর্লভ রসাস্বাদন। প্রশ্ন হইতে পারে, যদি স্বীয় নিত্যপরিকরদের প্রেমরসই আস্বাদন করিতে 
হইল, তবে আর লীলা প্রকটনের প্রয়োজনই বা কি ছল? অপ্রকট লীলাতেই তো তাঁহাদের প্রমরস তিনি 
আস্বাদন করিতেছিলেন এবং অনস্তকাল পর্যযস্ঠই করিবেন। এই প্রশ্নের উত্তরে ইহাই বল] যায় ষে, স্বীয় 
নিত্যপরিকরদের সঙ্গেই শ্রীকৃষ্ণ প্রকট লীলায় যে সকল রস বৈচিত্রী আস্বাদন করিয়াছেন, অপ্রকট লীলায় সে সকল 
রস বৈচিত্রীর সম্ভাবনা ছিলনা ও থাকিতে পারে না। অপ্রকট লীলায় শরীক অনাদিকাল হইতেই নিত)কিশোর। 
কিশোর পুত্রের সংশ্রবে যতটুকু বাৎসল্য প্রকটিত হইতে পারে, অপ্রকট লীলায় শ্রীক্ুষ্ণ ও নন্দযশোদ| ততটুকুমাত্র 
বাৎসল্যই আস্বাদন করিতে পারেন । পুত্রের বাল্য ও পৌগণ্ডকালে যেরূপ বা্সল্যের প্রয়োজন হয়, অপ্রকট লীলায় 
গোকুলে সেরূপ বাৎসল্য ক্ফুরণের অবকাশ নাই। প্রকট লীলায় জন্মলীলা প্রকটিত করিয়াই আকুষণ সদ্যোজাত শিশুরূপে 
অবতীর্ণ হয়েন এবং ক্রমশঃ কৈশে/রে উপনীত হয়েন । স্থতরাং বাৎসল্যের যত রকম বৈচিত্রী থাক! সম্ভব, প্রকটে 
তৎসমন্তই আম্বাদিত হইতে পারে । জন্মনীলা প্রকটনবশতঃ দাস্ত সখ্য রসেরও অপুর্ব বৈচিত্রী প্রকটলীলায় স্ক.রিত 
হইয়। থাকে-__যাহা। অপ্রকটে অসম্ভব ৷ 
স্বকীয়! ও পরকীয়া । প্রকট লীলায় সকল রস অপেক্ষা কাস্তারসেই অপূর্ব বৈচিত্রী স্কুগিত হইয়াছে। 
কাস্তা দুই রকমের- শ্বকীয়া ও পরকীয়া । পরস্পর বিবাহবন্ধনে আবদ্ধ পতি পত্নীর মধ্যে যে ভাব, তাহার নাম 
স্বকীয়! কাস্তাভাব। আর যাহারা বৈধ বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ নহে, এরূপ যুবক যুবতীর মধ্যে পরস্পরের প্রতি 
অন্রাগবশত: যে ভাব লক্ষিত হয়, তাহাকে পরকীয়া কাসন্তাভাব বলে। গোকুলে বা অপ্রকট ব্রজলীলায় অনাদিকাল 
হইতেই শীকষ্ণ ও শ্রীরািকাদির স্বকীয়! ভাব । এই অনাদি লীলায় বিবাহের অবকাশ নাই ; কিন্তু অনাদিকাল হইতেই 
শ্রীরুষ্ণের অভিমান-_তিনি শ্রীরাধিকাদির পতি এবং শ্রীরাধিকীদিরও অভিমান- তাহার! শ্রীকৃষ্ণের বৈধপত্রী, অন্তান্ত 
গোকুলবাসীরাও তাহাই মনে করেন। (“অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ’ প্রবন্ধ ভরষটব্য )। 
প্রকটের সম্বন্ধ অনুষ্ঠানমূলক ৷ লোক সমাজে_বিহিত অহুষ্ঠানাদির দার! সদ্ধ স্থাপিত হয়; তারপর 
সন্বন্ধা্রূপ ব্যবহার চলিতে থাকে । প্রকট লীলাও নরলীলা বলিয়া লোক সমাক্ষের রীতির অস্রূপ অনুষ্ঠানের 
অভিনয় দ্বারা লীলা | পরিকরদের সহিত শ্রীভগবানের নিত্যসিদ্ধ সম্ব্ধ প্রকটিত করা হয়। পার্থক্য এই_ 
যে সম্বন্ধ পুর্বে ছিলনা, অহুষ্ঠানাদিদ্বারা লৌকসমীজে সে সম্বন্ধ “স্থাপিত” হয়; আর অনুষ্ঠানের অন্থকরণ বা অভিনয় 
দ্বার! পকটলীলায় নিত্যসিদ্ধ সম্বন্ধ প্রকটিত হয় মাত্র-স্থাপিত হয় না; স্থাপিত হইতেও পারে না; কারণ পরিকরদের 
সহিত শ্রীকৃষ্ণের সম্বন্ধ নিত্য, অনাদি প্রকটেও তাহা আছেই, তবে প্রথমে প্রচ্ছন্ন ছিল মাত্র। 
অপ্রকটের সম্বন্ধ অভিমানমুূলক। অপ্রকটলীলায় অনুষ্ঠানের অবকাশ নাই ॥ কারণ, অগ্রকটে সমস্ত 
সম্বন্ধই নিত্য, অনাদি? অহ্ষঠানপুর্বরক সম্বন্ধ অনাদি হইতে পারে না। অপ্রকটে অহুষ্ঠানীদি ব্যতীতই_কেবল অনাদি 
সিদ্ধ অভিমানদ্বারাই সঙ্বদ্ধ নির্ণীত হয় এবং তদহুরূপ আচরণ চলিতে থাকে । পুত্রের জন্ম ব্যতীত মাতার জননীত্ব 
বা পিতার জনকত্ব সিদ্ধ হয় না--ইহা লোকসমাজের রীতি। শীর্ণ অজ__ভাহার জন্ম নাই; তথাপি যশোদামাতার 
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অভিমান--তিনি শ্রীকৃষ্ণের জননী; আর নন্দ-মহারাজের অভিমান--তিনি শ্রীকৃষ্ণের জনক! এই অভিমান দ্বারাই 
পরুষ্ণের সহিত তাহাদের সন্বদ্ধ এবং স্বন্ধানুগত বাঁৎসল্যর্স সিদ্ধ হইয়াছে! 

অপ্রকটে পুবর্বরাগ নাই। যাহা হউক, অপ্রকট-ত্রজলীলায় অনার্দিকাল হইতেই ্রীকুষের সহিত ব্রজ- 
স্থন্দরাদিগের স্বকীয়া-ভাবে মিলন আছে; স্বতরাং মিললের পূর্বের পুর্ববারাগাদিও অপ্রকট-লীলার থাকিতে পারে না। 

প্রুকীয়া-ভাবের বৈশিষ্ট্য। মিলনের নিমিত্ত উৎকঠাই নিলনানন্দের পুষ্টি-সাধক। উৎকঠা-বৃদ্ধির সঙ্গে 
সঙ্গে মিলনের আনন্দ-চমৎকারিতাও বৃদিপ্রাপ্ত হয়। স্বকীয় কাস্তার সহিত ব স্বকীয় পতির সহিত মিলনে গুরুতর 
বাধাবিঘ্র কিছু না থাকায় এরূপ মিলনের নিমিত্ত উৎকঠাবুদ্ধিরও অবকাশ বেশী থাকে ন! ; স্থতরাং স্বকীয়া-ভাবের 
নায়ক-নায়িকার মিলনে আনন্দ-চখৎকারিতাও বদ্ধিত হওয়ার অবকাশ পায় লা। কিন্তু পরকীয়া-নায়ক-নায়িকার 
মিলনে বেদধর্শ, লোকধর্, স্বজন, আর্ধাপথাদি সমন্তই বাধাবিয উপস্থিত করে; তাহাতে মিলনোৎকঠাও 
অত্যধিকর্ূপে বদ্ধিত হওয়ার অবকাশ পায়; সুতরাং এইরূপ উৎকণ্ঠা ধিক্যোর পরে নায়ক-নায়িকার মিলনেও আনন্দ- 
চমৎকাৰিতা৷ অত্যধিকরূপে বদ্ধিত হয়। গোকুলের স্বকীয়! ভাবে এইক্প আনন্দ__চমৎকারিতার স্থান নাই। এই 
পরকীয়া-ভাবের রসবৈচিত্রী কেবল প্রকট লীলাতে আম্বাদিত হইতে পারে। প্রকট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণ নিজের 
জন্মলীল! প্রকটিত করিলেন এবং শ্রীরাখিকাদদি পরিকরবর্গেরও জন্সলীলা প্রকটিত করাইলেন। তখন শ্রীকুফেঃরই 
ইচ্ছাশক্তির প্রভাবে তীহার লীলা-সহায়-কারিণী শক্তি_-অঘটন-ঘটন-পটায়সী যোগমায়া শ্রীকৃঞ্চের ও শ্রীরাধিকাদির 
পরস্পরের নিত্য-সম্বন্ধের জ্ঞান আচ্ছাদিত করিয়! রাখিলেন,_-প্রীকষ্ঙ যে তাহাদের নিত্য স্ব-পতি এবং শ্রীরাধিকাদি 
যে শ্রীক্ষ্ণের নিত্য-্বকাস্ত/, তাহা সকলেই ভুলিঘা গেসেন। জন্মলীলাকে উপলক্ষ্য করিয়াই এই মৃগ্ধতা প্রকটিত 
হইল, অপ্রকট-লীলায় ইহা সম্ভব হইত না। কিন্তু নিজেদের স্বন্ধপের জ্ঞান এবং সম্বদ্ধের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইয়া 
থাকিলেও শ্রীরুষ্ণের প্রতি সমর্থারতিমতী ত্রজন্থন্দরীদিগের প্রেম কিন্তু প্রচ্ছন্ন হয় নাই। তাহাদের চিত্তে এই 
প্রেম সর্বদাই জাগ্রত ছিল) তবে এই প্রেমের বিষয় কে, প্রথমে তাহা তাহারা জানিতেন না। প্রেমজনিত 
মিরনস্পৃহা, মিলনাভাবে চিত্তের হা-ছতাশ, প্রেমের তুষানল-প্রায় ধকৃধকি জালা সর্বদাই ছিল। কিন্তু কাহার 
জন্য তীহাদের প্রাণের এই আকুলি-বিকুলি, তাহা তাহার! জানিতেন নাঁ। ইহারই নাম ললনা-নিষ্ঠ প্রেম। 
এই প্রেমের একটা বিশেষত্ব ছিল এই যে, কৃষ্ণকে দেখার পূর্বেও কৃষ্ণসম্বদ্ধি কোনও বস্তুর দর্শন-শ্রবণীদিতে 
তাহাদের প্রেমনদীতে যেন উত্তাল তরঙ্গ উিত হইত। তাই শ্রীরাধা বলিয়াছিলেন_-“ধিক আমাকে ; একজনের 
বংগীধ্বনি শুনিয়া আমি পাগলিনীর ন্যায় হইলাম। আর এক জনের (শ্যাম) নাম শুনিয়! সেই নামীর নিকটে 
যেন উড়িয়া যাওয়ার জন্য ব্যাকুল হইলাম। অপর আর একজনের চিত্রপট দেখিয়া তাহার চরণে আত্মসমর্পণের 
জন্য উৎকঠিত হইলাম। কুলবতী আমি; তিন পুরুষ আমার মন তিন দিকে আকর্ষণ করিতেছে । আমার 
মৃত্যুই শ্রেয়? বংশীধ্বনি, নাম এবং চিত্রপট যে একজনেরই, শ্রীরাধা তখনও তাহা জানেন না; কারণ, তখনও- 
তিনি গ্রীরুফের দর্শন পান নাই । তথাপি যে তাহার সম্বন্ধীয় তিনটা বন্তই তাহার চিত্তকে প্রেমপ্রধাহে উদ্বেলিত 
করিয়াছে, তাহার প্রেমেরই ইহা বিশেষ ধর্ম। এই প্রেম অপ্রচ্ছন্ ভাবেই ত্রজস্ন্দরীদিগের চিত্তে বিরাজিত; 
্রীষ্ণের, চিত্তেও অনুরূপ ভাব নিত্য বিরাজিত। পরস্পরের ব্ূপগুণাদির শ্রবণে তাহা উচ্ছৃলিত হইয়া 
পড়ে; পরস্পরের সহিত মিলনের নিমিত্ত তাহারা উৎকন্তিত হইয়া পড়েন। নিরতিশয়ঙ্ূপে এই উৎকগার 
দ্বির নিমিত্ত যোগমায়া তাহাদের মিলনে একটা গুরুতর বিশ্ব উপস্থিত করিলেন-__গোপকুমারীদের 
বি নিমিত্ত তাহাদের পিত্রাদির মনে ইচ্ছা জন্মাইলেন; শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের বিবাহ দেওয়ার 
বলবতী ইচ্ছা তাহাদের পিত্রাদির মনে থাকিলেও যোগমায়া সেই বিবাহের অসম্তাব্যত৷ প্রকটিত করিলেন 
এবং অন্ত গৌপের সহিত তাহাদের বিবাহ স্থিরীকৃত করাইলেন ; সর্বশেষে কোনও এক অদ্ভূত স্বপ্রের 
ব্যপদেশে, প্রকৃত প্রস্তাবে কোনও বিবাহাহুষ্ঠান ব্যতীতই, সকলের মনে প্রস্তাবিত বিবাহ-সিদ্ধির প্রতীতি জন্মাইলেন। 
এইন্সপে যোগমায়া৷ গোপহুন্দরীদিগের পরকীয়া-ভাব প্রকটনের স্থযোগ করিয়া দিলেন। বিবাহ-প্রতীতির পরে 


২২ শ্রীক্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


গোপস্থন্দরীগণকে অনিচ্ছাসত্বেও যোগমায়ার প্ররোচনায় পহিম্রন্তদিগের গৃহে আসিতে হইল। তাহাদের গৃহ 
ছিল শ্রীক্ষষেরই বাসস্থানের নিকটে ; স্থতরাং এক্ষণে তাহাদের পক্ষে শ্রীরুষ্ণের দর্শনাদির অধিকতর সুযোগ হইল; 
তাহার ফলে কেবল মিলনৌৎ্কঠাই বন্ধিত হইল; কিন্তু মিলনের পক্ষে প্রবল বিস হইল--তীহাদের পরপডীত্বের 
প্রবাদ । এইরূপে পূর্বরাগ প্রকটিত হইল ৷ অধিকতররূপে পরস্পরের দর্শনাদির ফলে তাঁহাদের উৎ্কঠ ও অন্থরাগের 
স্রোত প্রবলতা ধারণ করিয়া একদিন লোকধর্শ্ম-বেদধর্ম্ম-শ্বজন-আর্য্যপথাদির বাধ ভাঙ্গিয়া ফেলিল, তাহাদের মিলন 
হইল। লোকদৃষ্টিতে তাহাদের এই মিলন অবৈধ? হুতরাং প্রক্তপ্রস্তাবে লোকধর্দাদিকে তাহার! পদদলিত 
করিয়া থাকিলেও বাহিরে তাহা প্রকাশ করিতে পারিলেন না; স্ৃতরাং সর্বদাই তাহাদিগকে গোপনতার আশ্রয় 
গ্রহণ করিতে হইত ইহার ফল হইল এই যেঁ-“কতু মিলে কতৃ ন! মিলে দৈবের ঘটন।” তাহাতে সব্ধদাই 
মিলনোৎক$| বর্ধনের অবকাশ থাকিত, স্থতরাং মিলনানন্দের চমৎকারিতা-বর্ধনেরও অবকাশ থাকিত। রসিক- 
শেখর শ্রীকষ্ণ এইরূপে প্রকট-লীলায় পরকীয়া-কাস্তারস-বৈচিত্রী আস্বাদন করিলেন। 

প্রকটে স্বকীয়াতে পরকীয়াত্ব। প্রকট-লীলায় পরকীয়া-ভাবের একটা বিশেষত্ব এই যে, ইহ! স্বকীয়াতে 
পরকীয়া-ভাব। ব্রজঙ্ুন্দরীগণ শ্রীকৃষ্ণেরই স্বকীয়! শক্তি, স্থতরাং স্বর্ূপতঃ তাহার! তাহার স্বকীয়! কাস্তা। এই 
স্বকীয়া কাস্তাতেই প্রকট-লীলীয় পরকীয়াভাব'পোষণ কর! হইয়াছে। প্রকৃত প্রস্তাবে ত্রজস্বন্দরীগণ শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে 
পরকীয়া কাস্তা নহেন। ( অপ্রকটব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। 
॥_ স্বকীয়! বলিয়াই ব্রজের পরকীয়াভাব রসদুষ্ট হয় নাই। প্রক্কৃত পরকীয়াতে রস হয় না__ইহাই অলঙ্কার- 
শাত্ের-বিধি ৷ | 

ব্রজলীলা কামক্রীড়া নহ্ছে। ব্রজবের মধুর-ভাবাত্মিকা লীলা আপাতদৃষ্টিতে কামক্রীড়ার অনুরূপ বলিয়া 
মনে হইলেও ইহ! কামক্রীড়া নহে। প্রচ্ছন্নই থাকুক আর অপ্রচ্ছন্নই থাকুক, কামক্রীড়ার মুখ্য উদ্দেশ্য হইতেছে__ 
আত্মেন্ডিয-প্রীতি। ব্রজলীলায় ইহার একাস্ত অভাব, পরস্পরের প্রতি প্রীতি-নিবেদনই ব্রজ-নীয়ক-নীক্সিকার একমাত্র 
উদ্দেম্ত। আলিঙ্গন-চুম্বনাদি কাম-ক্রীড়া-সাম্য-স্থচক কেলি-বিলাসই তাহাদের মুখ্য লক্ষ্য নহে; আলিঙন-চুম্বনাদি 
তাহাদের প্রেম-অভিবাক্কির হবার ব! প্রকার-বিশেষ। ইহাতে কাঁমগন্ধ নাই। লৌকিক-জগতেও পৌত্রী-দৌহিত্রী 
আদির আলিঙ্গন-চুম্বনাদির দ্বার! কামগঞ্ধহীন প্রীতির অভিব্যক্তি রীতি দেখা যায়। 

যাহা হউক, শ্রীকৃষ্ণ ব্রজলীলা। প্রকাটিত করিয়া এমন সকল অনির্বচনীয়-লীলা করিলেন, যাহার কথ শুনিয়া 
মায়িক-স্থখ-মুগ্ধ জীব সংসার-স্থথের অকিঞ্চিৎকরতা উপলব্ধি করিতে পারে এবং উক্ত লীলায় শ্রীরষ্ণসেবাস্থথের 
নিমিত্ত প্রলুন্ধ হইতে পারে । এইরূপে প্রকট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণ রাগমার্গের ভক্তি প্রচার করিলেন--লোভের বস্তুটী' 
জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন; কিরূপে সেই বস্তুটী পাওয়া মতে পারে, “মন্মনা ভব মদ্ভক্তঃ” ইত্যাদি বাক্যে 
শ্রীঅর্জুনকে লক্ষ্য করিয়া, তাহা বলিয়াও দিলেন। 





যাদৃখী ভাবনা হস্য 


একট সাধারণ কথা আছে, “ষাদুশী ভাবনা! যন্ত সিদ্ধির্ভবতি-তাদৃশী 1”--যাহার যেরূপ ভাবনা, তাহার সিদ্ধিও 
ভদ্রপ।” শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুরমহাশয়ও বলিয়াছেন-_.“সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে পাবে তাহা ॥” গীতায় 
আীরুষঃও বলিয়াছেন “বং মং বাপি ম্মরন্‌ ভাবং ত্যজত্যস্তে কণেষরম্। তং তমেবৈতি কৌস্তেঘ সদ| তদ্‌ভাব- 
ভাবিভঃ॥ ৮৬-অস্তে যিনি যে ভব স্মরণকরতঃ কলেবর পরিত্যাগ করেন, সেই ভাবে ভাবিত হইয়া! তিনি সেই 
ভাবকেই প্রার্থ হন।” শ্রীমদ্ভাগবতও বলেন--“্যত্র যন্ত্র মলো দেহী ধারয়েৎ সকলং ধিয্া। স্সেহাদ্দেষাদ্‌ ভয়াদ্‌ 
বাপি যাতি তত্তৎস্বরূপতাম্‌ ॥ ১১৷৪৷২২৷--স্বেহ, ঘ্বেষ বা ভয় বশতঃ দেহী যে যে বিষয়ে অনন্তভাবে মনকে স্থাপিত 
করে, সেই সেই ভাবকেই প্রাপ্ত হয়।” শ্রুতিতেও অনুরূপ উক্তি পাওয়া যায়। “ঘং ষং লোকং মনসা সংবিভাতি 
বিশ্তদ্ধসত্বঃ কাময্বতে যাশ্চ কাযান্‌ তং তং লোকং জয়তে তংশ্চ কামান্‌ তন্মাদাত্মুজ্ঞং হৃর্চয়েদ্‌ ভূতিকামঃ ॥ 
মুস্তকোপনিষৎ ॥ ৩১।১০ ॥_বিশুদ্ধচিত হইবা যে যে লোকের চিন্তাকরে বা যে যে কামনা মনে পোষণ করে, 
জীব সেই সেই লোক প্রাপ্ত হয় এবং সেই সেই কাঁমনাও তাহার সিদ্ধ হ্য়।” ৫০ 

এসমস্ত প্রমাণ হইতে ইহাই বুঝা যায়-ঘিনি যেরূপ ভাবনা করিবেন, যেরূপ চিন্তা করিবেন, সেরূপ ফলই 
পাইবেন। চিন্তা বা ভাবনার প্রবর্তক হইতেছে ইচ্ছা। সুতরাং ইচ্ছাস্থরূপ ফল প্রাপ্তির কথাই পাওয়া গেল। 
উদ্তিবিত মুণ্ডকশ্রুতি কামনা-শব্দের উল্লেখে তাহা স্পষ্ট করিয়াই বলিয়াছেন.। 

পুর্বে (জীবতত্ব প্রবন্ধে ) বলা হইয়াছে_-জীবের. অনুস্থাতন্থা আছে এবং এই অশুম্বাভজ্ত্ের বিকাশ কেবল 
ইচ্ছার ব্যাপারে, অর্থাৎ ইচ্ছার পোষণেই জীবের অথুস্বাতন্্য। স্বাতস্ত্যের ধর্মই হইতেছে এই যে, ইহা অন্তের 
দ্বারা নিয়প্তিত হইতে পারে না। জীবের অপুস্বাতত্্যও তাহার ক্ষুত্রগণ্ডীর মধ্যে অন্তের দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হয় না বা 
হইতে পারে না। বোধ হয় এজন্যই উল্লিখিত শাস্তরবাক্য-সমূহে ইচ্ছার প্রাধান্যের কথা দৃষ্ট হয়। | 

যে অভীষ্ট মনে পোষণ করিয়া জীব সাধন করেন, সেই অভীষ্টই তাহার লাভ হয় । “থে যথা মাং প্রপদ্স্তে 
তাংস্তথৈৰ ভজাম্যহম্‌।”-ইত্যাদি গীতাবাক্যের তাংপর্য্যও তাহাই! : 

কঠোপনিষৎ বলেন-্র্থকে জানিতে পারিলে, িনি যাহ! ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। “এতদ্‌ ' 
হি এব অক্ষরং জ্ঞাত্বা যে! যদ্‌ ইচ্ছতি তন্ত তৎ ॥ ২/১৬ ॥” | 

বেধাস্তের “প্রাজ্ঞান্তরপৃথক্ত/বদ্দৃষ্টি্চ তদুক্তম্‌ ॥ ৩।৩।৫২ !”-এই স্থত্রের গোবিন্দভা স্ব বলেন-_-“বিজঞায় গ্রজ্ঞাং 
ুক্বাতেতি ছে প্রজে দৃষ্টে তত্রৈক! শাৰদী অন্তা তু উপাসনা । তশ্তাঃ পৃথতৃৎ ভেদঃ। তঘদেব তছপাসকানাং 
তট্দৃষ্টিভবতি ৷ তদুক্তমিতি ৷ যথাক্রতুরিত্যাদৌ তত্তারতম্যমুক্তমিত্যর্থট। তথা চ উপাসনাহ্যায়ি ভগবন্দশং ততো 
বিমুক্তিরিতি। সাম্যপারম্যং তু নৈরপ্রন্তাংশেন বোধ্যম্‌ ॥_"বিজ্ঞায় প্রজ্ঞা কুর্ববতি”-_-এই বাক্যে দুইটী প্রজা 
কথিত হইয়াছে, একটা শাৰদী এবং অপরটী উপাসনা । উহার পৃথকত্বই ভেদ। তদ্ৰূপ: উপাসকদিগেরও রক্ধ- 
কা আছে। বেদে যজ্ঞাহুসারে ফলের তারতম্যের কথা দৃষ্ট হয়। অতএব উপাসনাহুদারেই 


সাক্ষাৎকারের পা 
». এজন্ই সালোক্যাদি নানাবিধ মৃক্তির কথা এবং ভগবানের প্রেমসেবা প্রাপ্তির 


ভগবদ্র্শন ও মুক্তি বুঝিতে হইবে | 


কথাও শাস্তে দৃষ্ট হয়। } 
রং প্রীখীচৈতন্তচরিতামৃতও বলিয়াছেন-_-“উপাসনাভেদে জানি ঈশ্বর-মহিমা ! ১1২১৯ বৃহদ্‌- 


= বান ফলম্‌ 1২1৪1২৮৯ 1” 
ভাগবতামৃতও বলেন _-“উপাসনান্থুসারেণ দত্তেহি ভগ 

ইহার পশ্চাতে বোধ হয় যুক্তিও মাছে । অভিখেয়-ততপ্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, চিত্তে শ্বরূপ-শক্তির ব। তাহার 
বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্বের আবির্ভাব ব্যতীত ব্রহ্ষাহ্ভূতি সম্ভব নয়! মহৎকুপা বা ভগবৎ-কপাপুষ্ট সাধনের ফলে চিত্ত 
বিশুদ্ধ হইলে চিত্তের সমস্ত মলিনতা দূরীতৃত হইলে, ভাহাতে শুদ্ধসত্বের আবির্ভাব হয়। এই শুত্বসত্ব সাধকের চিত্তে 


A 


২০৪ খ্রীশ্রীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


আবিভূ্ত হইয়া তাহার বাসনামুমারে রূপায়িত হয়। “হলাদিনী সন্ধিনীসংবিদ”-ইত্যাদি বিষ্ণুপুরাণের ১1১২1৬১, 
শ্লৌকের টীকায় শীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন--হলাদিনী সদ্ধিনী-সংবিদাত্মক শুদ্ধসত্ব “সংবিদংশপ্রধানমাত্মবিদ্যা, হলাদিনী- 
সারাংশপ্রধানং গুহাবিছ্য| |” শুদ্ধনত্বে যদি সংবিদংশের প্রাধান্ত থাকে, তবে তাহাকে বলে আত্মবিগ্তা, আর 
যুদি তাহাতে হ্লাদিনীসারাংশের প্রাধান্য থাকে, তবে তাহাকে বলে গুহ্বিঘ্যা। তিনি আরও লিখিয়াছেন-_ 
“জ্ঞান-তৎ্প্রবর্তক-লক্ষণবৃত্তিঘয়কা ত্মবিদ্ধাযা তদ্বৃত্তিকূপমুপাসকাশ্রমং জ্ঞানং প্রকাশতে ৷ এবং--ভক্তি-তৎগ্রবর্ত্তক- 
লক্ষণ-বৃত্তিবয়ক্য়া গুহবিদ্যয়। তু ত্তিকয়| গ্ৰীত্যাত্মকা ভক্তিঃ প্রকীশতে ।_-আত্মবিদ্যার দুইটা লক্ষণ, জ্ঞান এবং 
জ্ঞানের প্রবর্ততক। জ্ঞানমার্গের উপাসকের জ্ঞান হইল আত্মবিদ্ভারই বৃত্তিবিশেষ। আত্মবিগ্ভার সহায়তায় 
(করণে) জ্ঞান প্রকাশ পায়। আর গুহববিদ্যারও দুইটা লক্ষণ_ভক্তি এবং ভক্তির প্রবর্তক । গ্রীত্যা ঝ্মিকা 
ভক্তিও গুহাবিদ্যারই বৃত্তিবিশেষ | গুহ্বিদ্যারূপ করণের সহায়তায় উপাসকের চিত্তে ভক্তি প্রকাশ পায়।” একই 
শুত্বস্ব জ্ঞান-সাধকের চিত্তে আত্মবিদ্াূপে পরিণত হইয়া সাধকের চিত্তে জ্ঞান-প্রকাশনের সহায় হয় এবং ভক্তি- 
উপাসকের চিত্তে গুস্থবিদ্যারূপে পরিণত হইয়া সাধকের চিত্তে ভক্তি-প্রকাশনের সহায় হয়। এই পার্থক্যের হেতুই 
বোধ হয় সাধকের বাসনার পার্থক্য। শুদ্ধসত্ব জ্ঞান-মাধকের চিত্তে জ্ঞানরূপে এবং ভক্তি-সাধকের চিত্তে ভক্তিরূপে 
বূপায়িত হয়। 

যাহা হউক, সাধকের বাসনাহ্সারে শুদ্বসত্ব এইরূপে রূপায়িত হইয়া সাধকের চিত্তকেও নিজের সঙ্গে তাদাত্ময 
প্রাপ্ত করায়। তাহাতে, জান-সাধকের চিত্তে সংবিদংশ এবং ভক্তিসাধকের চিত্তে হলাদিনীসারাংশ প্রাধান্য 
লাভ করিয়া থাকে। এইরূপে তাহাদের চিত্ত দুই পৃথক্রূপে রূপায়িত হয়; স্থতরাং তাহাদের অন্ভবও হয় 
ছুই পৃথকরূপে । 

জ্ঞান-সাধকের অনুভব জন্মায় তাহার চিত্তস্থিত জ্ঞান) আর ভক্তি-সাধকের অনুভব জন্মায় তাহার চিত্তস্থিত 
ভক্তি। ' অন্ুভবও হইবে চিত্তের অবস্থার এবং সাধন-পম্থার অনুরূপ । ভক্তি-সাধকের ভক্তিতে সেব্য-সেবকত্বের 
ভাব আছে; হ্লাদিনীসারাংশঘারা কষায়িত তাহার চিত্তও সেবক-ভাবেরই অনুকূল; তাই তিনি সেব্যরূপেই 
পরক্রদ্ষের অহ্থভব পাইবেন। আর জ্ঞান সাধকের জ্ঞানে সেব্য-সেবকত্বের ভাব নাই, আছে “অহং ব্রহ্ম” ভাব, 
নির্বিশেষ ব্রহ্ষের সঙ্গে তাহার একত্বের ভাব ; তাই তাহার অস্ুভবও হইবে তদ্রূপ । 

সাধনের প্রবর্তকও হইল সাধকের ইচ্ছা, সাধনকে রূপদীনও করে সাধকের ইচ্ছা, তাহার চিত্তও রূপায়িত হয় 
তাহার ইচ্ছার প্রভাবে এবং শেষফলও হয় ইচ্ছাহুরূপই । 

এজন্যই রায়রামানন্দ শ্রামন্মহীপ্রভৃকে বলিয়াছেন-_-“কষ্ণপ্রপ্তির উপায় বহুবিধ হুয়। কৃষ্ঃপ্রাপ্তির তারতম্য 
বহুত আছয়” উপায় যেমন ভিন্ন ভিন্ন, প্রাঞ্থিও ভিন্ন ভিন্ন। 

প্রশ্ন হইতে পারে, পরতত্ব বস্ত তো একই ; তাহা হইলে প্রাপ্তি ভিন্ন ভিন্ন হয় কিরূপে ? উত্তর-_পরতব- 

বস্তু একই সত্য $ কিন্ত তাহাতে অনন্ত রসবৈচিত্রী বিদ্যমান | ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচিও ভিন্ন ভিন্ন রকমের ৷ 
সকলের চিত্ত একই রস বৈচিত্রীতে আকৃষ্ট হয়না। যাহার চিত্ত যে বৈচিত্রীতে আকুষ্ট হয়, তিনি সেই বৈচিত্রীর 
অহ্কূল সাধনপন্থা অবলম্বন করেন, তীহার প্রাপ্ধিও হয় সেই বৈচিত্রীরই। এইরূপে বিভিন্ন ভাবের সাধক সাধনে 
সিদ্ধিলাভ করিয়া একই পরতত্ববস্তর বিভিন্ন রসবৈচিত্রীর উপলব্ধি পাইয়া থাকেন। তাহাদের প্রাপ্তির পার্থক্য 
কেবল পরতত্বের রসবৈচিত্রীতে। স্থুলভাবে বলিতে গেলে সকলে একই পরতত্ব বস্তুকেই পাইয়া থাকেন; কিন্ত 
প্রাপ্তির পার্থক্য. আছে, অনুভবের পার্থক্য অস্ুসারে। যেহেতু সকলের অন্থভব একরূপ নহে। 


শ্র্শাীীী্্ী 





রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ত 


প্রমন্মহাপ্রভূর দাক্ষিণাত্য ভ্রমণ সময়ে গোদাবরীতীরে রায়রামানন্দের সহিত তাহার সাক্ষাৎ হয় এবং উভয়ের 

মে শাধা-সাধন তত্বের আলোচনা হয়। এই আলোচনায় রায়রামানন্দ বন্তা এবং প্রভু শ্রোতা । 

চতুববর্গ। আমাদের অভীষ্ট বস্তুকেই আমবা পুরুষার্থ বলি এবং এই পুরুযার্থ ই আমাদের সাধ্য । পুকুষার্থ- 
নামক প্রবন্ধে আমর! দেখিয়াছি, আমাদের পুরুযার্থ পাঁচটা - ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ এবং পঞ্চম এবং পরম পুরুষার্থ 
প্রেম। আমাদের একটা চিরস্তনী স্বথবাসন! আছে বলিয়া স্থখ চাই এবং ছুঃপ চাই না। স্থতরাং স্থখই হইল 
আমাদের প্রধান এবং মুখ্য কাম্যবস্ত; আহ্যঙ্গিকভাবে আত্যস্তিকী ছুঃখনিবৃত্তিও কাম্য । উক্ত প্রবন্ধে ইহাও দেখান 
হইয়াছে যে, ধর্ম, অর্থ ও কাম-__-এই জিবর্গের বাস্তব পুরুষার্থতাই নাই; যেহেতু, এই ত্রিবর্গবারা আত্যস্তিকী দুঃখ- 
নিৰ্বত্তিও হয় না, নিত্য হুখও পাওয়া যায় না। ইহাও বলা হইয়াছে যে আত্যস্তিকী দুঃখ নিবৃত্তি এবং নিত্য 
ত্রহ্মানন্দপ্রাধ্ি হয় বলিয়া! মোক্ষের ( সাযুজ্যমুক্তির ) বাস্তব পুক্ষার্থভা আছে বটে; কিন্তু মোক্ষও মুখ্য পুরুষার্থ নহে; 
যেহেতু, মুক্তজীবদিগেরও পঞ্চম পুরুষার্থ প্রেমের জন্য লোভ দেখা যায়। 

চতুবব ্গ অভ্ঞানতম। কিন্ত ্র্রচৈতন্চরিতাযৃত চতুর্বর্গকেই অজ্ঞান-তম-_কৈতব বলিয়াছেন। “অজ্ঞান- 

তমের নাম কহিয়ে কৈতব। ধৰ্ম্ম অর্থ কাম মোক্ষ বা আদি সব ॥ তার মধ্যে মোক্ষবাঞা কৈতব প্রধান। যাহা 
হৈতে কুষভক্তি হয় অন্তৰ্ধান ॥ ১/১1৫*-৫১॥* এন্থলে চতুক্র্গের বাসনাকেই অজ্ঞান-তম এবং কৈতব বলা হইয়াছে । 
অজ্ঞান বলিতে জীব-ত্রশ্মের সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব বুঝায় । এই অভাবই তম: বা অন্ধকার__গাঁ অন্ধকার । অন্ধকারে 
যেমন কেহ কিছু দেখিতে পায় না, জীব ত্রহ্ধের সন্বদ্ধজ্ঞানের অভাববশতঃ আমরাও তেমনি আমাদের চিরস্তনী সখ 
বাসনার চরমাতৃপ্তি কোথায়, তাহা দেখিতে পাইনা! তাই সাক্ষাতে যাহা কিছু দেখি, তাহীকেই আমাদের সুখ বা 
স্থধ সাধন বস্তু মনে করিয়া বঞ্চিত হই-__ইহাই কৈতব বা আত্ম-বঞ্চনা। 

সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাববশতঃ আমাদের নিজের স্বরূপের জ্ঞানও আমাদের নাই; তাই আমাদের দেহাত্ববুদ্ধি 
জন্মিয়াছে। কারণ, ঘেহকেই সাক্ষাতে প্রত্যক্ষ দেখি। দেহের স্থথকেই নিজের স্থথ বলিয়া মনে করি এবং তাহাতে 
কেবল বঞ্চিতই হই। যেহেতু, দেহের স্থখ শ্বন্পতঃ আমার নিজের হুখ নয় ; তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে 
স্খবাসনার চরমাতৃপ্তিই হইত ; কিন্তু তাহা হয় না। এই দেহাত্মবুদ্ধির ফলেই দেহের স্থখসাধন ধর্ম অর্থ কাম--এই 
ত্রিবর্গের পশ্চাতে আমর] ঘুরিয়া বেড়াইতেছি। বিচার করিয়া যদিও বুঝি, ইহারা আমাদের কাম্য নিত্য স্থখ দিতে 
পারিতেছে না, তথাপি ইহাদের আপাতঃ-রমণীয়তাতে মুগ্ধ হইয়া আমরা ইহাদ্বিগকে ছাড়িতে পারিতেছিন! এবং 
অন্ত উপায়ের সন্ধানও করিতে পারিতেছিনা। গাঢ় স্থচীভেগ্চ অন্ধকারের ন্যায়, নিত্যস্থখ-সাধন অন্য উপায়ের প্রতি 
আমাদের দৃষ্টিকেই যেন ইহারা প্রতিহত করিয়া দিতেছে । তাই এই ত্রিবর্গ অজ্ঞান-তমঃ এবং কৈতব। বস্তুতঃ 
আমাদের দেহাবেশই দৈহিক স্থখের আপাতঃ-রমণীয়তায্ধ আমাদিগকে মুগ্ধ করিয়া নিত্যন্থখ-সাধন উপায়ের, প্রতি 
আমাদের অস্থসন্ধীনাত্মিকা বুদ্ধিকে স্তম্ভিত করিয়া রাখিয়াছে; ত্রিবর্গ তাহার আমুকৃল্য করিতেছে । এই দেহাবেশও 
অজ্ঞান তমঃ এবং কৈতব | 

মোক্ষে (সাধুজ্যমুক্তিতে ) দেহীবেশ নাই) সুতরাং দেহাবেশ-রূপ তম: মোক্ষে নাই। কিন্তু মোক্ষেও 
জীব বর্ষের সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব আছে। জীব শ্বরূপতঃ কৃষ্ণদাস। পরব্রহ্গ শ্রকষ্ণের সহিত জীবের সন্বন্ধ হইল 
সেব্য সেবক সম্বন্ধ । মোক্ষে এই সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব; যেহেতু মোক্ষাভিসন্ধিংস্থ সাধক জীব ব্রম্বের এক্যজ্ঞান 
পোষণ করেন। এই এক্যজ্ঞানই হ্চিভেদ্য গাঢ় অন্ধকারের সায় মযোক্ষাকাজ্মী এবং মুক্তজীবের প্রকৃত সন্বন্ধজ্ঞানকে 
সম্যক্‌ কূপে আচ্ছন্ন করিয়া রাখে, প্রকাশ হইতে দেয় না। ভাই মোক্ষ বাসনাও অজ্ঞান তম:। আর মোক্ষপ্রাপ্ত 
জীৰ বৈচিত্্যহীন আনন্দসত্বামাজক্প ্রহ্মানন্দে নিম হইয়া তাহাকেই চরমতম কাম্য মনে করিয়া পরম লোভনীয় 


২০৬ খ্রীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রেমানন্দের কথা চিন্তা করিবার অধকাশও পায় না; স্থতরাং কোটিব্রহ্ধানন্দতুচ্ছকারী প্রেষানন্দের আস্বাদন 
হইতে বঞ্চিত হয়। মোক্ষাকাজ্ষী সাধকও এ ব্ৰহ্মানন্দের লোভেই প্রেমানন্দের কথা চিন্তা করিবার অবকাশ 
পায় না; স্থত্রাং প্রেমস্থখ হইতে বঞ্চিত হয়। তাই মোক্ষ বা মোক্ষ-বাঞ্ধাও কৈতবতুল্য ৷ 

মোক্ষবাঞপ্ছা কৈতব প্রধান। ত্রিবর্গলতা স্থখের লোভে যাহার! সংসারে গতাগতি করেন, কোনও ভাগে 
কোনও সময়ে হয়তো তাহাদের ভক্তির কৃপা লাভের সৌভাগা হইতে পারে; প্রেমস্থখ লাভ করিয়া কতার্থ হওয়ার 
সম্ভাবনা তাহাদের আছে। কিন্তু মোক্ষ লাভ করিয়া যাহার! ত্রদ্ধানন্দে নিমগ্ন হইবেন, পূর্ববভক্িবাসন| না 
থাকিয়া থাকিলে, তাঁহাদের আর তদ্রপ সৌভাগোর সম্ভাবনা থাকে না। তাই মোক্ষ-বাঞ্চাকে “কৈতব-প্রধান” 
বলা হইয়াছে । সাধনের সময়ে কোনও সৌভাগ্যবশতঃ ফাহাদের ভক্তিবাসনা জন্মে, নির্ভেদক্রদ্দীচ্মন্ধীনাত্মক 
জ্ঞান-সাধনের অপরিহার্য! সহীয়কারিণীরূপে সাধন-কাঁলে তাহারা যে ভক্তির অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন, মুক্তাবস্থায় 
সেই ভক্তিই পূর্বরভক্িবাসনাকে উপলক্ষ্য করিয়া জীব-ব্রদ্ধের এক্যজ্জানরূপ আবরণকে দূরীভূত করিয়া পরষ- 
পুরুষার্থ প্রেমের প্রতি তীহাদের দৃষ্টিকে প্রসারিত করিয়া দেয়। তখন তাহাদের সধ্বন্ধ-জ্ঞান উদ্দ দ্ধ হইয়া উঠে 
এবং প্রেমস্থখের পরমলোভনীয়তায় ত্রদ্ধানন্দকে তুচ্ছ মনে করিয়া তাহার! ভগবদ্ভজনে প্রবৃত্ত হন। 
“মুক্ত! অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে ।” কিন্তু এই সৌভাগ্য যাহাদের নাই, তাহারা “কতবেই” 
থাকিয়া যান ৷ 

যাহা হউক, উল্লিখিত আলোচন হইতে বুঝা গেল, ধর্ম, অৰ্থ, কাম ও মোক্ষ _.এই চতুর্বর্গের পুর্যার্থতা নাই । 

পরমধর্ম্ম। যাহা হইতে “কৈতব” সম্যক্রূপে পরিত্যক্ত হইয়াছে, শ্রীমদ্ভাগবতে সেই ধর্শকেই “পরম-ধর্ম” 
বলা হইয়াছে। “ধৰ্মঃ প্রেজঝিতকৈতবৌহত্র পরমো নির্মংসরাণাং সতামিত্যাদি ॥ ১১।২ ॥ এই গ্লোকের টাকা 
শ্রীধ্রস্বামিপাদ বলেন_-“প্রশব্দেন মোক্ষাভিসদ্ধিরপি নিরস্তঃ --এই প্লোকে প্রোজ ঝিতকৈতব-শব্দের অন্তর্গত 
প্র-শব্দে মোক্ষাভিসন্ধানকেও নিরস্ত কর! হইয়াছে।” অর্থাৎ ধর্ম, অর্থ, কামের কথা তো দূরে, যে ধৰ্ম্মে মোক্ষ-বাসনা 
থাকিবে, সে ধন্মও পরম-ধর্শ্ম বলিয়া পরিগণিত হইবে না। উক্ত লোকের টাকায় শ্রীজীবগোস্বামী মোক্ষ-শৰে 
কেবল সাযুজ্যমৃক্তিকেই লক্ষ্য করেন নাই; পরন্ত সালোক্য, সারূপ্য, সামীপ্য, সারি” এবং সাযুজ্য--এই পঞ্চবিধা 
মুক্তিকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। তাহার মতে, যাহাতে এই পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও এক মুক্তির প্রতি লক্ষ্য থাকিবে, 
ভাহাও পরম ধর্ম বলিয়া গণ্য হইবে না। তাহার কারণ, জীব-ত্রক্ষের সন্বন্ধের জ্ঞান যাহাতে সর্ধতোভাবে বিকশিত 
হইতে পারে, তাহাই পরম-ধর্শ্ম। সাষূজ্যমুক্তি-বাসনায় এই জ্ঞান ষে মোটেই বিকশিত হইতে পারে না, তাহা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে । অন্ত চারি রকমের মুক্তিবাসনাতেও সম্বন্ধের জ্ঞান সম্যক্রূপে ন্ফৃত্তিলাভ করিতে পারে না। 
সালোক্যাদি চতুর্বিধ! মুক্তিতে সেব্য-সেবক-ভাব উদ্ধদ্ধ হয় বটে ; কিন্তু সালোক্যাদি প্রাপ্তির বাঁসনাই প্রাধান্ 
লাভ করে বলিয়া সেবাবাসনা| গৌণ হইয়া পড়ে। সম্ব্ব-জ্ঞানের. ছুইটী অন্দ__সেব্য-সেবকত্বের জ্ঞান এবং সেবা 
বাসনার জ্ঞান! দুইটার সম্যক্‌ বিকাশেই সন্বন্ধ-জ্ঞানের সম্যক বিকাশ। সেবাবাসনীর সম্যক বিকাশ হইলে 
পরত্র্ম-শীকফুমৃখৈক তাৎপধ্যময়ী সেবা ব্যতীত অন্ত কিছুর জন্যই বাঁসনা থাকে না। নিজের জন্ত কোনও অসথসন্ধানের 
ছায়াও কষ্চুহছখৈকতাৎ্পর্যমযী সেবায় স্থান পায় না। সালোক্যাদি চতুব্বিধ! মুক্তিতে সালোক্যাদির বাসনা প্রাধানা 
লাভ করে বলিয়া, অন্ততঃ সেবা-বাসনার সঙ্গে অঙ্গার্দিভাবে জড়িত থাকে বলিয়া, তাহাতে যে সেবাবাসনার 
সম্যক, বিকাশ নাই, তাহা সহজেই বুঝা যায়। এজন্যই শ্রীজীবগোস্থামী পঞ্চনিধামুক্তির যে কোনও মুক্তিবাসনাকেই 
পরম-ধর্শের প্রতিকূল বলিয়াছেন। 

সাঁধ্যবন্ত। ইহাতেও জানা গেল _ ধর্ম, অর্থ, কামের কথা তো দূরে, পঞ্চবিধা! মুক্তিরও সম্যক পুকরযাথ তা নাই 
তাহা হইলে ইহাই প্রতিপন্ন হইল যে, একমাত্র পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেমেরই সম্যক, পুকুঘার্থতা আছে; যেহেতু প্রেমে সেবা 
সেবকত্বের ভাব তো জাগ্রত হয়ই; অধিকস্ত, সেবার ভাবও সম্যক জূপে পরি হয়,_স্বস্থৰ-বাসনা-গন্ধলেশশুন্যা 
কৃষ্ণসথধৈকতাৎপৰ্যযমননী সেবার বাসনা সম্যক ক্রপে উদ্‌ দ্ধ হয় বলিয়া স্থতরাং পঞ্চম-পুক্যার্থ প্রেমই হইল মুখ্যসাধ্য 





রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত ২৭৭ 


বন্ধ। পরম-ভাগবতোত্ম রায়রামানন্দের মুখ হইতে এই মুখ্য সাধ্যবস্থটার কথা প্রকাশ করাইবার উদ্দেশ্যেই শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভু তাহাকে বলিলেন --“পড় শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় । ২৮1৫৪ ;--রামানন্দ ! সাধ্যবস্ত কি, তাহা বল; এবং যাহা 
বলিবে, তাহার সমর্থক প্রমাণও দিবে ।” 

রামানন্দ রায় কিন্তু প্রথমেই শেষ কথাটি বলিলেন না। প্রেমই পরমপুরুষার্থ, পরম সাধ্য বস্তু, একথ! প্রথমেই 
বলিলেন না। বলিলে দেহাত্মবুদ্ধি-আমরা তাহা হয়তো গ্রহণ .করিতাম না। দেহের স্থখকেই আমর| পরম 
সাধ্যবন্ত বলিয়া মনে করি। আমাদের এই ধারণা যে কত ভ্রান্ত, তাহা দেখাইবার নিমিত্তই পরম-করুণ রায়রামানন্দ 
একেবারে প্রথম পুরুযার্থ “ধর্শ্ব”-হইতেই আলোচনা আরম্ভ করিয়াছেন। ক্রমশঃ মোক্ষের (জ্ঞানমিশ্রাভক্তির ) 
কথাও বলিয়াছেন। এইরূপে চতুবর্গের কথা শেষ করিয়! সর্বশেষে পঞ্চমপুরুষার্থের অবতারণা করিয়াছেন। যে পর্য্যন্ত 
পঞ্চমপুক্রযার্থ প্রেমের কথা না বলিয়া অন্য পুক্রযার্থের কথা বলিয়াছেন, সে পর্যন্তই প্রভু কেবল “এহে! বাহ্‌, এহো। বাহ্‌” 
বলিম্বাছেন। যখন প্রেমের কথা আরম্ভ করিলেন, তখন বলিলেন “এহো হয় 1” প্রেমের সহিত যে সেবা, সেই 
সেবারও অনেক স্তর আছে। রায়রামানন্দের মুখে ক্রমে ক্রমে সমস্ত স্তরের কথা প্রকাশ করাইয়া প্রভু সর্বশেষে 
“সাধ্যবস্তর অবর্ধির” কথা প্রকাশ করাইলেন। 

উপরে যাহা বলা হইল, তাহা রায়রামানন্দের সহিত শ্রীমন্মহাপ্রভুর সাধ্য-সাধন-ত্ আলোচনার 
ভূষিকা-স্বরূপ । এই ভূমিকাকে অবলম্বন করিয়াই আমরা, উভয়ের মধ্যে যে আলোচন! হইয়াছিল, তাহার একটু 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব। বিস্তৃত আলোচনা মধালীলার অষ্টম পরিচ্ছেদে পারের টাকা দ্রষ্টব্য । 

স্বধৰ্ম্ম । রায়মহাশয় প্রথমেই বলিলেন বর্ণাশ্রম ধর্মের কথা । “রায় কহে স্বধশ্্াচরণে বিষ্ণুভক্তি হয় ৮ 
ইহা প্রথম পুরুষার্থ ধর্মের কথা । ইহা পরম-ধর্ম নয়) ইহা দেহাবেশের কথা, তাই ইহার পুরুষার্থতাই নাই। 
প্রভু বলিলেন_“এছো বাহ, আগে কহ আর ।” 

কৃষ্ণে কর্ম্মাপণ। দ্বিতীয় কথা--“ক্ষ্ণে কর্তার্পণ সাধ্যসার॥ ইহাও প্রথমপুক্রযার্থ ধর্মবেরই আর একটা 
দিক। ইহাতেও দেহাবেশ ৷ কর্বন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়ার উদ্দেশ্যেই “কৃষ্ণে কর্মার্পণ।” ইহারও পুকুযার্থতা. 
নাই। তাই প্রভু বলেন-_-“এহো। বাহ্য, আগে কহ আর ॥” 

স্বধৰ্ম্ম ভ্যাগ। তার পরের কথা-স্বধর্ম-ত্যাগ এই সাধ্যসার ॥ ইহাতে প্রথমপুক্ুষার্থধর্শেন্র ত্যাগের 
কথা থাকিলেও ইহাতে সদ্বন্ধ-জ্ঞান বিকাশের সভাবনা নাই। এই উক্তির সমর্থনে রায়রামানন্দ গীতা হইতে 
“সর্বধন্ম্ণন্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ত্রজ। অহং ত্বাং সর্বগাপেভ্যো মোক্ষয়িস্যামি মা শুচ ॥”_শ্লোক উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। ইহাই আীমদ্ভগবদ্গীতার শেষ উপদেশ। কিন্তু প্রভু ইহাকেও বলিলেন “এহে। বাহ্য, আগে 
কহ আর।” সাধারণ দৃষ্টিতে প্রভুর এই উক্তিকে অদ্ভূত বলিয়া মনে হইতে পারে। অকৃষ্ণ গীতার এই UCL 
“সর্বগৃহৃতম পরম-বাক্য” বলিয়াছেন। “সর্কগৃহতমং ভূয়: শৃণু মে পরমং বচঃ ॥' ইতঃপুৰ্কে শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনকে যাহা 
যাহা বলিয়াছেন, তৎসমস্ত অপেক্ষাও ইহা পরম-রহস্তময় । এই পরমরহস্তময় বাক্য যাহার তাহার নিকটে বলা 
যায় না। অক্জুন তাহার অত্যন্ত প্রিয় বলিয়াই তাহার নিকট শ্রকষ্ণ ইহা প্রকাশ করিয়াছেন। “ইষ্টোহসি মে 
দুঢমিতি ততো বক্ষ্যামি তে হিতম্॥” এমন পরম-রহস্তময় এবং গীতার সারভূত কথাকেও প্রভু বলিলেন__ 
টি টুর হেতু এই। এই গীতাঙ্সোকে যে সর্কধম্মত্যাগের কথা আছে, সেই ত্যাগ স্বতক্ষ.ত নয়, শ্রীকষ্ণসেবার 
লোভবশতঃ অনা সমস্ত ধর্শ্মের ফলের অকিঞ্চিংকরতা-বুদ্ধিজাতও নয়। স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ শ্বধর্ম ত্যাগের উপদেশ 
দিতেছেন, তাই এই ত্যাগ ; তথাপি কিন্ত সর্বধর্দত্যাগজনিত পাপের আশঙ্কাও যেন আছে। শ্রীকৃষ্ণ আশ্বাস 
দিতেছেন__“পাপের জন্য ভয় করার হেতু নাই, সমস্ত পাপ হইতে আমি তোমাকে LL করিব। তুমি পূর্ব্বোপদিষ 
সমস্ত ধর্ নির্ভয়ে ত্যাগ করিতে পার।’ ইহাতে অর্জুনকে উপলক্ষ্য করি শরীক ষাহাদের প্রতি ধর্মত্যাগের 
উপদেশ দিতেছেন, তাহাদের দেহাবেশের পরিচয়ও পাওয়া যায়, দেহাবেশ না থাকিলে পাপের ভয় জন্মিতে 
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পারে না। কিন্তু যতক্ষণ পর্যন্ত দেহাবেশ থাকিবে, ততক্ষণ পর্য্যন্ত জীব-ভ্রহ্মের সম্বন্ধের জ্ঞান অক্ঞান-তমসাচ্ছই 
থাকিবে, ততক্ষণ পর্ধাস্ত পরম-পুরুষার্থ প্রেমের আবির্ভাব সম্ভব নয়। তাই প্রভু বলিলেন-__“এহো বাহা, আগে 
কহ আর।” 
জ্ঞানমিশ্রাভক্তি । ইহার পরে রামানন্দরায় বলিলেন_+জ্ঞানমিশ্রীভক্তি সাধ্যসার।” এই উক্তির সমর্থনে 
তিনি গীতার “বরহ্মভূতঃ প্রসন্নাত্মা ন শোচতি ন কাজ্ষতি। সম: সর্কেযু ভূতেষু মদ্ভক্তিং লভতে পরাম্‌ ॥১৮৫৪।৮ 
শ্লোকের উল্লেখ করিলেন। 
এস্থলে ভগবানে পরাভক্তির কথা বলা হইল। পরাভক্তিই কিন্তু প্রেমভক্তি__স্থতরাং পঞ্চম-পুরুষার্থ, সাধ্য । 
তথাপি প্রভু বলিলেন-_-“এহো বাহ্‌, আগে কহ আর।” কিন্ত কেন? 
শশ্রীচৈতন্তচরি তাষুতের টাকায় প্রভুর “এহো বাহ্"-এই উক্তি সম্বন্ধে শরীলবিশ্বনাথচ ক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“এহো 
বাহ ইতি। অস্ত শোকাদিবিস্রসত্বে ভজনাপ্রবুতৌ জ্ঞানাপেক্ষা তদ্ভাবেতু সা পুনর্ভজনবিস্র এবেতি বাহ্ম্‌।_ শোকাঁদি- 
বিশ্ব থাকিলে ভজনে প্রবৃত্তি হয় না, তক্ষন্ত জ্ঞানের অপেক্ষা ; কিন্তু জ্ঞানের অপেক্ষা থাকিলে শুদ্ধাভক্রিমার্গে ভজনের 
বিদ্ জন্মে; তাই প্রভু বাহ্‌ বলিয়াছেন।” চক্রবর্তীপাদ এস্থলে রামাননরায়প্রোক্ত “জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি”-শঝের অন্তর্গত 
“জ্ঞান” এর কথাই বলিতেছেন। এই জ্ঞানকে তিনি “ভজনবিস্র”--ভজনের বিশ্বর্জনক বলিতেছেন, 'ভিজনবিরোধী” 
বলেন নাই । ইহাতে মনে হইতেছে, এই জ্ঞানকে তিনি জীবতত্ব-ভগবত্তব-মায়াতত্বাদির জ্ঞান বলিয়াই মনে করেন, 
জ্ঞানমার্গের সাধকের জীব-্রক্ষের এক্যজ্ঞান মনে করেন না; যেহেতু, জীব-্রদ্ষের এক্যজ্ঞানই সেব্য-সেবকতুভাবের 
প্রতিকূল বলিয়া ভক্তিমার্গের ভজনবিরোধী। শ্রপাদচক্রবর্ভী এস্থলে যাহা লিখিয়াছেন, তাহা, ভক্তিরসামূতসিন্ধুর 
“জ্ঞানবৈরাগায়োর্ডক্তিপ্রবেশীয়োপযোগিতা ৷ ঈষৎ প্রথমমেবেতি নাদত্বযুচিতং তয়োঃ ॥১।.1১২০।৮ শ্লোকের টাকায় 
শ্রীজীবগোস্বামী যাহা! লিখিয়াছেন, তাহার উপরেই প্রতিষ্টিত। ্রীদীব লিখিয়াছেন__“জ্ঞানযত্র তৃম্পদার্থবিষয়ং 
তত্পদার্থবিষয়ং তয়োরৈক্যবিষয়ঞ্চেতি ত্রিভূমিকং ক্র্জ্ানমূচ্যতে। তত্র ঈষদিতি এক্যবিষয়ং ত্য ইত্্থঃ। 
বৈরাগ্যঞ্চাত্র ত্র্ধজ্ঞানোপযোগোব তত্র চ ঈষদিতি ভক্তিবিরোধিনং ত্যন্কা ইতার্থ:। তচ্চ তচ্চ প্রথমমেবেতান্তাবেশ- 
পরিত্যাগমাত্রায় তে উপাদীয়তে তৎ্পরিত্যাগেন জাতে চ ভক্তিপ্রবেশে তয়োরকিঞ্চিংকরত্বাৎং। তদ্ভাবনায়া 
ভক্তিবিচ্ছেদকত্বাচ্চ ॥__অর্থাৎ প্রথম অবস্থায় অন্তবস্তুতে চিত্তের আবেশ (এবং তজ্জনিত শোকাদিবিদ্ন ) দূর করার 
নিমিত্ত ভক্তির অবিরোধী ( জীবতত্ব-ভগবত্তত্বাদিবিষয়ক ) জ্ঞান ও বৈরাগ্যের কিঞ্চিৎ উপযোগিতা আছে বটে; 
কিন্তু অন্তাবেশ পরিত্যাগের ফলে ভক্তিতে-প্রবেশ-লাভ হইলে এ জ্ঞান ও বৈরাগ্যের কোনও প্রয়োজন নাই; তখন 
এসমন্ত অঞ্চিৎকর বলিয়া মনে হইবে ৷ বিশেষতঃ, তখন বৈরাগ্যের কথা, কি জীবতব-ভগবত্ত্বাদির কথা ভাবিতে 
গেলেও ভক্তির বিস্ জন্মে ।১ 
এক্ষণে বুঝা গেল, চক্রবপ্তিপাদের মতে “জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি” বলিতে জীব-্রদ্ষের এক্যজ্ঞানব্যতীত জীবতত্ব- 
ভগবত্তত্বাদির জ্ঞানের সহিত মিশ্রিতভক্তি বুঝায় । ভগবানের সহিত জীবের সেব্য-সেবক সম্বদ্ধ ; ইহা জানিয়া রাখাই 
ভজনের পক্ষে যথেষ্ট বলা চলে । ভজনে প্রবৃত্ত হইয়াও যদি কেহ নানাবিধ তত্বাদির আলোচনায় ব্যাপৃত থাকেন, 
তাহা হইলে কেবল যে ভজনের অনস্থকূল ব্যাপারে তাহার সময়ই বৃথা নষ্ট হইবে, তাহাই নহে, ক্রমশঃ তত্বালোচনার 
দিকে তাহার একটা মোহও জন্মিতে পারে। এইরূপ মোহ জন্মিলে তত্বালোচনাকেই তিনি হয়তো তাহার ভজনের 
একটা! অপরিহার্ধ্য অঙ্গরূপে মনে করিতে পারেন। তখন এই তন্বালোচনা রীতিমতই তাঁহার ভজনের বিদ্রজনক 
হইবে। এইরূপ ততজ্ঞানলিপ সার সহিত মিশ্রিত যে ভক্তিমার্গের ভজন, তাহাকেই এস্থলে জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি বল! 
হইম়াছে। ইহাতে ভঙজনে আবেশ জন্মিতে পারে না বলিয়া জীবেশ্বরের সম্বন্ধজ্ঞানের স্ফ,$ির সম্ভাবনা থাকে না। 
তাই প্রভু ইহাকে বাহ বলিয়াছেন! 
উল্লিথিতরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে দেখা যায়, রায়রামানন্দ সাধ্য-সাধনতত্বের আলোচনায় জীব-ত্রদ্ষের এক্যজ্ঞান- 
মূলক জ্ঞানমার্গের সাধনসন্বন্কে কোনও কথারই অবতারণা করিলেন না। ইহার কারণ বোধ হয় এই যে 





জ্ঞানমার্গের সাধন সেব্য-সেবকত্ব-ভাবের বিরোধী, স্থতরাং জীব-ব্রক্মের মধ্যে যে সেব্য-সেবকত্বভাব ভি, আন 
শ্রুরণেরও বিরোধী, কাজেই সাধ্যবস্ত যে পরমপুরুষার্থ-প্রেম, সেই প্রেমের আবির্ভরবেরও বিরোধী । প্রশ্ন হইতে 
পারে, তিনি যে বর্ণাআম-ধর্মাদির কথা বলিলেন, সে সমন্তও তো সসবজঞান-স্ক্তির অনুকূল নয় ; তবে তিনি বর্ণাশ্রম- 
ধর্মাদির কথাই ব! বলিলেন কেন? এ প্রশ্নের উত্তর এই । বর্ণাশ্রমধর্মাদি সেব্য-সেবক-সনব্জ্ান-্ফ.রণের অন্নকূল 
নহে সতা ; কিন্তু প্রতিকূল ও নয় | ষহারা বর্ণ।শ্রমধর্ম্মাদির অনুষ্ঠান করেন, অভীষ্ট ফরপ্রান্তির জন্য ভক্তির সংঅ্রব 
তাহাদেরও রাখিতে হয়) কারণ, কর্শ্মফলদাত| হইলেন ভগবান। “ফলমতঃ উপপত্তেঃ ॥ ৩।২1৩৮ ব্রহ্মস্থত্র ॥* 
বিশেষতঃ, ভক্তিবিরোধী জীব-ত্রশ্ষের এক্যজ্ঞান তাহাদিগকে চিত্তে পোষণ করিতে হয় না। কোনও সময়ে শুদ্ধা- 
ভক্তির অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হওয়ার সম্ভাবন! তাহাদের নষ্ট হয় না। 

কিন্তু নিজের উক্তির সমর্থনে রায়রামানন্দ গীতার “ত্রহ্ভূতঃ প্রসন্নাতা”-ইত্যাদি যে শ্লোকটী উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহা যে জীব.ত্রহ্মের এক্যজ্ঞানবিষয়ক, তাহা শ্রীধরস্বামীর এবং চত্রব্ঠিপাদের টাকা হইতেই বুঝা যায়। তাহাতে 
মনে হয়, জীব-ব্রহ্মের এক্যজ্ঞানের সহিত মিশ্রিতা ভক্তিকেই রায়ুরামানন্দ “জ্ঞানমিত্রা” ভক্তি বলিয়াছেন। অভিধেয়- 
তত্বের আলোচনায় দেখা গিয়াছে, জীব-্রশ্বের এব্যজ্ঞানমূলক সাযুজামুক্তির সাধনেও ভক্তির সাহচর্যের প্রয়োজন। 
এই সাধনের সহায়কারিণী ভক্তি থাকেন তটস্থা হইয়া, তাহার কাজ কেবল সাধকের জীব-্রক্ষের এক্াজ্ঞানের 
চিন্তাকে সাফল্য দান করা; তীহার অন্ত কোনও কাজ নাই। এই জাতীয় জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিতে সাযুজ্যমুক্তি পাওয়া 
যায়। কিন্ত এই সাযুজ্যমুক্তির সাধন জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি জীব-ব্রহ্মের সন্বদ্ধজ্ঞানের ( সেবা-সেবক-ভারের ) বিকাশের 
প্রতিকূল} তাই প্রভু ইহাকে “বাহ” বলিয়াছেন। : 

এই প্রসঙ্গে আরও একটী কথা বিবেচ্য । গীতার শ্লোক বলে--“বরন্মভূত প্রসন্নাত্মা ব্যক্তি পরাভক্তি লাভ 
করিয়া থাকেন!” পরাভক্তি হইল প্রেমলক্ষণা ভক্তি; ইহাই পরম-পুরুষার্থ ॥ হুতরাং এই পরাভক্তিকে “বাহ” 
বল৷ চলে না। প্রভু পরাভক্তিকে বাহ বলেন নাই: জ্ঞানমিশ্রাভক্তিকেই বাহ্‌ বলিয়াছেন। কিন্তু পরাভক্তির 
সহিত সঙ্গতি রাখিয়া উক্তশ্পোকের অর্থ করিলে জ্ঞান্মিশ্রা ভক্তির তাৎপর্য কি হয়, তাহা বিবেচনা করা 
দ্রকার। সাধুজামুক্তির সাধনে জীব-্্মের বক্যজ্ঞানের সহিত মিশ্রিতা ভক্তি হইতে যে পরাভক্তি লাভ হইতে 
পারে না__অস্ততঃ যতক্ষণ এ ভক্তির সহিত জীবত্রদ্গের এক্যজ্জান জড়িত থাকে, ততক্ষণ পধ্যন্ত-_-তাহা পুর্কবেই 
বলা হইয়াছে । তাহা হইলে এই লোকে পরাভক্তি লাভের কথা বলা হইল কেন? চত্রবপ্তিপাদ উল্লিখিত 
গীতা-শ্লোকের যে টাক! করিয়াছেন, তাহা হইতে উক্ত প্রশ্নের একটা উত্তর পাওয়া যায়! তিনি বলিয়াছেন 
“যায়িক উপাধি দূরীভূত হইয়া গেলে সাধক যখন র্ধতৃত (অর্থাৎ অনাৰৃত-চৈতন্ত ব্ৰহ্ধক্ণ ) হয়েন, তখন তিনি 
প্রসন্নাত্মা হয়েন (অর্থাৎ পূর্বের স্তায় নষ্ট বস্তার জন্যও শোক করেন না, অপ্রাপ্ত বস্তুর প্রাপ্ধির জন্যও আকাজঙ্ঞা 
করেন না) এবং ( বাহামুসন্ধান থাকে না বলিয়া বালকের শ্তায় ভালমন্দ ) সকল বস্তুতেই ১84 হয়েন। 
তখন নিরদ্ধন অগ্নির ন্যায় (জীব-ব্রদ্ষের এক্য-) জ্ঞান শান্ত হইয়া গেলে, পুর্বববর্তী জ্ঞানসাধনের অস্তভুক্তা শ্রবণ- 
বীর্তনাদিরূপা! স্বরূপশক্তির বিলাসভূতা (সুতরাং) অবিলশ্বরা তিনি থাকি! চি 9818 
সাধনে সেই সাধনকে সফল করার জন্য অংশরূপে যে ভক্তি বর্তমান ছিল, সৰ্ব্মভূতে রা 10০8৬ 
তাহার স্পষ্ট উপলব্ধি ছিল না। এক্ষণে সাধক ত্রহ্ধভূত হইয়া যাওয়ায় জীব-ত্রন্ষের পরক্যজ্ঞান টি ্ঃ রা 
অবকাশ ন! থাকায় তাহা যখন শাস্ত বা তিরোহিত হইয়া যায়, তখন অবশিষ্ট থাকে দিত চিজ রি 
সহিত মিলিত কাঞ্চন-কণিক! প্রথমতঃ অদৃশ্তভাবে থাকিলেও মাষ-মুদ্গাদি পটিয়া নষ্ট হইয়া ন 

্ট থাকে, তন্রপ। ভক্তি মায়িক বস্তু নহে বলিয়া নষ্ট হয় না। সাধক তখন সেই ভক্তিকে 
হয় না, তাহা! যেমন অবশি টা (পরক/জান-চিদ্থার) সহিত মিশ্রিত ছিল বলিয়া পুর্বে যাহাকে, ততটা 
লাভ করেন। যাহা পূর্বেই ছিল, অন্ত বস্ত ধা বেল ভততিনাজই থাকার, সহজেই তাহাকে পাওয়া যায় 
রা নে রি ই “লাভ করে” বন! হইয়াছে । তখন প্রায়শঃ সম্পূর্ণ প্রেমভদ্ধির .লাভ-- 
এজন্য ক“ এ 


২১, ্্রীপ্রী চৈতম্তচরিতী মৃতের ভূমিক! 


সম্ভাবনা হয়। “সংপুর্ণায়াঃ প্রেমভক্তেস্ত প্রায়স্তদানীং লাভসম্তবোহস্তি” । এইরূপই এই গ্লোক-গ্রসঙ্দে চক্রবর্তা 
পাঁদের উক্তির তাৎপধ্য । (এই চক্রবর্তীপাদ হইতেছেন সুপ্রসিদ্ধ বৈষ্ণবাচার্য্য গরীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী ৷) 
যাহ! পুর্বে জানের সহিত মিশ্রিত ছিল, পরে স্বতন্ত্া হইয়াছে, সেই ভক্তির কথাই চক্রবর্তিপাদ তাহার 
টাকায় বলিলেন। রায়রামানন্দ এইরূপ ভক্তিকেই যদি জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি বলিয়। খাকেন, তাহা হইলে ইহা বাহুই। 
কারণ, চক্রবর্তিপাদ বলিয়াছেন, ঈদৃশী। ভক্তির ব্যাপারে, সাধকের পক্ষে সম্পূর্ণা প্রেমভক্তিলাভের স্ভাবনা-যাত্্ 
থাকে-__তাহাও প্রায়শঃ, নিশ্চয়তার কথা তিনি কিছু বলেন নাই! নিশ্চয়তার কথা না বলার হেতৃও আছে। 
সাধক ব্রদ্ষভৃত হইলে জীব-ব্রক্ষের এক্যজ্ঞানের চিন্তা তাহার লোপ পাইয়া হয়তে। যাইতে পায়ে; কিন্তু তটস্া 
ভক্তি তখন যে প্রবল! হইয়া উঠিবে, তাহার নিশ্চয়তা কিছু নাই ; যদি তাহার নিশ্চয়তাই থাকিত, তাহা হইবে 
ভক্তির সাহচর্ধ্যযুক্তা জীব-ব্রদ্ধের এক্যজ্ঞান চিন্তাকে সাযুজ্য-মুক্তির সাধন বলা হইত না, প্রেমভক্তিলাভের সাধনই 
বলা হইত। এ অবস্থায় তটস্থ। ভক্তি প্রবল! হইয়া উঠিতে পারে--যদি সাধক কোনও পরম্ভাগবত-মহা পুরুষের 
কৃপা লাভ করিতে পারেন, তাহা হইলে। অন্তথা নহে। কিন্ত এইরূপ মহত্কপা লাভেরও কোন নিশ্চয়তা নাই। 
এজন্যই বোধহয় চক্রবত্তিপার্দ প্রেমভক্তিলাভের সম্ভাবনা মাঝের কথা বলিয়াছেন, নিশ্চয়তার কথা কিচু বলেন নাই । 
নিশ্চন্নতা নাই বলিয়াই ইহা “বাহ ।” 
জ্ঞানশৃষ্য! ভক্তি। প্রভুর কথা শুনিয়া রায় বলিলেন-“জ্ঞানশৃন্ত। ভক্তি সাধাসার 1" এবং এই উক্তির 
সমর্থনে ্রমদ্ভাগবতের ব্রহ্মস্ততি “জ্ঞানে প্রয়াসমূদ্পাশ্ত নমস্ত এব জীবন্তি সন্মখরিতাং ভবদীয়বার্ভীম্‌। 
স্থানস্থিতীঃ শ্রুতিগতাং তন্থবাত্মনোভি ধেঁ প্রায়শোইজিতজিতোহপ্যগি তৈস্থিলোক্যাম্‌॥ ১০৪১৪।৩/৮-শ্লোকটার উল্লেখ 
করিলেন। এই শ্লোকটীর মর্শ্ এই যে জ্ঞান লাভের জন্ত কোনওরূপ চেষ্টা না৷ করিয়া যাহার! সাধুদিগের নিকটে 
অবস্থানপুর্ববক তাহাদের মুখোচ্চারিত ভগবত্-রূপ-গুণ-লীলাদির কায়মলোবাকেয সৎকার পুর্ব্বক জীবন ধারণ করেন, 
স্বতন্ত্র হুতরাং অপরের পক্ষে অজিত-_হইলেও ভগবান তাহাদের বশীভূত হন। এই প্লোকে জ্ঞান-শঝের অর্থ 
ভগবানের মহিমাদ্ির জ্ঞান, তত্বাদির জ্ঞান। তাহা হইলে রায়রামানন্দ-ক থিত “জ্ঞানশুন্ত! ভক্তি” হইল--ভগবানের 
যহিমীদির, তত্বাদির জ্ঞানশূন্তা ভক্তি। ভগবানের তবাদি না জানিলেও তাহা জানিবার জন্য কিছুমাত্র চেষ্টা ন! 
করিয়! কেবলমাত্র সাধুমুখে ভগবৎ-কথাদি শ্রদ্ধার সহিত শ্রবণ করিলেই সম্দ্ধজ্ঞান ক্ষুরিত হইতে পারে, প্রেমের 
আবির্ভাব হইতে পারে । ইহাই রায়ের উক্তির এবং উল্লিখিত ক্লোকের তাত্পধ্ধ্য ॥ 
০... ক্লায়ের কথা শুনিয়! প্রভু বলিলেন __“এহো হয়, আগে কহ আর ॥ » 
রায় যাহ! বলিলেন, তাহ! নববিধা ভক্তির অন্গ_-শ্রবণ। ইহীঘ্বার1 প্রেমভক্তির আবির্ভাব হইতে পারে । 
তাই প্রতু বলিলেন__“এহো। হয়।” এতক্ষণ পধ্যস্ত কেবল “এহো বাহ্‌ই' বলিয়াছেন। যে পরম-রমণীয় প্রীমন্দিরে 
সাধ্যবস্তটা প্রতিষ্ঠিত, তাহার দিকে অগ্রসর হইবার রাস্তায় যেন এতক্ষণে আসিয়া পৌছিয়াছেন, সেই অীমন্দির যেন 
এতক্ষণে দৃষ্টিপথের গোচরীভূত হইয়াছে, তাই প্রভু বলিলেন-_ছা, রামানন্দ, জ্ঞানশৃন্তাভক্তির কথ! যাহা সাধারণভাবে 
ৰলিলে, তাহা ঠিক কথাই। বিশেষ করিয়া আরও কিছু বল।» 
প্রেমভক্তি। প্রভুর কথ শুনিয়া রায়েরও যেন একটু উৎসাহ জস্মিল। তিনি বলিলেন-_“প্রেমভক্তি 
সর্বসাধ্যসীর |” ইহার সমর্থনে ছুইটা শ্লোকও বলিলেন, তাহাদের একটার মর্শ হইতেছে এই যে, ভগবান্‌ কেবলমাত্র 
প্রেমই আশা করেন, প্রেমবিরহিত নানাবিধ উপচারেও তিনি গ্রীতিলাভ করেন না। আর একটার মর্শ হইতেছে 
এই যে, তাই সর্বপ্রষতে স্বীয় মতিকে, বুদ্ধি-আদিকে কৃষ্ণরস-পরিষিঞ্িত করিতে চেষ্টা করিবে । - 
রায় যেন এবার প্রভুকে শ্রীমন্দিরের, ঘারদেশে _মন্দিরে আরোহণ করিবার প্রথম সোপানে আনিয়। উপনীত 
করাইয়াছেন। তাই প্রভু বলিলেন--“এহো হয়, আগে কহ আর ॥”_ ঠিকই বলিয়াছ, ইহাও কিন্তু সাধারণ কথ! ।. 
আরও বিশেষ করিয়া বল। মন্দিরের ভিতরে কি আছে, তাহা যেন এখনও পরিষ্কাররূপে দেখিতে রাতে না, 
তাহা! -দেগাও। 


রায় রামানন্দ ও সাধ্যসাধল তত্ব ২১১ 


দাস্যাপ্রেম | রায় যেন প্রত্থকে নিয়া মন্দিরের ভিতরে প্রবেশ করিলেন, ইহ! যেন একটা চতুত্তল মন্দির । 
প্রথমে যেন নিয়তলে প্রবেশ করিলেন, সেখানে যেন দেখিলেন, শীকৃষ্ণ তাহার দাশ্তভাবময় নিত্যপরিকরদের সেবা! 
গ্রহণ করিয়া তাহাদিগকে কৃতার্থ করিতেছেন। শ্রীকৃষ্ণের কুপায় তাঁহাদের অলভ্য বা অলন্ধ ধেন কিছুই নাই। 
তাহাদিগকে দেখাইয়াই যেন রায়রামানন্দ প্রভুকে বলিলেন--“দাস্তপ্রেম সর্ববসাধা সার ॥* 

প্রভু যেন দেখিলেন, দাস্তভাবের পরিকরগণ খুব গ্রীতির সহিত, খুব আগ্রহের সহিত শ্রীকৃষ্ণের সেবা 

করিতেছেন। কিন্তু প্রভুর যেন মনে হইল, মাঝে মাঝে তীদের মনে যেন একটু সঙ্কোচ আসে; এই সঙ্কোচের 
জন্ত তাঁরা যেন আশ-মিটাইয়! সেবা করিতে পারিতেছেন না। আরও যেন তাহার মনে হইল, শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের 
সেবা খুব আনন্দই পাইতেছেন বটে, কিন্তু ধেন প্রাণ-মন মাতানো আনন্দ পাইতেছেন না। তাই যেন 
প্রভুর মন ততটা প্রসন্ন হইল না। তাই তিনি রামানন্দরায়কে বলিলেন_-“এহো। হয়, আগে কহ আর ॥”_ 
রামানন্দ, দাস্যপ্রেমসন্বন্ধে তুমি যাহা বলিলে, তাহা বেশ । কিন্তু ইহার পরে যদি কিছু থাকে, তাহা বল। 

এখানে একটা কথা বলা দরকার ৷ রায়রামানন্দ এস্থলে দাশ্যভাবের কথা বলিলেন। ইহার পরে ক্রমে ক্রমে 
সখ্য, বাৎসল্য এবং কাসন্তাভাবের কথাও বলিবেন। দাস্য, সখা, বাৎসল্য এবং কাস্তা__এই চারি ভাবের পরিকর 
ভ্রজেও আছেন, দ্বারকা-মথুরাযও আছেন। দ্বারকা-মথুরার সকল ভাবের সহিতই এশ্বর্যজ্ঞান-্রীরুষ্ণ তগবান্‌ 
এইজ্ঞান_মিশ্রিত আছে । রশ্ব্ধ্য-জ্ঞান থাকিলে প্রীতি সঙ্কুচিত হৃইয়| যায়__যেমন একৃষ্ণের এশব্য্যাত্মক বিশ্বরূপ 
দর্শন করিয়া অর্জ্জুনের সখ্যগ্রীতি সঙ্কুচিত হইয়া গিয়াছিল। বাংসল্য এবং কাস্তাভাবও এই্বরধাজ্ঞানে সঙ্কুচিত 
হইয়া যায়। (১৷৪৷১৪-পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। একৃষ্ণ নিজেও বলিয়াছেন _“এশ্বধ্যশিখিল প্রেমে নহে মোর 
গ্রীত। ১1৪।১৬ ॥৮ দ্বারকা-মথুরার পরিকরদের গ্রীকৃফ-প্রীতি ততটা গাঢ় নয় যাহাতে প্রীতির আবরণে এখর্যয- 
জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইমা থাকিতে পারে। কিন্ত ব্রপরিকরদের কৃষ্ণপ্রীতি এতই গাঢ় যে, তাহার নিবিড় আবরণে 
রশবধ্যজীন সম্যক্রূপে প্রচ্ছন্ন হইয়া থাকে । প্রকষ্ণ যে ভগবান্‌, আর তাহারা যে প্রকুষণের নিতাযপরিকর--এই 
অনুভূতি ব্ৰজে রৃষ্*-পরিকরদেরও নাই এবং তাহাদের প্রেমমুগ্ধ শ্রীকষ্ণেরও নাই। তাহারা সকলেই মনে করেন 
তাহারা যাহষ। এজন্যই শ্রীকৃষ্ণের ব্রজলীলাকে নরলীলা বলে। প্রেমমৃগ্ধবশতঃই এরূপ হয়। প্রেম ষতই গাঢ় 
হয়, ততই এই প্রেমমুগ্তত্বও গাঢ় হয় এবং প্রেমমুগ্তবত্ব যত নিবিড় হয়, প্রেমের আস্বান্তত্ ও তত বৃদ্ধি পায়। 
ভ্রজের ভাব শুদ্ধমাধূর্যাময়। পুর্বেই বলা হইয়াছে, ব্রজেও শ্ব্য্ের পুর্ণতম বিকাশ ; কিন্তু এখানে মাধুর্ধ্যেরই 
সর্ধাতিশামী প্রাধান্য বলিয়া এশবর্য্য মারর্যাদারা কবলিত, বিমণ্ডিত, সম্যক্র্ূপে পরিনিষিক্ত। তাই ব্রজের এখর্যয 
নি্ন্ব কূপ প্রকাশ করিতে পারে না। যখন এশ্ধ্য বিকশিত হয়, মাধুর্যাবিমণ্ডিত হইয়াই বিকশিত হয়, 
মাধুর্য্যের রূপ ধরিয়াই প্রকাশ পায়। প্রকাশও পায় কেবল মাধুর্ধোর সেবার নিমিত্ত, মাধুর্যের এবং জীলারসের 
পুষ্টি সাধনের জন্গ ; যেহেতু, ভ্রজের রশবধ্য মাধূর্ধের অন্থগত। তাই ব্রজের ভাব এশ্বর্জ্ঞানে সঙ্কুচিত হইতে পারে 
না এবং সঙ্কুচিত হইতে পারে না বলিয়া ব্র্পরিকরদের সেবাবাসন! এবং সেবাও প্রতিহত হইতে পারে ন|। 
তাই ব্রঙ্গপ্রেম পরম-আস্বাস্ত -দারকা-মথুরার পরিকরদের ক্ণপ্রীতি অপেক্ষা কোটী কোটি গুণে আস্বাস্ত । সাধ্য- 
তত্ব-বিচারে রায়রামানন্দ ব্রজের দাস্ত-সধ্যাদির কথাই বলিতেছেন--তাহাদেরই পরমোৎকর্ষত্ববশতঃ ৷ 

ত্রজের যে চারিভাবের ভক্তি দান করার সল্প নিয়া ্রীমন্মহাপ্রত্‌ অবতীর্ণ হইয়াছেন, তাহাদের সর্কনিয়নটী 
হইল দাস্তভাব । রামরামানন্দ সেই দাশ্তভাবের কথাই এস্থলে বলিলেন। এই দাশ্তভাবকেই শ্রহ্ীচৈতন্চরিতাম্বতের 
প্রতিপান্ত বিষয়ের আরভ বলা যায়। আর গীতার শেষ উপদেশ-সর্বধন্থান্‌ 1255৩, 
পর্যবসিত। এইরূপে দেখা যায়, গীতার যেখানে শেষ, তাহারও তিন স্তর পরে-_ উর্ধে প্র্নচৈতন্তচরিতাম্বতের 
প্রতিপাদ্য বিষয়ের আরস্ত। [্বধন্্ত্যাগের পরে রায়রামানন্দ জ্ঞানমিশ্রা-ভক্তি, জ্ঞানশূন্তা-ভক্তি, প্রেমতক্তির কথা 
বলিয়াছেন; তাহার পরে চতুর্থ স্তর দাস্তভক্তির কথা বলিয়াছেন )। তাই শীখচৈতন্তচরিতামৃতের প্রতিপা্ বন্ধ 


বাস্তবিকই সাধারণের পক্ষে ছুরবগাহ। 


২১২ ্রীশ্রী চৈতম্তচরিতামূতের ভূমিক! 


অধ্যপ্রেম। যাহা হউক, ব্রজের দাশ্যপ্রেমের কথা শুনিয়াও প্রভু যখন ইহা অপেক্ষা উৎকৃষ্ট কিছু থাকিলে 
তাহা জানিতে চাহিলেন, তখন রামরামানন্দ যেন প্রভুকে নিম মন্দিরের দ্বিতলে উঠিলেন। সেখানে গিয়া 
দেখিলেন- শ্রীকৃষ্ণ সুবল-মধুমগ্লাদি তাহার সখাদের সঙ্গে খুব আপনা-আপনি ভাবে নানাবিধ খেলা খেলিতেছেন। 
পত্র-পুষ্পাদি দ্বারা পরম্পর পরস্পরকে সাজাইতেছেন; কখনও বা নিজেদের ছায়ার সঙ্গেই লড়াই করিতেছেন; 
কখনওব। বকের মত জলের ধারে সকলে মিলিয়া চুপ করিয়া বসিয়া আছেন; কখনও বা উড্ডীয়মান পাখীর 
ছায়ার অঙ্গে সঙ্গে দৌড়াইতেছেন ; কখনও বা গাছের ডালে উপবিষ্ট বানরের লেজ ধরিয়া টানিতেছেন ; একেবারে 
ধেন চঞ্চল নরশিশু। আবার কখনও বা পণ রাখিয়া খেলা করিতেছেন: কোনও সখা খেলায় হারিলে, কষ্ণকে 
কীধে করিয়া পণ-অহ্থসারে তিনি অনেকদুর পর্য্যন্ত হাটিয়া যাইতেছেন$ আবার কৃষ্ণ যদি খেলায় হারেন, তীহারও 
কাধে চড়িতেছেন, তাহার বক্ষেও পাদম্পশ হইতেছে । আবার কখনও বা কোনও একটা ফল খাইতে আরম্ভ 
করিয়! খুব ভাল লাগিলে এ উচ্ছিষ্ট এবং লালামিশ্রিত ফলই কৃষ্ণ তাহার সখাদের মুখে দিতেছেন-_থা ভাই--বলিয়া; 
আবার সখারাঁও কৃষ্ণের মুখে গু'ঞ্জিয়া' দিতেছেন -“থা ভাই কানাই, বড় মিষ্টি ফল৷” কাহারও কোনও সঙ্কোচ 
নাই । শ্রীকষের সথার! কৃষ্ণকে তাহাদের সমান-ই মনে করেন, কোনও অংশেই তাহাদের অপেক্ষা বড় মনে 
করেন ন।। জ্ঞানমার্গের উপালকগণ আনন্দসত্বাযাত্রক্ূপে ষাহার অশন্ৃভব লাভ করেন, দীশ্যভাবের সাধকগণ 
যাহাকে পরমারাধ্য-প্রভৃক্ষপে মনে করেন-_-হ্থতরাং যাহার নিকটবর্তী হইতেও সন্ত্রস্ত হন, যিনি অনস্তকোটি 
বিশ্বরদ্ধাত্ডের একমাত্র আশ্রঙ্গ এবং অধীশ্বর, লোকপালগণ বহু দুরে থাকিয়া যাহার পাদপীঠের উদ্দেষ্যে মস্তক অবনত 
করিয্াই আপনাদিগকে কৃতার্থ মনে করেন, সেই পরম-ব্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ শরীক্ষ্ণের সঙ্গে এত মাখীমাবিভাবে 
ব্র্গরাখালগণ খেলা করিতেছেন__ইহাই যেন শ্রমন্যহাপ্রতূ দেখিতে পাইলেন। 
এই সমস্ত খেলা-ধূলা! দেখাইয়াই যেন রায়রামীনন্দ প্রতুকে বলিলেন-__“সখ্যপ্রেম সর্ববসাধ্যসার ॥? 
প্রভু যেন দেখিলেন-_দাস্যভাবের ভক্তগণ যেমন কষ্ণগত-প্রাণ, কৃষ্ণছাড়া তারা যেমন আর কিছুই জানেন 
না, সখারাও তদ্রপ কুষ্কগত প্রাণ, সখারাও কৃষ্ণছাড়া আর কিছুই জানেন না; দাস্যের স্তায় সখ্যেও 
কৃষ্ণসুধৈকতাংপৰ্ধ্যময়ী সেবা আছে, কিন্তু দাস্তে যে একটা সঙ্কোচ আছে, সথ্যে তাহা নাই। কৃৃষ্ণনিঠ এবং 
সেবা দাসো এবং সখো উভয়ই আছে? সধ্যে অধিক আছে সঙ্কৌচহীনতা। প্রন অত্যন্ত প্রীত হইলেন। তখন 
ইহা অপেক্ষ। আরও উৎকৃষ্ট কিছু আছে কিনা, জালিবার জন্ত তাহার কৌতুহল হইল। তাই সধখ্াপ্রেমসন্বদ্ধে 
রামানন্দ রায়ের কথা শুনিয়া প্রভু বলিলেন-_-“এহোত্তম, আগে কহ আর ॥”__রাঁমানন্দ, সখাদের কৃষ্ণপ্রীতি বাস্তবিকই 
অতি উত্তম। ইহাদের প্রেম এত গাঢ় এবং শ্রীকুষে ইহাদের যমতাবুদ্ধিও এত গাঢ় যে, দ্বয়ংভগবান্‌ শ্রককষ্ণকে পর্যন্ত 
ইহারা নিজেদের মত একজন রাখাল বলিয়! মনে করেন; এবং তাদের প্রেমমুগ্ধ হইয়া কৃষ্ণও নিজেকে তাদেরই 
তুল্য একজন রাখালমাত্র মনে করিতেছেন। দাসাভাবের পরিকরগণও অবশ্ত কৃষ্ণকে ভগবান্‌ বলিয়া জানেন 
নাঃ তথাপি শীকৃষ্ণের সঙ্গে তাদের প্রতু-ভৃত্য-সম্বদ্ধ বলিয়। কৃষ্ণের প্রতি তাদের একটা গোৌরব-বুদ্ধি আছেঃ 
ডাই স্বচ্ছন্দ সেবায় তাদের সঙ্কোচ--নিজেদের মুখের উচ্ছিষ্ট ফলটা তাহারা কৃষেের মুখে দিতে পারেন না। 
কিন্ত এই সথাদের মধ্যে দেখিতেছি__কোনওক্প সঙ্কোচ নাই। হ্বচ্ছন্দ-সেবাদ্বারা সখারা কুষ্ণের প্রীতিবিধান 
করিতেছেন, কৃষ্ণের সেবাও তারা করিতেছেন, আবার কৃষ্ক্ৃত সেবা তারা গ্রহণও করিতেছেন। গোচারণে 
বা খেলা-ধুলা ক্লান্ত হইয়া গাছের ছায়ায় কষ্ণের উরুতে মাথা রাধিয়া' শুইতেছেন, পত্রগুচ্ছ লইয়া! কষ তাদের 
ব্য্ন করিতেছেন, তাঁদের গা-হাত-পা টিপিয়া দিতেছেন। কোনও সহ্কোচই নাই। কৃষণও যেন একেবারে 
তাহাদের প্রেমে বশীহৃত হইয়া আছেন। সধ্যপ্রেম বাস্তবিকই উত্তম। কিন্ত রামানন্দ, ইহা অপেক্ষাও উত্তম কিছু 
আছে কি? টু 
প্রভু কহে এহোত্তম, আগে কহ আর” এইবারই সর্বপ্রথম প্রতু “উত্তম” বলিলেন ।. গ্রকুষ্ণ বলিয়াছেন 
প্রেমের গাঢ়তাবশতঃ যে ভক্ত নিজেকে আমা-অপেক্ষা বড় মনে করেন, আর.আমাকে তাহা-অপেক্ষা ছোট মনে 


'রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ব ২১৩ 


করেন, আমি সর্বাতোভাবে তাহার প্রেমের অধীন হইয়া থাকি। নিজেকে বড় এবং আমাকে ছোট মনে করিতে না 
পারিলেওযে ভক্ত আমাকে অন্ততঃ তাহার সমান মনে করেন, আমি তাহার প্রেমেরও অধীন হইয়া থাকি'। 
আপনাকে বড় মানে, আমারে সমহীন। সর্বভাবে আমি হই তাহান্‌ অধীন ৷ ১1৪।২* ৷৷” সখ্যভাবে সমান-সমান 
ভাব বলিয়া খ্ররুষ্ণ সখাদের প্রেমাধীন হইয়া তাহাদিগকে সেবাও করেন, তাহাদিগকে নিজের কাধে পর্যন্ত বহন 
করেন, তাহাতে তিনি নিরতিশয় আনন্দ অন্থভবও করেন। এজন্যই প্রভু “এহোত্বম” বলিলেন। দ্বাস্যে এই 
মাখা-মাধি ভাব নাই। | 

বাৎসল্য-প্রেম। যাহা হউক, প্রভুর কথা শুনিয়া রাষ্মরামানন্দ যেন প্রতুকে সঙ্গে লইয়া মন্দিরের জিতলে 
উঠিঘা গেলেন। সেখানে গিয়। তারা যেন দেখিলেন-_্রীকু্। যেন শিশু; নন্দ-যশোদ! তাহার লালন-পালন 
করিতেছেন । কখনও বা একফ্ণ যশোদার কোলে বসিয়া স্তন্যপান করিতেছেন) কখনও বা লন্দবাবার পাকা মস্তকে 
বহন করিয়া আনিয়া! অক্ষম দুটা ছোট হাতে বাবার পায়ে পরাইয়! দেওয়ার চেষ্টা করিতেছেন, আর নন্দবাব। 
প্রাণগোপালকে দুইহাতে জড়াইয়া ধরিয়া বক্ষে তুলিয়া নিয়! সুন্দর কচিমুখে চুমো! খাইতেছেন ; গোপালও তখন 
বাবার গালে চুমো দিতেছেন। কথনও বা গোপাল মায়ের দধিভাণ্ড ভাঙ্গিঘ্া ফেলিতেছেন, ক্ষীর-নবনী চুরি 
করিয়। নিজেও খাইতেছেন, কতকগুলি বানরকেও দিতেছেন। মা তাড়না করেন, ভর্খসনা করেন, কখনও ব! 
উদুখলে বাধিয়। রাখেন। “অবোধ শিশু, নিজের ভালমন্দ নিজে জানেনা, বুঝে না। আমি ওর মা; আমি যদি 
এখনই শাসন করিয়া ইহার সংশোধন না করি, ভবিষ্যতে ইহার বড় অমঙ্গল হইবে।”_এইরূপই যশোদামাতার 
মনের ভাব। 

প্রভু এসব দেখিলেন, দেখিয়া অত্যন্ত আনন্দ পাইলেন কি অপুর্ব ভাব! শ্রীরুষে। নন্দ-যশোদার কত 
গাঢ় মমত্ব-বুদ্ধি। কি অদ্ভূত বাৎ্সল্যপ্রেম! শ্রফ বাস্তবিক তো কাহারও পুত্র নহেন, পুত্র হইতেও পারেন না, 
তিনি'যে অজ, নিত্য, সর্ববকারণ-কারণ। তথাপি কত গভীর গাঢ় নন্দ-ষশোদার বাৎসল্যপ্রীতি--যদ্বারা মুগ্ধ হইয়া 
নন্দ মনে করিতেছেন-_আমি শ্রীক্ুষ্ণের পিতা, আর যশোদা মনে করিতেছেন__ আমি শ্রকুষ্ণের মাতা !! তাহার! 
মনে করিতেছেন-_তীহার! গ্রুকষ্ণের লালক, পালক, অনুগ্রাহক, আর শ্রীকৃষ্ণ তাদের লাল্য পাল্য, .অনুগ্রাহ্য || আর 
তাদের এই শুদ্ধ-বাৎসলে) মুগ্ধ হইয়া শ্রাকৃষ্ণও মনে করিতেছেন_-তিনি নন্দ-্ষশোদার সন্তান । ম-যশোদা, নন্দ- 
বাবা শয়নে স্বপনে জাগরণে কষ্ণছাড়া আর কিছুই জানেন লা। গোপাল তাদের জীবন, তাদের সব। গোপালেরও 
ভাব__যা-বাব। না হইলে তাহার যেন একমুহূর্তও চলে না। এসব দেখিয়া প্রভু ফেন মনে করিলেন-_সখাদের 
প্রেমও গাঢ় বটে, কিন্তু এত গাঢ় নয়_-যাতে কোনও অন্যায় দেখিলে তারা শ্রীরুষ্ণকে তাড়ন-ভর্খসন করিতে পারেন 
সখ্যের সায় বা২সল্যেও কৃষ্ণনিটা আছে, কষ্ণহখৈকতাৎ্পর্যম্ী সেবা আছে, সন্ধোচাভাব আছে অধিকস্ত আছে 
মমৃত্বযুদ্ধির অধিকতর গাঢত্ববশতঃ শ্রীকৃষ-সহ্্ধে লাল্যত্বের পাল্যত্বের এবং অহুগ্রাহ্যত্বের ভাব প্রীবষ্ণের প্রতি নিজেদের 
অপেক্ষা হেয়তার জ্ঞান। একৃষ্ণ যেন নিতান্ত অসহায়, নিতান্ত অবোধ_-এক্সপ একটা ভাব। স্বয়ং ব্রহ্ম যাহার 
মহিমার অন্ত পান না, যোগীজ্র-মুনীজ্রগণ যুগ-যুগান্তর ধরিয়া ধ্যান করিয়াও থাহার চরণ-নধ-স্যোতির আভানেরও 
মন্ধীন পান না, তিনি এখানে নন্দমহারাজের পাদুকা! মস্তকে বহন করিতেছেন, ক্ষুধায় কাতর হইয়া স্তন্যপানের জন্য 
মা-যশোদার অঞ্চল ধরিয়া টানাটানি করিতেছেন। স্বয়ং ভয়ও যাহার স্বতিতে ভীত হয়, বশোদামাতার তাড়নার 
ভয়ে তাহার নয়নদ্ধ হইতে অশ্রু বিগলিত হইয়া বক্ষঃস্থল ভাসাইয়া দিতেছে । যাহার শ্রীবিগ্রহ সর্কগ, অনন্ত, বিভু, 
বাতসল্যপ্রেমের বশীভূত হইয়া তিনি যশোদামাতার হাতে বন্ধনপর্ধন্ত অঙ্গীকার করিতেছেন। কি অদভুত প্রেমের 
শক্তি, কি অনির্বচনীয় ভগবানের প্রেম্বশ্তা। 

প্রভু যেন দেখিয়া মুগ্ধ হইলেন । কিন্তু তাহার মনে যেন আরও কৌতুহল অন্মিল__ইহা৷ অপেক্ষাও উৎকষট 
আরও কিছু আছে কিনা, তাহা জানিবার জন্য। তাই বাৎসল্যপ্রেম সম্বন্ধে রামানন্দের কথা শুনিয়া প্রভু বলিলেন 
*এহোতম, আগে কহ আর ॥* ৰ 


২১৪ রী ্রীচৈতন্চরিতামূতের ভূমিক! 


কাস্তাপ্রেম। প্রতুর কথা শুনিয়া রায়রামীনন্দ যেন প্রভুকে লইয়া শ্রীমন্দিরের চতুর্থ তলে উঠিয়া গেলেন। 
উঠিয়া তাঁহারা যেন দেখিলেন-__পরম-মনোরম একটী বন। তাহাতে সুন্দর সুন্দর বৃক্ষ। প্রতি বৃক্ষ লতাজালে 
পরিবেষ্টিত। প্রতি লতায় কত স্থগন্ধি কুহুম প্রস্কটিত। মধুলুন্ধ কত ভ্রমর কুম্থমোপরি গুপরন করিতে করিতে উড়িয়া 
বেড়াইতেছে। কোফিল-পাপীয়ার পঞ্চম তানে বন মুখরিত। মৃদু পবন কুস্থমের গন্ধসম্ভার বহন করিয়া লতাজালকে 
ঈষৎ আন্দোলিত করিতেছে । সমস্ত বন সরিগ্ধ জ্যোত্সায় উদ্ভাসিত। বনের মধ্যে একটা বিস্তীর্ণ চত্বর, যেন সবুজ 
মক্মলে ঢাক1। তাহার মধ্যস্থলে এক কিশোর মৃত্তি। কি অপুর্ব তার দেহের বর্ণ_নীলোৎপল হার মানিয়া যায়। কি 
অপূৰ্ব্ব গন্ধ সেই দেহ হইতে সব দিকে বিস্তারিত হইতেছে _মৃগমদ এবং নীলোংপলের মিলিত গন্ধও তার নিকটে 
পরাজিত। ঈষদ্বিকশিত ওঠঘয়ে কি সুন্দর প্রাণ-মাতান সিঞ্জোচ্ছল মন্দহাসি ; আর সেই আকর্ণবিস্তৃত লালিমাভ 
নয়নঘয়ে কি সুন্দর চাহনি_+যেন সমগ্র বিশ্বকে এ চাহনির দিকে টানিয়া নিতেছেন ; কিশোর মৃত্তি অধরে একট! 
বাখী ধরিয়া ত্রিভঙ্গ ভঙ্গিমায় দণ্ডায়মান । কপাল এবং গণ্ুদ্ধম অলকা-তিলকায় সন্জিত। নাসার মুক্তার নোলক 
ছুলিতেছে; কর্ণদয়ে মণিরত্ব-থচিত কুণ্ডল -_-গণ্ডদ্বয়ের নীলাভ জ্যোতিতে যেন ঝল্মল্‌ করিতেছে | মস্তকে পত্র-পুম্পের 
মুকুট--তাতে ময়ুর-পুচ্ছ । বাহুতে ফুলের অঙ্গদ, ফুলের বালা । নীলীকাশে বক-পাঁতির শ্রায় বক্ষে মুক্তার হার। 
গলায় নানারকমের ফুলের মালা--এক ছড়া মালা খুব লঙ্খা, যেন চরণছয়কে চুম্বন করার জন্তু লালায়িত। পরিধানে 
গীত ধটা। চরণে নানামণি খচিত সোনার নৃপুর--নখচন্দরের শোভা দর্শনে আনন্দে আত্মহারা হইয়া যেন রুণু কণু 
ধ্বনি তুলিয়া তীর জয়গান করিতেছে । টু 
মেই কিশোরের বামপার্থে এক নবীনা কিশোরী-_যেন অমিয়ায় ছানা ঘন বিজুরীতে গড়া। অম্থরূপই তীর 
ব্সনভূষণ, হাব-ভাব। মূর্ত প্রেম। তাহাদের ঘেরিয়া অসংখ্য ব্রক্গ-কিশোরী- যেন অনস্ত-প্রেম-বৈচিত্রীর-_ 
সৌনার্া-বৈচিত্রীর মূর্ত প্রকাশ। প্রাণের অস্তন্তল হইতে গ্রীতিরসের উৎস প্রবাহিত করিয়া ইহার! কিশোর-যুগলের 
প্রীতিসম্পাদনের জন্ত ব্যস্ত । এমন আপন-ভোলা সেবা আর কোথাও দেখা যায় না। নিজেদের স্থখ-দুঃখের, 
ইহকাল-পরকালের কোন অস্থসন্ধীনই ইহাদের নাই। ইহাদের সমস্ত বাসন, সমস্ত চেষ্টা এ কিশোর-যুগলের 
স্থখ-স্থচ্ছন্দতাকে ঘেরিয়া! ৷ 
নবীন-কিশোরের বামপার্স্ববণ্তিনী, যিনি, তাহার নাম শ্ররাধা) তিনি এই ব্রজ-কিশোরীদের শ্রাণাপেক্ষাও 
প্রিয়তমা, সকল বিষয়ে তিনি ইহাদের মধ্যে সর্ববশ্েষ্ঠা। এই নবীন! কিশোরীবৃন্দ যেন তারই অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ, তীর 
নবীন-কিশোরের সেবায় তার সহায়কারিণী। ইহারা--প্ররাধাও--চাহেন কেবলমাত্র সেই নবকিশোর নটবর শ্রীকৃষ্ণের 
সুখ; তজ্দন্য যাহ! কিছু প্রয়োজন-_সমস্তই অকুষ্ঠিত ভাবে তাহারা করিতে পারেন, করিতেছেন। তাদের 
প্রাণবল্পভ সেই নবকিশোর নটবরের জন্য তারা সকলেই বেদধর্ম, লোকধর্শ, কুলধর্শ্ম, দেহ, গেহ, স্বজন, আর্য্যপথ 
সমন্ত মলবৎ ত্যাগ করিয়াছেন | তাদের সেবায় দাস্তের নিষ্ঠা ও সেবা, সথ্যের সঙ্কোচহীনতা, বাৎ্সল্যের লালন- 
পালন_-সবই আছে; অধিকত্ত আর একটা জিনিস আছে, যাহ! অন্যত্র নাই-_শ্বীয় অঙ্গার পর্য্যন্ত সেবা। 
প্রেমবতী কান্তা প্রেমবান কাস্তকে যে ভাবে সেবা করে, ইহাদের শ্রীকুষ্ণসেব! তদপেক্ষাও প্রীতিময়ী। কত রকমই 
বা ইহাদের প্রীতিবিকাশের ভঙ্গী, আর কত রকমই বা শ্রক্ষষেরও প্রেম-বিকাশের ভঙ্গী! কখনও বা শ্রীরুষ্টের 
সহিত পরস্পর-কঠালিঙ্গিতবাহু হইয়া নৃত্য করিতেছেন, কখনও বা গান করিতেছেন, কখনও বা পরস্পরকে 
ফুলসম্দায় স।জাইতেছেন, আলিদন-ুনাদি দ্বারা পরিপুষ্ট করিতেছেন। আবার কখনও বা যান-অভিযান 
চালতেছে। কখনও ব। শ্রীকৃষ্ণ “দেহি পদপল্পবমূদ্রারম্” বলিয়া অভিমানিনী শ্রীরাধীর পদপ্রাস্তে ভূমিতে 
লুটাইতেছেন। সমস্তেই শ্রীকৃষ্ণের আনন্দ । শ্রীরুষ্। এবং শ্রীরাধিকাদি ব্রজন্ন্দরীগণ যেন এক আনন্দের মহীবন্যায় 
নিমগ্ন হইয়া সীতার দিতেছেন। 
প্রভু যেন সমস্ত দেখিয়া মুগ্ধ 


হইয়া আছেন। এ সময় রায় রামানন্দ বলিলেন-প্রতু “কাস্থাপ্রেম 
নর্বসাধ্যসার।” র্‌ | | 


রাঁয়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ব ২১৫ 


গোগীপ্রেমের বৈশিষ্ট্য । এস্থলে দু'চারিটা কথা বলা দরকার। শ্রীরাধিকাদি ্রজ্হহন্মবীগণ নিজেদিগকে 
মানুষী বলিয়া মনে করিলেও স্বরূপতঃ তাঁরা জীবতত্ব নহেন। €হুবল-মধুমর্জলাদি সখাগণ এবং নন্দ-যশোদাদিও 
জীব্তত্ব নহেন)। তাহার! স্বরূপ-শক্তি হলাদিনীর মূর্তবিগ্রহ। শ্রুরাধা স্বয়ং হলাদিনীর অধিষ্ঠাত্রী। স্বরূপতঃ 
শ্রষেরই নিজস্ব-শক্তি বলিয়| তবতঃ তাহাদের সহিত প্রীরুষণের স্বকীয়াত্ব সম্বন্ধ এবং গ্রীজীবাদি বৈষ্ণবাচাৰ্য্যদের 
মতে অপ্রকট-ব্রজজে শরীক্কফ্ণের স্বকীয়া-কান্তারূপেই তাহাদের অনাদিসিদ্ধ অভিমান বা দৃঢপ্রতীতি। কিন্তু লীলারস- 
বৈচিত্রী সম্পাদনের অস্থরোধে প্রকট-ব্রজলীলায় তাহাদের পরকীয়া-অভিমান। তাহাদের ভাব হইল স্বকীয়াতে 
পরকীয়া ভাব। পরকীয়া নায়িকার পক্ষে অভীষ্ট নাগরের সহিত মিলনের পথে বাধা-বিস্ত অনেক । “কভু মিলে, 
কত না মিলে দৈবের ঘটন।৮ যখন মিলনের স্থযোগ থাকে না, তখন মিলনের জন্য উতৎ্কঠা অত্যন্ত বন্ধিত হয়, 
তাহার ফলে মিলনের আনন্দ-চমৎ্কারিতাও অত্যন্ত বদ্ধিত হয়। ইহাতে রসপুষ্টির সহায়তা হয়। শ্রীরুষ্ণসেবার 
বলবতী উষ্কঠায় স্বজন-আর্যপথ-বেদ-লোকধর্ম-কুলধর্মাদিতে জলাঞ্লি দিয়া এীরাধিকাদি ব্রজহুন্দরীগণ প্রকষের 
সহিত মিলিত হইয়াছেন এবং তাহাদের প্রতি প্রীতির আধিক্যে শ্রীকৃষ্ণ বেদধর্ম লোকধর্মাদিতে জলাঞ্জলি দিয়া 
(কৌমার অবস্থাতেই পরনারীর সহিত মিলিত হওয়াতে )_তাহাদের সহিত মিলিত হইয়াছেন। ইহাদ্ধারা তাহাদের 
প্রেমের সর্বাতিশায়ী প্রভাবও স্থচিত হইতেছে। এই সম্পর্কে আর একটা প্রণিধানযোগ্য বিষয় এই যে, আপাতঃ 
দৃষ্টিতে এইরূপ মিলন অবৈধ হইলেও কোনও পক্ষেরই স্বহখ বাসনার গন্ধযাত্রও ইহাতে নাই; পরস্পরের প্রীতিসম্পাদনই 
তাহাদের একমাত্র কাম্য । “মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ ॥ পদ্মপুরাণ ॥---_ইহাই শ্রুকষ্ের 
শ্মমুখোক্তি। তাহাদের এই মিলনে প্রাকৃত নায়ক নায়িকার মিলনের স্ায় জুগুপ্সিত কাম-ক্রীড়াও নাই। আলিঙ্গন 
চু্বনাদি কামক্রীড়ার অনুরূপ ব্যাপার--তাহাদের ভিতরের উদ্বেশীয়মান প্রেমের নির্বাধ উল্লাসের বহির্বিকাশের 
দ্বারাত্র প্রান্ত কামক্রীড়ার স্যায় আলিঙ্গন চুম্বনাদিই তাহাদের লক্ষ্য নয়। ( গৌররূপে শ্রীকৃষ্ণের কলিযুগাবতারে 
সনবীর্তনরূপ দ্বার দিয়াই এই প্রেম বিকশিত এবং আম্বাদিত হইয়াছে )। ইহাদের লীল! যদি কামক্রীড়াই হইত 
তাহা হইলে আজন্ম বিরক্ত ্রাশুকদেব গোস্বামী রাসলীলা বর্ণনাস্তে বলিতেন না যে, ব্রজবধূদিগের সহিত শ্রীকষের 
এসমন্ত ক্রীড়ার কথা শ্রন্ধান্িত হইয়। যাহার! শ্রবণ বা বর্ণন করেন, শীস্রই তাহার] পরাভক্তিলাভ করেন, তাহাদের 
হৃদরোগ কাম দূরীভূত হয় ( বিক্তীড়িতং ব্রজবধুভিরিদঞ্চ বিষ্ণোঃ শরদ্ধান্বিতোহম্শূণুয়াদখ বর্ণয়েদ যঃ। ভক্তিং পরাং 
ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদরোগমাশ্বপহিনোত্যচিরে ধীরঃ ॥ শ্রীভা, ১০।৩৩৩৯ ॥ ), এবং পারলৌকিক মঙ্গলকাষী 
আনক্মৃত্যু মহারাজ পরীক্ষিতও এসকল কথা বণ করিয়া নিজেকে ধন্য জ্ঞান করিতেন ন!। আর, পরম ভাগবত 
উদ্ধব মহাশয়ও ব্রজনুন্দরীদের চরণ রেণু প্রাপ্তির প্রত্যাশায় বৃন্দাবনে তৃণগুল হইয়া জন্মলাভের সৌভাগ্য প্রার্থনা 
করিতেন না (আসামহো! চরণরেণুজুযামহং স্যাং বৃন্দাবনে কিমপি গুল্মলতৌষধীনাম্‌। যা দুস্তজং স্বজনমার্য্যপথক 
হিত্বা ভেজু মুক্ুন্পপদবীং শ্রুতিভিবিষুগ্যাম্‌॥ শ্রুভা, ১০1৪৭৬১॥) এবং তাহাদের হরিকথোদ্‌গীতকেও ত্রিতুবন 
পাবন বলিতেন না € বন্দে ননব্রজ্ত্রীণাং পাদরেণুমভীক্ষশঃ ৷ যাসাং হরিকখোদ্গীতং পুনাতি ভূবনত্রয়ম্‌ ॥ 
্রীভা, ১০1৪৭।৬৩ ॥ )। 

ব্রজ্ন্দরীদিগের প্রেমের আর একটা বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই যে, ইহা কোনওরূপ অপেক্ষার ধার ধারে ন।। 
দান্ত, সখ্য ও বাংসল্য ভাবের পরিকরদের প্রত্যেকেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত একটা সম্বন্ধ আছে-শ্রীকষ্ণ হইলেন 
দাসদের প্রভু, সখাদের সখা, পিতা মাতার পুত্র। তাহাদের শী্ষ্ণপ্রীতির বিকাশ এই সম্বদ্ধের গণ্ভীকে অতিক্রম 
করিতে পারে না, তাহাদের সেবা সব্ঘদ্ধের ম্ধ্যাদ্াকে লঙ্ঘন করিতে পারে না। তাই দাস্যভাবের পরিকরগণ 
কৃষ্ণের মুখে নিজেদের উচ্ছিষ্ট ফল দিতে পারেন না, সবার! শ্রীকৃষেণ্রে তাড়ন ভর্খলন করিতে 557: 
যশোদামাতাও সন্তানের প্রতি মাতা যাহা করিতে পারেন, তদতিরিক্ত কোনও সেবা করিতে পারেন না। তাদের 
বেলায় সম্বন্ধ আগে, তারপর সেবা_-তাঁদের প্রীতির বিকাশ হইবে সম্বক্ধের অন্ুগতভাবে, তাই তাদের ব্ফটরতিকে 
বলে সঙ্বদ্াহগা। রতি। কিন্ত ব্রজহুন্দরীদের বেলায় অন্যরূপ। তাঁদের কৃষণপ্রীতি আগে, তারপর সেবা_-প্রীতির 
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প্রেরণায়। তাই তাদের কুষ্ণরতিকে বলে প্রেমাহগা। শ্রীরুষ্ণের গ্রীতির জন্য যখন যাহা করা দরকার, তখন্‌ তাহাই 
তাঁহারা করিয়া থাকেন . কোনও কিছুরই অপেক্ষা নাই। এই গ্রীতির উচ্ছাসেই তাহার বেদধর্শ-কুলধর্শ্বাদিও 
ত্যাগ করিতে গারিয়াছেন। প্রীতির প্রবল বন্তায় রেদধশ্ম-কুলধর্মাদির বাধা কোন্‌ দূর-দূরে অপসারিত হইয়া 
গিয়াছে _ প্রবল শ্রোতোমুখে ক্ষুদ্র তৃণথণ্ডের ন্যায় । দাশ্য-সথ্য-বাৎসল্যাদিতে সম্বদ্ধের অপেক্ষা আছে, তাই লোক- 
ধর্মাদির অপেক্ষাও আছে ।. এই সম্বন্ধে উচ্চপ্রাচীরে দাস-সথাদির সেবা-বাসনা যেন প্রতিহত হইয়া আসে। ত্র 
সুন্দরীদের কিন্ত শীকৃষ্ণের সহিত যে সম্বন্ধ, তাহা প্রীতিবাসনার বিকাশে কোনও বাধা জন্মাইতে পারে না.। শ্রীকৃষ্ণের 
সহিত ব্রজহন্দরীদের কান্ত-কান্তা সম্বন্ধ হইল তাহাদের কষ্ণগ্রীতির বা কৃষ্ণসেবাবাসনার অন্থগত । যথা প্রয়ৌজন- 
ভাবে শ্রকষ্ণ-সেবার স্থযোগ পাওয়ার জন্যই তাহাদের এই সম্ব্ধ। তাই তাহাদের গ্রীতির বিকাশ সকল সময়েই অবাধ, 
অগ্রতিহত। তাহাদের গ্রীতির প্রভাবে শ্রক্রষের মনের কথাদি সমস্তই তাহারা জানিতে পারেন। তাই স্বয়ং 
্রকষণই অজ্জুনের নিকট বলিয়াছেন “মম্মাহাত্মাং মৎসপর্য্যাং মচ্ছদ্ধাং মন্মনোগতম্। জানস্তি গোপিকাঃ পার্থ নান্তে 
জানস্তি তত্বতঃ॥ আদিপুরাণ ॥_হে পার্থ! আমার মহিমা, আমার সেবা, আমার স্পৃহার বিষয় এবং আমার 
মনৌগত ভাব গোপিকারাই স্বন্ধপতঃ জানেন; অন্য কেহ তাহা জানেন না।” তাই গোপিকারাই সেবাদ্ারা 
শ্রকষ্ণকে সর্বতোভাবে সুখী করিতে পারেন এবং এজন্যই কান্তাপ্রেম সন্বদ্ষে বলা হইয়াছে-_“পরিপুর্ণ রুষ্প্রান্তি 
এই প্রেমা হইতে ॥ ২৮1৬৯ ৷” আর প্রেমবশ শ্রীক্ষষ্ণ এই কাস্তাপ্রেমেরই সর্ব্তোভাবে বশীভূত । “এই প্রেমার 
বশ কৃষ্ণ কহে ভাগবতে ॥ ২৮1৬৯ ॥ গীতায় অজ্জ্মনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-__“যে যথা মাং প্রপদ্ন্তে তাং শুখৈব 
ভজাম্যহম্‌।-_আমাকে যিনি যেভাবে ভজন করেন, আমিও তাহাকে সেই ভাবে ভজন করি”। কিন্তু গোগীদের 
ভজনে তাহার এই প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ হইয়াছে; তিনি তাহাদের সেবার অন্থরূপ সেবা করিতে পারেন না। তাই 
তিনি নিজমুখেই তাদের নিকটে নিজের চিরঞ্চণিত্ব স্বীকার করিয়া স্পষ্টকথায় বলিয়াছেন-__“ন পারয়েহহং নিরবস্ত- 
সংযুজাং স্বসাধুক্বত্যং বিবুধামুযাপি বঃ। যা মা ভজন্‌ ছুর্জরগেহশৃত্খলাঃ সংবৃশ্য তদ্বঃ প্রতিযাতু সাধুনা॥ 
শ্রীভা, ১*।৩২1২২-_হে গোপীগণ ! দুশ্ছেন্ গৃহশৃঙ্খল সকল নিঃশেষে ছিন্ন করিয়া তোমরা আমার ভজন করিয়াছ। 
আমার সহিত তোমাদের যে মিলন, তাহা অনিন্দ্য। দেবপরিমিত আযুক্ধাল পাইলেও তোমদের সাধুকৃত্যের 
প্রতিদান, আমার পক্ষে সম্ভব হইবে না। অতএব তোমাদের স্বীয় সাধুরুত্যই তোমাদের সাধুরুত্যের .প্রত্যুপকার 
হউক” এরূপ খণিত্ব আর কোনও পরিকরের মিকটেই গ্রীক স্বীকার করেন নাই। ইহ! এক অদ্ভূত ব্যাপার । 
যিনি সর্ববকারণ-কারণ, যিনি পরত্রক্ম পরম-স্বতস্ত্র স্বয়ংভগবান্‌, তিনি কিনা গোপ-কিশোরীদের নিকটে নিজেকে 
অপরিশোধ্য খণে ঝণী বলিয়া ঘোষণা করিতেছেন | নিরুপাধি প্রেমের কি অনির্ববাচ্য, অচিস্তযনীয় প্রভাব! যাহা 
পরম-স্বতনত্র স্বয়ং ভগবানকে পধ্যন্ত যেন “তৃণাদপিস্থনী৮”-ভাব ধারণ করায়। তাই, শ্রুতি বলিয়াছেন-__“ভক্তিবশঃ 
পুরুষ: ভক্তিরেব গরীমসী।” এতাদৃশী গরীয়সী হইতেছে গোপিকাদের কৃষ্গ্রীতি। তাদের মতন নিগৃঢ় প্রেম- 
ভাজনও শ্রুকষ্ণের আর কেহ নাই; একথা শ্রীকুষ্ণ নিজমুখেই প্রকাশ করিয়াছেন-_“নিজাঙ্গমপি যা গোপ্যে' মমেতি 
সমূপাসতে। তাভ্যঃ পরং ন মে পার্থ নিগৃঢ়প্রেমভাজনম্‌॥ আদিপুরাণ ॥-হে পার্থ! গোপীগণ তাহাদের নিজের 
দেহকেও আমার (আমাতে অগিত আমার সুখসাধন ) বস্তজ্ঞানে (মার্জনভূষণাদিদবারা ) যত্ব করেন। এতাদৃশী 
গোপিকাগণ ব্যতীত আমার নিগৃঢ় প্রেমভাজন আর কেহ নাই।” 

গোপীদের কুষণগ্রীতি প্রেমবিকাশের চরম-স্তরে গিয়া উঠিয়াছে। এই স্তরের নাম মহাভাব। দ্বারকা- 
মহিষীগণও শ্রুুষ্জের কাস্তা ; কিন্তু এই মহাভাব তাদের পক্ষেও স্থদুকভ। “মুকুন্দ-মহিষীবৃন্দৈরপ্যাসাব তিছুল্ল ভ:1৮ 
এই মহাভাবের একটা স্বভাব এই যে, ইহা মহাভাবব্তীদিগের দেহেস্দিয়াদিকে নিজের স্ব্ূপতা__মহাভাবতা-_ 
প্রাপ্ত করায়; “শ্বং শ্বরূপং মনোনয়েখ।” মহাভাব হইল হুলাদিনীর সারভৃত বস্ত_স্থতরাং স্বরূপতঃই পরম- 
আস্বাগ্--“বরাম্ৃতন্বরূপশ্রী£1” ব্রজহন্দরীদের সমস্ত ইন্দ্রিয় এবং ইন্জরিযবৃত্তি মহাভাব-রূপতা প্রাপ্ত হয় বলিয়। 
তাহারাও পরম-আস্মাগ্য । তাই তাহাদের তিরস্কারও রসিক-শেখর প্রীকফের নিকট পরম-স্বাগ্ভ। “প্রিয়া যদি 
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মান করি করয়ে ভখপন। যোদ্ততি হৈতে সেই হরে মোর মন ॥ ১19/২৩।৮ চিনি স্বকপপতঃই মিষ্ট) চিনি দ্বারা 
যদি একট! নিমফল তৈয়ার করা হয়, তাহা হইলে তাহা দেখিতে তিক্ত নিমফলের যত হইলেও, তাহার স্বাদ মিষ্টই 
হইবে । তদ্রপ শ্রজন্ন্দগীদ্ের তিবস্কারের ক্ধপটা ভিক্র--অগ্রীতিকর-_-হইলেও মহাভাবেরই বৈচিত্রীবিশেষ বলিয়া 
তাহার আস্বাদন পরম-লোভনীয়। পরমা ্বাগ্তমহাভাবদ্ধণ হৃদয় হইতে মহাভাবরূপ মুখ দিয়া মহাভাবের তরঙ্গে 
পরিনিষিক্ঞ হইয়া যাহা বিকশিত হয়, তাহার বাহিরের রূপ ধাহাই হউক না কেন, তাহার আস্বাদন-চমংকারিতা 
মহাভাবেরই শ্যায় অনির্বচনীয়। তিররস্ধারকেও পরম আস্বান্ত করিয়া ভোলে যে প্রেম, জেই প্রেমের মধুরিমা। যে 
রসিক-শেখর শ্রীকুষ্ণকে সর্বতোভাবে মুগ্ধ করিয়া রাঁখিবে, ইহাতে আশ্চর্যের বিষয় কি? 
ব্রজদেবীদের প্রেমের ক্ষ্ণবশীকারিতার কথা বলিয়া রামানন্দ তাহার আর একটা অদ্ভুত কথাও বলিলেন, 
তাহা এই | শকফের সৌন্দধ্য-মা ধূর্ধ্য স্বভাবতঃই “আদ্মপধ্যন্ত সর্ধবচিত্রহর 1” কিন্তু তি নিরব দিত 
সঙ্ে থাকেন, তাহাদের প্রেমের প্রভাবে সেই মাধুধ্য আরও বহুগুণে বন্ধিত হইয়া যায়। “যদ্যপি কৃষ্ণসৌন্দধ্য 
মাধুধ্যের ধূর্ধা। ত্রজদেবীর সঙ্গে তার বাঢ়য়ে মাধুর্য ॥ ২1৮৭২ !* 
গীতার সর্ধবশেষ উপদেশে শ্রকুষণ সর্ববধস্ত্যাগের কথ! বলিয়াছেন! সেই সর্বধন্মত্যাগ স্বতঃক্ষর্ত্ত হইয়া 
গরম-সার্থকতা লাভ করিয়াছে একমাত্র গোপীপ্রেমেই, অন্তত্র কোথাও নয় | 
কান্তপ্রেম সম্বন্ধে এসমস্ত জানিয়! প্রভূ রামরায়কে বলিলেন--“এই সাধ্যাবধি হুনিশ্য়। কৃপা করি কহ 
বদি আগে কিছু হয় ॥” প্রভুর পিপাসা এখনও চরমা তৃপ্তি লাভ করে নাই। রামানন্দরায়ের প্রকাশ-চাতু্য্যে 
সর্ধ্যোদয়ে কমলের স্তায় বিষরুটা যেন স্বাভাবিকভাবেই বিকলিত হইতেছে সুরে শুরে। রায়ের রম-পরিবেশন- 
পরিপাট্যও অপুর্ব ৷ 
রাধাপ্রেম ! প্রভুর কৌতুহল বুঝিয়া রামানন্দ বলিলেন_-“ইহার মধ্যে রাধার প্রেম সাধ্যশিরোমণি। যাহার 
মহিমা সর্ধশান্ত্রেতে বাখানি ॥” 
রায়ের কথা শুনিয়া, রাধাপ্রেমের মহিমার কথা পরিস্ফুট করাইবার উদ্দেশ্তই প্রভু যেন একট! আপত্তি উত্থাপন 
করিবার স্থচনা করিয়া বলিলেন_-“আগে কহ, শুনি পাইয়ে সুখে | অপূর্ব অম্বৃতনদী বহে তোমার মুখে ॥” 
এইরূপ সুচনা করিয়া সপষ্টভাবেই প্রভু আপতিটা জানাইলেন। বলিলেন-_রায়, তুমি যে বলিতেছ, রাধার 
প্রেম সাধ্যশিরৌমণি; কিন্তু তাহার প্রমাণ যেন জীজল্যমানরূপে গাওয়া যাইতেছে না। রাধাপ্রেমের মহিমা যদি 
সর্ধাতিশাহীই হইবে, তবে কেন রক্ষণ “চুরি করি রাধাকে নিল গোপীগণের ভরে। অন্তাপেক্ষা হৈলে প্রেমের 
গাঢ়তা না স্মুরে ॥ রাধালাগি গোপীরে যদি সাক্ষাৎ করে ত্যাগ। তবে জানি রাধায় কৃষ্ণের গাঢ় অহ্রাগ 1” 
এ এক অদ্ভুত প্রশ্ন । কথা হইতেছে রাধাপ্রেমের (শ্রীকুঞ্ণের প্রতি শ্রবাধার প্রেমের ) সম্বন্ধে । শ্রীরাধার প্রেম অন্য 
বস্তুর অপেক্ষা রাখে__ইহা যদি প্রভু বলিতেন, তাহা হইলেই যেন তাহার আপত্তিটা প্রকরণসঙ্গত হইত। কিন্ত 
তাহা না বলিয়া! তিনি প্রশ্ন তুলিলেন_শ্রীরাধার প্রতি শ্রিকুষ্ণের প্রেমের গাঢ়তা বা রর ie 
অনুরাগ গাঢ় নয়; যেহেতু, তাহার এই অনুরাগ এত প্রবল নয়, যাহাতে তিনি গোগীদিগের উপস্থিতিকে উপেক্ষা 
করিয়া তাহাদের জ্ঞাতসারেই তাহাদের মধ্য হইতে শ্রীরাধাকে লইয়া অন্তত্ৰ যাইতে | টে 
আপাতদৃষ্টিতে মনে হয়, প্রভুর প্রশ্নটা যেন প্রকরণ-সঙ্গত সয় । কিন্ত বাস্ত তাহা নয়। 
ইত কিনা সন্দেহ। যে বস্তটী প্রত্যক্ষভাবে দেখা যায় না, তাহাকে 
তুলিলে রাধাপ্রেমের মহিমা সম্যক্‌ ব্যক্ত হ 
| জ্বরের অস্তিত্ব জানিতে হয়_দেহের উপরে তাহার 
জানিতে হয় তাহার প্রভাব দেখিয়া ! জর দেখা যায় না, 
২ তাহার পরিমাণ দ্বারা জরের পরিমাণ জানা যায়। শ্রীরাধার 
প্রভাবদ্ধারা, জর দেহে যে তাপ উৎপাদন করে, 
জানিতে হইলে প্রেমের বিষদ্ শ্রীকষ্ণের উপরে ইহার কিরূপ 
প্রেমও দেখিবার বস্তু নয়। এই প্রেমের মহিমা জানিং 
তিবেগ জানা যায় যেমন গাছের দোলানীর পরিমাণ দারা, তদ্রপ, 
প্রভাব, তাহা জনিতে হয়। বণ্রাবাতের গ ৃ 
টু শ্রকষ্-চিত্বের দোলানীর পরিমাণের দ্বারা। শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক 
রাধাপ্রেমের মহিমা জানা যাইবে তাহার প্রভাবে 
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২১৮ প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


রাধাপ্রেমরূপ প্রবল ঝগ্তাবাত যদি শ্রীকৃষ্ণের রাধাবিষয়ক অস্থরাগসমুদ্রকে এমনভাবে উদ্বেলিত করিতে পারে, যদি 
এই অন্রাগসমুক্রে এইরূপ উত্ত,দ্র-তরঙ্গমীলা৷ উদ্বুদ্ধ করিতে পারে, যাহার সাক্ষাতে শীক্ফের রাধাগ্রীতি-বিকাশের 
পথে সমস্ত বাধাবিস্নকে, সর্ববিধ অন্যাপেক্ষাকে চূর্ণ-বিচুর্ণ করিয়! ক্ষুদ্র তৃণথণ্ডের ন্যায় তীত্রবেগে বহু দূরদেশে ভাসাইয়া 
লইয়া যাইতে পারে, তাহা! হইলেই বুঝা যাইবে রাধাপ্রেমের প্রভাব-_ মহিমা--সর্বাতিশায়ী | প্রভু বলিলেন 
কিন্ত তাতো নয়। দেখা যায়, শ্রীকুষ্ণ অন্য গোপীদের অপেক্ষা রাখেন। 
রামানন্দরায় অতিশয় নিপুণতার সহিত প্রভুর এই আপত্তি খণ্ডন করিলেন। রসের বৈচিত্রীবিশেষ গ্রকটিত 
করাইবার উদ্দেশ্যে, কিন্বা অন্য কোনও কারণে শ্রীরাধাসম্্ধে শ্রীকষের বাবহারে তিনি অন্ত গোপীর অপেক্ষা রাখেন 
সময়ে সময়ে এইরূপ দেখ! যাইতে পারে। সকল সময়েই যদি তাহার এইরূপ অন্যাপেক্ষা দৃষ্ট হইত, যদি কোনও 
সময়েই তাহার ব্যবহারে অন্তাপেক্ষা-হীনতা দেখা না যাইত, তাহ! হইলেই বুঝা যাইত যে তিনি কিছুতেই অন্যাপেক্ষা 
ত্যাগ করিতে পারেন না, তাহা হইলেই বুঝা যাইত --্রীরাধার প্রেমের প্রভাব শ্রীকৃষ্ণের অন্যাপেক্ষা দূর করিতে সধর্থ 
নয়; কিন্ত তাহা নয়। জয়দেব-বণিত রসস্তরীসের দৃষ্টান্ত দেখাইয়া রায়রামানন্দ প্রমাণ করিলেন যে, এরর 
অন্ত গৌপীদের উপস্থিতিকে উপেক্ষা করিয়াই গ্রারাধার উদ্দেশ্টে-_-তাহাদের প্রত্যক্ষভাবেই--তাহাদিগকে ত্যাগ করিয়া 
চলিয়া গিয়াছেন। 
বিষয়টা এই । শতকোটি গোপহুন্দরীর সর্ষে বসন্তরাসলীলা আরম্ভ হইয়াছে । হঠাৎ কোনও কারণে শ্রীকৃষ্ণের 
প্রতি অভিমানিনী হইয়া সকলের অজ্ঞাতসারে শ্রীরাধা রাসম্থলী ত্যাগ করিয়া চলিয়া গেলেন। এক রাধাব্যতীত 
শতকোটি গৌপীর আর সকলেই রাসস্থলীতে উপস্থিত আছেন। তপাপি হঠাৎ যেন মধ্যাহ্্র্য্য অস্তমিত হইয়া 
গেল। রাসলীল! রসের উৎস যেন বন্ধ হইয়া গেল। আনন্দের তরঙ্গ আর যেন বহিতেছেনা। কেন এমন হইল? 
শ্রীকৃষ্ণ দেখিলেন __রাসম্গুলীতে রাসেশ্বরীই নাই। তৎক্ষণাৎ তিনি শ্রীরাধার স্মৃতিকে হৃদয়ে ধারণ করিয়! রাসস্থলী 
ত্যাগ করিয়া শ্রীরাধার অন্বেষণে ধাবিত হইলেন । শতকোটি গোপী রাসস্থলীতে পড়িয়া রহিলেন। শ্রীকষ্ণ তাহাদের 
প্রতি ফিরিয়াও চাহিলেন না; যাওয়ার সময়ে বলিয়াও গেলেন না-_আমি শ্রীরাধরে খোজে যাইতেছি। তোমরা 
একটু অপেক্ষা কর। 
যত ষত স্বরূপে শ্রীকৃষ্ণের যত যত লীলা আছে, এমনকি ব্রজেও শ্রীকৃষ্ণের যত ঘত লীলা আছে, তৎসমস্তের 
মধ্যে রাসলীলাই তাহার সর্বাপেক্ষা মনোহারিণী। একথা তিনিই নিজমুখে বলিয়াছেন। “সস্তি যদ্যপি মে প্রাজ্যা 
লীলাস্তান্তাঃ মনোহ্রাঃ | নহি জানে স্মতে বাসে মনো মে কীদৃশং ভবেৎ ॥ বৃহদ্বামন ॥-_আমার অনেক মনোহারিণী 
লীলা আছে.বটে ; কিন্তু রাসের কথা মনে হইলে আমার মন যে কিরূপ হয়; তাহা বলিতে পারি না” এতাদৃশী 
রাসলীলার সর্ব্বাধিষ্ঠাত্রী হইলেন শ্রীরাধা) তাই শ্রীনারদপঞ্চরাত্র শীরাধাকে রাসেশ্বরী বলিয়াছেন এবং শ্রীল 
অয়দেবগোস্বামী শ্রীরাধাকে_ শ্রীকৃষ্ণের হৃদয়ে রাসলীলার বাসনাকে আবদ্ধ করিয়া রাখিবার পক্ষে শৃঙ্খলসদৃশা। 
ৰলিয়াছেন। “কংসারেরপি সংসাররাসন বদ্ধশৃঙ্খলা_-কংসারি শ্রীকৃষ্ণের সম্যক্রূপে সারভূত-বাসনাকে ( রাসলীলার 
বাসনাকে ) আবদ্ধ করিয়া রাখিবার শৃঙ্খলরূপা। তাৎপর্য্য--শ্রীরাধার অনুপস্থিতিতে রাসলীলার বাসনাও থাকেনা ।” 
শতকোটি গোপী বিদ্যমান থাকিতেও শ্রীরাধাব্যতীত রাসলীলা নির্ববাহিত হইতে পারেনা, ইহাতেই জীরাধাপ্রেমের 
মহিমাধিক্য প্রমাণিত হইতেছে । 
রায়ের মুখে এই বিবরণ শুনিয়া, রাধাপ্রেমের সর্ববাতিশায়ী মহিমা উপলব্ধি করিয়া প্রভূ অত্যন্ত গ্রীতিলাভ 
করিলেন। তিনি গ্রীতিগদ্গদ্‌-কণ্জে রামানন্দকে বলিলেন_-“যে লাগি আইলাম তোমা স্থানে । সেই সব রসবস্ত 
তত্ব হৈল জ্ঞানে ॥ এবে সে জানিল সেব্য-সাধ্যের নির্ণয় 1” 
কিন্তু যদিও প্রভু মুখে বলিলেন-_-“এবে সে জানিল সেব্য-সাধ্যের নির্ণয়।” তাহার কৌতূহল যেন তখনও 
উপশাস্ত হয় নাই । তাই তিনি আবার: রায়কে বলিলেন_“আগে আর কিছু শুনিবার মন হয়।” মনে হয়, 


বরাধাপ্রেমের মহিমাসম্বদ্ধেই তিনি আরও কিছু জানিতে,চাহেন। কিন্ত জিজ্ঞাসা. করিলেন যেন অন্ত কথা। 





রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতন্ব ২১৯ 


তিনি বলিলেন--“রুষ্ণের স্বরূপ কহ, রাধিকা-স্বরূপ। রস কোন তত্ব, প্রেম কোন তত্বরূপ ॥* এই প্রশ্ন 
শুনিলে মনে হইতে পারে, সাধ্যতত্ব এবং রাধাপ্রেমের মহিমাস্হন্ধে প্রভু যাহা জানিতে চাহিয়াছিলেন, তাহার 
সমন্্ই যেন জালা হইয়া গিয়াছে ; এখন যেন অন্য প্রসঙ্গ উত্থাপিত করিতেছেন। কিন্ত তাহা নহে। পরবর্তী 
আলোচনা হইতে বুঝ! যাইবে, এখন পর্যন্ত সাধ্যতবসদদ্ধে প্রস্ুর কৌতুহল নিবৃত্তি প্রাপ্ত হয় নাই । রায়রামানন্দ 
রাধাগ্রেমকে সাধা-শিরোমণি বলিয়াছেন | সেই প্রপঙ্গেই তিনি রাধাপ্রেমের মহিমা জানিতে চাহিলেন ; উদ্দেশ্য 
যেন--রাঁধাপ্রেমের মৃহিমার চরমতম বিকাশেই রাঁধাপ্রেষের সাধ্যশিরোষণিত্ব। রাধাপ্রেমের মহিমাসম্বম্ধে একটা 
মাত্র প্রশ্ন তিনি উত্থাপন করিলেন। বসন্তরাসের দৃষ্ান্তে রায় তাহার সমাধান করিলেন। সেই সমাধানে প্রভু 
সন্তষ্ট হইয়াছেন; কিন্তু তাহার কৌতূহল তখনও রহিমা গিয়াছে। তাই তিনি কেবল বলিলেন-__এক্ষণে “সাধ্যের 
নির্ণয় জানিলাম। কিন্ত “রাধাপ্রেম যে সাধ্যশিরোমণি--তাহা এতক্ষণে বুঝিলাম।”_-একথ প্রভু বলিলেন না! 
এক্ষণে তিনি রাঁধাপ্রেমের মহিমাকে বিকশিত করার জন্য প্রকীস্ত্যে পুর্ববপক্ষ উত্থাপন না করিয়া একটী কৌশলের 
আশ্রয় গ্রহণ করিলেন । এই কৌশলের প্রথম স্তবক বিকাশ পাইল কষ্ণচতব, রাধাতত্ব, প্রেমতত্বাদি সম্বন্ধীয় 
জিজ্ঞাসায়। আর এক স্তবক বিকশিত হইবে বিলাস-তত্বের জিজ্ঞাসা ৷ 

যে-কৃষ্ণকে শ্রীরাধার প্রেম সম্যক্রূপে বশীভূত করিয়া রাখিয়াছে, যে-কৃষ্ণের অন্যাপেক্ষা দূর করাইয়াছে, সেই 
কৃষ্ণের তত্ব ন! জানিলে বাধাপ্রেমের মহিমা সম্যক্রপে জানা যাইতে পারে না। তাই কৃষ্ণতত্ব-সম্বন্ধে 
প্রভুর জিজ্ঞাসা। 

যে-রাধার প্রেম কৃষ্ণকে উল্লিখিতরূপ অবস্থায় আনয়ন করিয়াছে, সেই রাধার তত্ব না-জানিলেও তাহার 
প্রেমের মহিমা সম্যক্‌ জানা যাইতে পারে না। তাই রাধাতত্বসন্বন্ধে প্রভুর জিজ্ঞাস] । 

আর যে প্রেমের এমন প্রভাব, সেই প্রেমের ভত্ব__সেই প্রেম স্বর্ূপতঃ কি বস্তু, তাহা না জানিলেও তাহার 
মহিমা সমাক্‌ উপলব্ধ হইতে পারে না। তাই প্রেমতত্ব-সম্বন্ধে জিজ্ঞাস! । 

রসম্ববূপ গ্রীকষে যে-রসের বিকাশ, সেই রসের তত্ব না জানিলেও প্রেমের মহিমা সম্যক উপলব্ধি হইতে 
পারে না; যেহেতু, এই রাধাপ্রেমের প্রভাবেই রসত্বের পূর্ণতম বিকাশ এবং রাধাপ্রেমের দ্বারাই সেই রসের পুর্ণতম 
আস্বাদন সম্ভব । তাই রসতত্বসম্বন্ধে প্রভুর জিজ্ঞাস! । 

রায়রামানন্দ ক্রমে ক্রমে অতি সংক্ষেপে সমস্ত তত্ব ব্যক্ত করিতেছেন। 

কৃষ্ণতত্ব। কষ্ণতত্ব-সম্বন্ধে তিনি বলিলেন- শ্রীকৃষ্ণ পরম-ঈশ্বর, স্বয়ংভগবান্‌, সর্ব-অব্তারী, সর্বকারণ- 
প্রধান এবং অনস্তকোটি ব্রহ্মা, অনস্ত-বৈকৃঠ এবং অনন্ত অরতারের আধার। কত বড় বিরাট তত্ব! অবয়- 
জানতত্ব। এতাদৃশ বস্তুকে যে প্রেম সম্যক্রূপে বশীভূত করিতে পারে, সে প্রেমের মহিমা বাস্তবিকই অনির্বচনীয়। 

রসতত্ব। তারপর তিনি শ্রীকষ্চতত্বের আর একট! দিকের কথা বলিলেন-_-রসের দিক । শ্রীকৃষ্ণ রসিক 
শেখর । শ্রুতির “রসো বৈ সঃ” রসরূপে তিনি আস্বাগ্ঘ, রসিকরূপে তিনি আম্বাদক। সর্ববশক্তি-সর্বৈ্বর্য্য- 
পুর্ণ বলিয়া সর্বশক্তির প্রভাবে তিনি সর্বরসপুর্ণ; অখিল-রসাম্বত-বারিধি, সমস্ত রসের বিষয় এবং আশ্রয়। 
বিভূতত্ব হইয়াও রসাস্বাদন করিবার এবং ক্রাইবার জন, অপরিচ্ছিন্ন হইয়াও তিনি পরিচ্ছিন্নবং-প্রতীয়মান 
সঙ্চিদানন্দ-তঙ্ছ । অজ, নিত্য, শাশ্বত হইয়াও; সর্ববকারণ-কারণ হইম়াও বাৎসল্যপ্রেমের বশে তাহার ব্রজেন্্র- 
নন্দনত্বের অভিমান । আস্বাগ্ভরসরূপে নিত্য-নবায়মান আস্বাগ্ঘ-বৈচিত্রী প্রকটিত করিয়া, সকলের চিত্তে তাহার 
আস্বাদনের জন্য বলবতী লালসা এবং তজ্জনিত পরমোৎকঠা জন্মাইয়া তিনি সকলকে উন্মত্ত করিয়া তোলেন; তাই 
তিনি “বুন্দাবনে অপ্রাকৃত নবীন মদন!” এবং পুরুব-যোধিৎ কিন্বা স্থাবর-জঙ্গম1 সর্বচিত্তাকর্ষক সাক্ষাৎ মন্সথ- 
মদন ॥” পূর্বে বলা হইয়াছে, "ব্রজদেবী সঙ্গে তার বাঢয়ে ম্যধুধ্য &” ব্রজদেবীদিগের প্রেমই তাহার মাধুরধ্যবৃদ্ধির 
হেতু । প্ররাধায় প্রেমবিকাশের চরম-পরাকা্ঠা বলিয়া শীরাধার সারিধ্যে তাহার মাধুর্যবিকাশেরও পরাকাষ্ঠা L 
“রাধাসঙ্গে যদ৷ ভাতি তদা মদনমোহন: 1৮ পরীক্ষণ, নিজেই বলিয়াছেন _“মন্মাধুধ্য রাধাপ্রেম_দোহে হোড় 


২২০ এ্রীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


করি। ক্ষণে ক্ষণে বাঢ়ে দোহে নাহি হারি॥” শ্রীরাধার সামিধ্যে যখন শ্রীরুষ্ণ থাকেন, তখন শ্রীরাধার প্রেষ 
এবং শ্রীকৃষ্ণের মাধূরধ্য--উভয়েই যেন জেদাজেদি করিয়া বাড়িতে থাকে, কেহই যেন আর কাহারও নিকটে 
পরাজয় স্বীকার করিতে চাহে না। মারুর্য্যের এই চরম-বিকাশেই শীর্ণ মদন-মোহন “সাক্ষাৎ মন্মথ-মদন ৷” 
যাহার মোহিনী-শক্তির এক কণিকার আভাস মাত্র পাইয়া প্রাকৃত মদন সমস্ত জগৎকে মুগ্ধ করিয়! রাখিয়াছে, 
সেই অপ্রাকৃত মদনও শ্রীকৃষ্ণের যাধুর্য দর্শনে বিমুষ্ধ হইয়। পড়েন। ইহাতে প্রীকফের মাধুর্যের 
এবং তাহার রসত্বের অত্যধিক বিকাঁশই সুচিত হইতেছে এবং এই অত্যধিক বিকাশের হেতৃও শ্রীরাধার প্রেম । 
ইহাও রাধাপ্রেমের মহিমাব্যগ্ক। 

সমস্ত রসের মধ্যে মধুররস বা শৃঙ্গাররসই সকল বিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ । রসত্বের বিকাশে শ্রীকৃষ্ণ যেন মৃভিমান্‌ 
শৃঙ্গাররসর্ূপে বিরাজিত। “শৃঙ্গার-রসরাজ মুদ্তিধর 1” শ্রীরাধার প্রেমের প্রভাবেই প্রীকুষ্ণের শৃঙ্গার-রসরাঁজ-মুত্তিত্বের 


বিকাশ এবং সার্থকতা! এবং তাহাতেই তিনি “লক্ষ্মীকান্ত-আদি অবতারের হরে মন। লক্ষমী-আদি নারীগণের করে 


আকর্ষণ ॥ আপন মাধূর্ষ্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥” ইহাতেও রাধাপ্রেম- 
মহিমার অসাধারণত্ব সুচিত হইতেছে। 
এস্থলেই রায়রামানন্দ রসতত্বের কথা বলিলেন এবং রাঁধাপ্রেমের মহিষীতেই যে রস-স্বরপ শ্রীকৃষ্ণের রসত্বের 
চরম বিকাশ, ভঙ্গীতে তাহাও ব্যক্ত করিলেন | 
প্রেমতন্ব এবং রাধীতন্ব। ইহার পরে রায়-মহাশয় রাধাতত্ব এবং প্রসঙ্গক্রমে প্রেমতত্বের কথাও বলিলেন। 
কৃষ্ণতত্ব এবং রসতত্ব যেমন একই বস্তু, স্বরূপতঃ রাধাতত্ব এবং প্রেমতত্বও একই বস্তু ৷ 
শরকৃষণ্র অনস্ত-শক্তির মধ্যে সর্বশক্তি গরীয়সী হইল হলাদিনী-_আননন্বরূপা-_আনন্দদায়িকা শক্তি। এই 
হলাদিনীর সার বা ঘনীভূত অবস্থার নামই প্রেম) তাই প্রেম পরম-আস্বাগ্ঘ । “রতিরানন্দক্ূপৈব । ভ, র, সি, 1” 
হলাদিনীর এই আনন্দ__আস্বাগ্যত্ব_হইল চিদানন্দ, চিন্ময় এবং পরম আস্বান্ত বলিয়া তাহাও রসস্বর্ূপ। তাই প্রেমের 
'আর্‌ একটা নাম_-“আনন্দচিন্সয় রস ৷?’ প্রেমের এই আনন্দ-_চিদ্বস্্র বলিয়া স্বগ্রকাশ ; তাই ইহা নিজেকেও প্রকাশ 
করিতে পারে, অপরকেও প্রকাশ করিতে পারে; নিজেকেও নিজে আস্বাদন করিতে পারে; অপরের মনেও আস্বাদন 
বাসনা জাগাইতে পারে এবং অপরের দ্বারা নিজেকে আস্বাদন করাইতেও পারে। ইহাই প্রেমের সাধারণ তত্ব। 
প্রেমের গরম-সারকে--টরম-গাঁ়তাপ্রা্ত প্রেমকে--বলে মহাভাব। এই মহাভাব সমস্ত ব্রজদেবীগণেই 
বিরাজিত; অপর কোনও কৃষ্ণপরিকরে মহাভাব নাই। মহাভাবেরও চরমতম বিকাশের-_গাঁঢতার চরমতম- 
গরাকাষ্ঠার__নাম হইল মাদনাখ্য-মহাভাব। এই মাদনাখ্য-হাভাব ্্রীরাধা ব্যতীত আর কাহারও মধ্যেই নাই__অপর 
ব্রজদেবীগণেও না। আস্বাদন-বাঁসনা জাগাইয়া আত্মারাম, স্বরাট্‌, পুর্তমতত্ব, পরত্রহ্ম হবয়ংভগবান্‌ গ্রীকষেরও 
মত্ততা জন্মাইতে পারে বলিয়াই ইহার নাম মাদন। এই মাদন-শব্দই মাদন-ভাববতী শ্রীরাধার প্রেমের অসাধারণ 
মহিমা সুচিত করিতেছে । এই মাদনেই প্রেমতত্বের চরমতম বিকাশ ৷ | 
শরীরাধা হইলেন মহাভাঁব-_মাদনাখ্য-মহাভাব-্বরূপা, মহাঁভাবের ূর্তবিগ্রহ, এবং মহাভাবের অঞিষ্ঠাত্রীও। 
তাহার ত্বরূপই মহাভাব। ভগবান্‌ এবং তাহার বিগ্রহ যেমন একই অভিন্ন বন্ধ, যে-ই বিগ্রহ, সে-ই যেমন ভগবান 
এবং যেই ভগবান, সে-ই যেমন বিগ্রহ (অরূপবদেব ততপ্রধানত্বাৎ ॥ ৩1২১৪ ব্রহ্মসূুত্ ), তন্রপ, মহাভাব এবং 
শ্রীরাধা__উভয়ই এক এবং অভিন্ন বস্ত। মহাভাবই শ্রীরাধার বিগ্রহ। “প্রেমেরস্বর্ূপ দেহ, প্রেমবিভাবিত।” গ্রুরাধা! 
মহাভাব-ঘনবিগ্রহা । শ্রীরুষ্ণ যেমন আনন্দঘনবস্ত, শ্ীরাধাও তেমনি প্রেমঘন বস্ত। শ্রীরাধার দেহেন্তিয়াদি সমস্তই 
ঘনীডূত-মহাভাব দ্বারা গঠিত-__মহাভাবের সহিত তাদাত্মাপ্রাপ্ত নয়-_মহাভাবের স্বর্পতাপ্রাপ্ নয়__মহাভাবই, 
মহাভাব দ্বারা গঠিতই। টু হি 
মহাভাব হুইল কাস্তাভাবের প্রেম। শ্রীরাধা যখন মহাভাব-্বপ্নপা, তাহার প্রেমও যুখন বিকাশের চরম-তম- 
পরাকাষাপ্রাপ্, তখন সহজেই বুঝা যায়, তিনি “কৃফের প্রেয়সী-শ্রেষ্ঠ ।” : 





মহাভাবন্বরূপা শ্রীরাধা শ্রীকষ্ণকে কাস্তারসের -অশেষ-বৈচি্রী আস্বাদন করাইবার জন্য নিজেই ললিতাদি- 
সখীরূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন। শ্রীকুষ্জ যেমন স্বয়ংভগবান, আীরাধাও তেমনি ্বয়ং-কাস্তাপ্রেম। 
রসবৈচিত্রী আন্বাদনের নিমিত্ত শ্রীরু্ষ যেমন অনস্ত ভগবৎ-্বরূপন্ূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন, শ্রীকুষ্ণকে অনস্ত 
কান্তারস-বৈটিত্রী আস্বাদন করাইবার জন্য শ্রীরাধাও অনস্ত কাস্তারপে আত্মগ্রকট করিয়। আছেন, শ্রীকুষ্ণ €ষমন : 
অখিল-রসামৃতপিন্ধু শ্রীরাধাও তেমনি অখগ্ড-রসবল্পভা । 

আরাধা ্বয়ংপ্রেমন্বরূপা হওয়াতেই তাহার প্রেমের-অসাধারণ মহিমা । 


বিলাস-সহুত্ব। রায়ের মুখে প্রভু রাধাুফ-তব গুনিলেন। শুনিয়া-_অখগ্-রসবন্লত £মহাভাববিগ্রহা স্বয়ং- 
কাস্তাপ্রেমরূপা! শ্রীরাধার সহিত অখিল-রসামৃতবারিধি শৃঙার-রসরাঞ্জ-বিগ্রহ সাক্ষাৎ-মন্মথ মদন শীকৃষণের কেলিবিলাসে 
রাধাপ্রেম মহিমার যে অপুর্ব বৈশিষ্ট্য অভিব্যক্ত হইতে পারে, সম্ভবতঃ তাহা জানিবার উদ্দেশ্েই তিনি রায়কে 
বাললেন__“শুনিতে চাহিয়ে দোহার বিলাস মহত্ব 1৮ 


শ্রীশ্রীরাধাকষ্ণের বিলাস মহত্ব বলিতে আরম্ভ করিয়া রায় বলিলেন“ হয় ধীরললিত।” এবং 
দীরললিতত্বের ব্যপ্রনা কি, তাহাও বলিলেন। প্রেয়সীদিগের প্রেমের বশীভূত হইয়া এবং সর্ববীবিকরূণে আীরাধার 
প্রেমের বশীভূত লইয়া শ্রীকৃষ্ণ নিরস্তর তাহাদের সহিত লীলাবিলাস সুখে নিমগ্ন থাকেন । রায় আর কিছু বলিলেন 


না। শ্রীরাধাপ্রেষের মহা আকর্ষকত্ব এবং শীকুষ্ণবশীকরণবিষয়ে তাহার মহাসামর্থ্যের ব্যঞজন! জানাইয়াই রায়মহাশয় 
নীরব হইলেন । 


প্রভুর কৌতূহল কিন্তু এখনও নিবৃত্তি লাভ করে নাই। তিনি বলিলেন-__“এই হয়, আগে কহ আর 1" 
রামানন্দ, রাঁধাকষ্ণের বিলাস মহত্ব সম্বন্ধে তুমি যাহ বলিলে, তাহা বেশ, অতি চমৎকার ৷ কিন্তু আরও কিছু আমার 
শুনিতে ইচ্ছা হয়, বিলাস সম্বন্ধে আরও কিছু বল। 


রায় যেন বিস্মিত হইয়াই বলিলেন “ইহা বই বৃদ্ধিগতি নাহি আর ॥ যেবা প্রেমবিলাস-বিবর্ত এক হয় 
তাহা শুনি তোমার স্থখ হয় কিনা হয়ঃ১- প্রভু, আমার মূখে কপা করিয়া তুমি যাহা প্রকাশ করাইয়াছ, তাহার 
উপরে তো আমার বুদ্ধির গতি নাই। তবে প্রশ্রীরাধাকষ্ণের প্রেমবিলাস-বিবর্ত সম্বন্ধে তোমার কৃপায় আমার 
সামান্য যাহা একটু অস্থভব লাভ হইয়াছে, আমার রচিত একটা গীতে তাহার কিঞ্চিৎ ইঙ্গিত আছে। জানি না, 
তাহা শুনিয়া তুমি স্থখ পাইবে কিনা; তথাপি আমি তাহ! ব্যক্ত করিতেছি । এইরূপ বলিয়া! রায়মহাশয় হুর-তান- 
লয় যোগে স্বরচিত নিয়োদ্ধত গীতটা গান করিলেন । 


পহিলহি রাগ নয়নভঙ্গ ভেল।  অন্ুদ্দিন বাড়ল অবধি না গেল॥ 
ন সো রমণ না হাম রম্ণী। দুহু মন মনোভব পেষল জানি ॥ 
এ সখি সে সব প্রেমকাহিনী । কাহঠামে কহবি, বিছুরহ জানি ॥ 
না খৌজলু দৃতী, না খোজলু আন। দুহু কেরি মিলনে মধ্যত পাঁচবাণ। 
অব সেই বিরাগ, তু ভেলি দূতী। স্বপুরুষ-প্রেমকি এছন রীতি ॥ 


গানটা শ্রীরাধার উক্তি । গানের “না সো রমণ না হাম রমণী”--পদে প্রেমবিলাসবিবর্তের ইঙ্গিত। বিবর্ত-শবের 
অর্থ পরিপক্ক অবস্থা (শ্রীজীব ) এবং বিপরীত (চক্রবর্ত্তী )। উভয় অর্থই এস্থলে গ্রহণ করা যায়। পরিপক্ক অবস্থার 
ফলে বৈপরীত্য । প্রেমের চরম-পরিপক্ক অবস্থায় “পুনঃ পুনঃ মিলনেও মিলনবাসনার অতৃপ্তিবশতঃ মিলনের জন্ত যে 
বলবতী উৎকঠা, তাহার ফলে বাস্তব মিলনেও যে স্বপ্রবৎ প্রতীতি, নায়ক-নায়িকার আত্মবিস্থৃতি এবং বৈপরীতাজ্ঞান 
জন্মে, তাহাই প্রেষবিলাস-বিবর্তের পরিচায়ক । একটা স্বতন্ত্র প্রবন্ধে বিষয়টার আলোচনা কর! হইয়াছে বলিয়া এস্থলে 
আর বিশেষ কিছু বলা হইল না! । 


২২২ ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


যাহ! হউক, গীতা শুনিয়। প্রেমোল্লামবশতঃ প্রভু স্বহস্তে রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদিত করিগ্াা দিলেন। আর 
মুখে বলিলেন-__“সাধ্যবস্তর অবধি এই হয়” এতক্ষণে সাধ্যবস্ত সঙবন্ধে প্রভুর পিপাসা সমক্রূপে উপশান্ত হইল। 
প্রেমবিলাস-বিবর্তে রাধাপ্রেম-মহিমার ষে পরিচয় পাইলেন, তাহাই চরমতম সাধাবস্ত বলিয়া প্রভু স্থির করিলেন 
জীবের কথা তো দুরে, অনস্ত ভগবদ্ধামে যে সমস্ত ভগবৎ-পরিকর আছেন, তাহাদের কথাও দূরে; স্বয়ংভগবান্‌ 
্রককষ্ণের ভগবত্বার জ্ঞানকে পর্যন্ত যাহা ্তভিত করিয়া দিতে পারে, সেই প্রেমের আশ্রয় যে.তাহার ব্রজপরিকরহীণ, 
তাহাদের মধ্যেও ইহ! অপেক্ষা উন্নততর সাধ্যবস্তর কথা কেহ কল্পনাও করিতে পারেন না। তাই প্রস্থ বলিলেন 
“সাধাবস্বর অবধি এই হয়। 
সাধন। ইহার পরে প্রভু সাধনসন্বদ্ধে প্রশ্ন করিলেন । “সাধ্যবস্ত সাধনবিস্থ কেহ নাহি পায়। ক্ুপা করি 
কহ ইহা পাবার উপায় ॥” 
প্রভু যে সাধনের প্রসঙ্গ তুলিলেন,সেই সাধন জীবের । যে রাধাপ্রেমকে প্রভু “সাধ্যবস্তর অবধি” বলিলেন, 
তাহা নিত্যসিদ্ধ, অনাদিকাল হইতেই শ্ররাধায় বিদ্যমান। ইহাততাহার কোনরূপ সাধনের ফল নহে। রাধাগ্রেম 
সাধ্যশিরোমণি হইলেও সাধনের প্রভাবে কেহ তাহা পাইতে পারে না। ইহা প্রেমবিকাশের সর্কোপরিতন স্তর 
মাদনাখ্যমহাভাব | অন্যের কথা দূরে, অন্য ভগবৎ-পরিকরদের কথাও দূরে, অন্য বরজদেবীগণেরও ই ইহা ছুল্পভ। জীবের 
কথা আর কি বলা যাইবে । 
জীব শ্রুকৃষ্ণের নিত্যদাস। দাসের সেবা সর্বদাই আন্গগত্যময়ী-_রাধাপ্রেমের আম্গত্যময়ী সেবাই জীব 
পাইতে পারে । কিরূপ সাধনে জীব “সাধাবস্তর অবধি"-বূপ রাখাপ্রেমের আহ্গত্যময়ী সেবা পাঁইতে পারে, তাহাই 
প্রভু জিজ্ঞীসা করিলেন । 
শ্ীরাধার প্রেমের বিকাশও হয় লীলাতে। রাঁধাপ্রেমের আমুগত্যময়ী সেবার অব্কীশও লীলাতেই। কিন্তু 
শ্রীরাধার সখীগণ ব্যতীত রাঁধাকুষ্ধের লীলায় অন্ত কাহারও অধিকার নাই। “সবে এক সবীগণের ইহা অধিকার । 
সখী হৈতে হয় এই লীলার বিস্তার ॥ সখীবিহ এই লীলা পুষ্টি নাহি হয়। সখী লীলা বিস্তারিয়া সখী আশ্বাদয় ॥ 
সধীবিহ্ন এই লীলায় অন্তের নাহি গতি।” সখীগণ কৃপা করিয়া ধাহীকে এই লীলার সেবা দিয়া থাকেন, ভিনিই 
তাহা পাইতে পারেন; অস্ভের পক্ষে এই সেবা একাস্ত স্থহুর্লভ। তাই, “সবীভাবে তারে যেই করে অন্গগতি ৷ 
. রাধাকুষণ-কুৱসেবা-সাধ্য সেই পায়। সেই সাধ্য পাইতে আর নাহিক উপায় ॥* 
সধীভাবে সখীদের আহ্ুগত্যে ভজন করিতে হইবে। সবীভাবে অর্থ_“আমি নিজে শ্রারাধার কিহ্বরীরূপ! 
এক গোপকিশোরী”-__এইরূপ ভাব। কিন্করী বলিয়া যে গৌরব-বুদ্ধি-আদিদারা সেবাবুদ্ধি সঙ্কুচিত হইয়া যাইবে, তাহা 
নয়? সম্পূর্ণূপে সক্কোচাভাব- শ্রীরাধার সবীসথানীয়া গোপস্থন্নযনীদিগের আম্গত্যে স্বচ্ছন্দে প্রামন-ঢালা সেবা। 
ইহাই “সখীভাব” শব্দের ব্যগ্চনী। 
ইহাকে রাগাহগা-ভজ্ন বলে। এই ভজনে এশরধ্যদ্ঞান থাকে না। যতক্ষণ পৰ্য্যন্ত না বা শ্রুকুষের 
মহিমা-জ্ঞান হৃদয়ে প্রাধ্যান্ত লাভ করিবে, ততক্ষণ পর্য্যন্ত রাগাহ্ছগার ভজন আরা হয় না। গ্রীরুষ্ষসেবার জন্য লোভই 
এই সাধনের প্রবর্তক 1 রাগাহুগা-ভজন একটা পৃথক প্রবন্ধে আলোচিত হইয়াছে 
রাধাপ্রেমের (কাস্তাভাবের) আহ্গত্যময়ী সেবা জীবের পক্ষে সাধ্যবস্তর অবধি হইলেও সকলেই যে এই মেব! 
প্রাপ্তির অন্য লুন্ধ হয়, তাহা নহে। ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন রুচি। তাই রুচিভেদে দাস্তভাব, সখ্যভাব এবং 
বাৎসল্যভাবের আহ্গত্যময়ী সেবার অহৃকূল ভজনও দৃষ্ট হয়। এসমস্ত ভাবের ভজনও রাগাহ্গা-ভজন | বিনি যে 
ভাবের সেবা চাহেন, তিনি-্রীরুষ্ণের সেই ভাবের পরিকরদের আহুগত্যেই ভজন করিয়] থাকেন। ব্রজের কোনও 
ভাবের ভজনেই এশর্য্যজ্ঞান নাই । এশবর্য্যজ্ঞান থাকিলে ব্রজভাবের সেবা পাওয়া যায় না। নিজ নিজ ভাবায় 
ব্রজপরিকরদের আহ্গত্য স্বীকার না করিলেও ব্রজভাবের ভজন সার্থক হয় না। 








প্রেমবিলাস-বিবর্ত 


শ্রমন্মহাপ্রভু যখন রাধাকষেণের বিলাস-মহত্বের কথা শুনিতে ইচ্ছা করিলেন, রায়রামানন্দ তখন গ্রীকষ্ণের 
ধীরপলিতত্বের কথ! বলিলেন । যিনি বিদগ্ধ, যিনি নবযুবা, যিনি পরিহীসপটু, যিনি নিশ্চিন্ত, এবং ষে প্রেয়সীর 
যেরূপ প্রেম, যিনি সেই প্রেয়সীর সে-রূপ বশীভূত _-এই সমস্তগুণ যে নায়কের মধ্যে বর্তমান, তাহাকেই ধীরললিত 
বলা হয়। “বিদগ্ধ নবতাকুণ্য: পরিহাসবিশারদঃ। নিশ্চিস্তো ধীরললিতঃ শ্যাৎ প্রায়ঃ প্রেমমীবশঃ ॥ ভঃ রং সিঃ॥” 
বীরললিত কৃষ্ণ “রাত্রিদিন কুপ্রক্রীড়া করে রাধা! সঙ্গে । কৈশোর বয়স সফল কৈল ক্রীড়ারক্গে ॥ ২1৮/১৪৮ ৮ 
বিলাসের কি অদ্ভূত শক্তি, কি অদ্ভুত লোভনীয়ত|! যিনি সর্ধগ, অনস্ত, বিভু ; যিনি সর্বযোনি, সর্বাশ্রয়, 
সর্বশক্তিমান্‌; যিনি সমস্ত বেদের প্রতিপাত্থ ; যুগ-যুগাস্ত ধরিয়া অনুসন্ধান করিয়াও শ্রুতিগণ যাহার মহিমার অস্ত 
পান না, সেই পরম-স্বতন্ত্র পরত্রহ্ম শ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকুষ্চচজ্দ্রের মধ্যে দুর্দিমনীয়া রূস-লোলুপতা৷ জাগাইয়া ষে বিলাস 
তাঁহাকে প্রেয়মীর বশ্যতা স্বীকার করিতে বাধ্য করিয়াছে এবং সেই সর্বজ্র-শিরোমণির নিবিড়তম মুগ্ধত্ব জন্মাইয়া__ 
সর্ধব্যাপকতত্ব হইলেও প্রেয়সীসঙ্লোভে তাহাকে নিভৃত-নিকৃে রাত্রিদিন অবস্থান করিতে বাধ্য করিয়াছে, সেই 
বিলাস যে কি মহান্‌ বস্ত, তাহার শক্তি যে কত মহীয়সী-তাহা কে বলিবে? শরীশ্ররাধারুষ্ণের বিলাসের এত বড় 
মহত্বের কথা রায়রামানন্দ ব্যক্ত করিলেন। কিন্ত তাহাতেও প্রভুর তৃপ্তি হইল না; তিনি আরও কিছু শুনিতে 
চাহিলেন। “প্রভু কহে_-এই হয় আগে কহ আর 1” রামানন্দ! তুমি যাহা বলিয্নাছ, তাহাতে রাধাকৃষ্টের বিলাসের 
যে অসাধারণ মহত্ব প্রকাশ পাইয়াছে, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই ; কিন্ত বিলাস-মহবের সব কথা যেন বলা হয় নাই। 
আরও যেন গুঢ় রহস্ত কিছু আছে। তাহাই জানিতে ইচ্ছা হয়। বল রামানন্দ ।” 

তখন রায়রামানন্দ বলিলেন-__যে বা প্রেম-বিলাস-বিবর্ত এক হয়। তাহা শুনি তোমার সুখ হয় কিন! 
হয়॥ এত কহি আপন কৃত গীত এক গাইল। প্রেমে প্ৰভু স্বহস্তে তার মুখ আচ্ছাদিল ॥-__“প্রভৃ, রাধাকষ্ণের 
বিলাস-মহত্বের একটা গৃঢতম রহস্য আছে_সত্য । আমার নিজের রচিত একটী গীতে আমি তাহার ইঙ্গিত 
দিতে চেষ্টা করিয়াছি । সেই ইঙ্গিতটীকে সার্থকতা দিতে পারিয়াছি কিনা, জানি না। যদি না পারিয়া থাকি, 
গীতটী শুনিয়া তোমার স্থধ হইবে না_যাহা জানিবার অন্য তোমার বাসনা জাগিঘাছে, আমার গীতের ইঙ্গিতে 
তাহার পরিচয় দিতে আমি যদি অসমর্থ হইয়া থাকি, তোমার বাসনা তৃপ্তি লাভ করিবে না; স্থখও পাইবে না। 
তাই প্রভু, নিজের অসামর্ঘ্যের কথ! চিন্তা করিয়া আমার মনে একট! সন্দেহ জাগিয়াছে__গীতটা শুনিয়া তুমি 
সুধী হইবে কিনা । তথাপি, আমার গীতটী আমি নিজেই গাহিয়া! তোমাকে শুনাইতেছি ; তুমি শুন প্রভু, তোমার 
অভিলধিত বস্তুটী ইহাতে আছে কিনা দেখ।” 

এইরূপ উপক্রম করিয়া রামানন্দ গীতটী গাহিয়া শুনাইলেন। শুনিয়! প্রভুর প্রেমের বন্তা যেন উথলিয়া! 
উঠিল। প্রভু স্বহস্তে রামানন্দের মুখ চাপিয়া ধরিলেন, রায় যেন আর কিছু বলিতে না পারেন। প্রভু কেন এরূপ 
করিলেন, তাহা পরে আলোচিত হইবে । 

যে গীতটী রামানন্দ গাহিলেন, তাহা হইতেছে এই । “পহিলহি রাগ নয়ন ভঙ্গ ভেল। অন্থ্দিন বাড়ল 
অবধি না গেল ॥ না সো রমণ'না হাম রমণী, দুহু মন মনোভব পেষল জানি॥ এ সবি সে সব প্রেমকাহিনী । 
কাহ্ঠামে কহবি বিছুরহ জানি ॥ না খৌজলু দূতী, না থোজলু, আন। ছুহুকেরি মিলনে মধ্যত পাচবাণ॥ অব 
সোই বিরাগ তুহু ভেলি দূতী । সুপুরুষ প্রেম কি এছন রীতি” 
এই গীতটীর অন্তর্গত--“না সে! রমণ না হাম রমণী । দুহু মন মনোভব পেষল জানি ॥”-এই অংশের মধ্যেই 


বিলাস-মহ্ত্বের গুড়তম রহস্যটা নিহিত আছে। 





২২৪ | শরীশ্রীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


কিন্তু এই রহস্তটী কি? “প্রেম-বিলাস-বিবর্ত” শবের অর্থ আলোচনা করিলে রহস্তটীর উদ্ঘাটনের পক্ষে 
স্থবিধা হইতে পারে। তাই এ শব্দটারই অর্থলোচন। করা যাউক । 
বিবর্ত-শব্দটাই বিশেষ গুরুত্বপুর্ণ এবং রহস্যময় | গ্রীগ্রচৈতন্তচরিভাম্বতের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী 
বিবর্ত-শবের অর্থ লিখিয়াছেন “বিপরীত ।৮ উজ্জবল-নীল্মণির উদ্দীগন-বিভাব-গ্রকরণে ২২শ শ্লোকের টাকায় 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী “বকারেঃ স্থমুখি নববিবর্তঃ স্থানে “বিবর্তঃ শব্দের অর্থ লিখিযাছেন-_-“পরিপাকঃ1৮ 
আর বিবর্তের একটা সাধারণ এবং সর্বজনবিদিত অর্থ আছে-ভ্রম। 
প্রেমবিলাস-বিবর্তের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে উক্ত তিনটা অর্থেরই উপযোগিতা এবং সার্থকতা আছে। অবশ্ঠ 
“গরিপাক”-অর্থেরই মুখ্য উপযোগিতা এবং সার্থকতা, “বিপরীত” এবং “ভ্রম” অর্থের উপযোগিতা এবং সার্থকতা 
আন্্ষদ্িক-__মুখ্যার্থের বহিলক্ষণ-সুচকরূপে । 
প্রেমবিলাস-বিবর্ত-শব্দের অর্থ হইল-_প্রেমবিলাসের পরিপকতা৷ বা চরমোৎকর্ষাবস্থা । এই চরমোৎকর্ষীবস্থা য় 
ছুইটী লক্ষণ প্রকাশ পাঁয়--একটা বৈপরীত্য, আর একটী ভ্রান্তি । যে বস্তটাকে চক্ষু-আদি দ্বার! লক্ষ্য করা যায় না, 
লক্ষণদ্বারীই তাহাকে চেনা যায়। প্রেমবিলাসের চরমোত্কর্ষাবস্থাটাও চক্ষু-আদি ইন্জরিয়গ্রাহা নয়; যে সমস্ত লক্ষণ 
বাহিরে প্রকাশ পায়, তাহা দ্বারাই ইহার অস্তিত্বের অসমান করিতে হয়। তাই চত্রবর্তিপাদ একটা লক্ষণের উল্লেখ 
করিয়াছেন-_বিপরীত বা বৈপরীত্য ৷ 
কাব্যপ্রকাশের চতুর্থ উল্লাসে “ধন্তাসি যা কথয়সি+-গ্লোকের টাপ্লনীতে লিখিত আছে যে--"বিলাসমাত্রৈক- 
তন্ময়তাতেই কামক্রীড়ার চরমাবস্থা।” বিলীসের চরমৌৎকর্ষাবস্থায় বিলাস-মাত্রৈক-তন্ময়ত! তখন জন্মে, যখন একমাত্র 
বিলাসব্যতীত আর কোনও ব্যাপারেই, এমন কি নিজেদের অস্তিত্ব-সঙ্বক্ষেও নায়ক-নায়িকার কোনও অনুসন্ধান 
থাকে না,কোনও স্থৃতি থাকে না, তখন তাহাদের স্থৃতির এবং অহ্ুসপ্ধানের বিষয় থাকে একমাত্র বিলাস; কিরূপে 
বিলাসের পারিপাট্য বা বৈচিত্রী সাধিত হইবে, কিরূপে বিলাসের আনন্দ বন্ধিত হইবে, ইহাই ভাহাদের একমাত্র 
অমুমন্ধানের বিষয় থাকে; অথচ সেই অনুসন্ধান কে করিতেছে, সেই অস্ভূতিও যখন তাহাদের থাকে না, তখনই 
ক্রম-বর্ধমীন চরম-উৎকঠীবশতঃ তাহাদের মধ্যে বৈপরীত্য- নায়ক-নায়িকার চেষ্টার বৈপরীত্য-_ সম্ভব হইতে পারে। 
“না সো রমণ ন! হাম রযণী”-বাক্যে এই বৈপরীত্যের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। চক্রবর্তিপাদ বিবর্ত-শব্দের অর্থে এই 
বৈপরীত্যের কথাই সম্ভবতঃ বলিয়াছেন। এই বৈপরীত্যের অব্যবহিত হেতু হইল ভ্রান্তিনায়ক-নায়িকার 
আত্মবিস্থতি। এই ভ্ৰান্তি হইল আবার বিলাসমাত্ৈক-তন্ময়তার ফল। বিলাসমাত্রৈক-তন্ময়তাই বিলাসের 
চরমোৎকর্ষাবস্থার পরিচায়ক । এস্থলে বিবর্ত-শব্দের তিনটা অর্থই গৃহীত হুইয়াছে। প্রধান অর্থ__পরিপন্তা বা 
চরমৌৎকর্ষাবস্থা; তাহার ফল বা লক্ষণ_ ভ্রান্তি এবং বৈপরীত্য । 
কিন্তু এই বৈপরীত্য প্রেমবিলাঁসের চরমোৎকর্ষাবস্থার একটা বাহিরের লক্ষণমাত্র ; ইহাই চরমোৎকর্ষাবস্থা 
নয়; এবং এইরূপ বৈপরীত্য বোধ. হয় প্রেমবিলাসের চরমোৎকর্াবস্থার বিশিষ্ট লক্ষণও নয়। কারণ, নায়ক- 
নায়িকা প্রকাস্ডে বা ইঙ্গিতে__পরামর্শ করিয়াও তাহাদের চেষ্টার বৈপরীত্য ঘটাইতে পারেন; ইহা নায়ক-নায়িকার 
সাধারণ ভাব-_ইহাতে বিলাস-মহত্ব নাই। সাধারণতঃ শ্রীকৃষ্ণ বংশীধ্বনি করেন, গ্ররাধা গ্রীতিভরে তাহা শ্রবণ করিয়া 
প্রেমাধুত হন যদি কখনও শ্রীরাধাই বংশীধ্বনি করেন এবং তাহার শ্রবণে ্রীকষ প্রেমাগুত হন, তাহাতেও তাঁহাদের 
চেষ্টার বৈপরীত্য--বিপরীত বিলাস- প্রকাশ পাইবে । যদি পরস্পরের সহিত মিলনের উৎকঠ্ঠায়, মিলিত হওয়ার 
পরে পরস্পরের স্বখবর্দ্ধনের জন্য উৎকষ্ঠার আধিক্যবশত:, নিজেদের অজ্ঞাতসারে__কেবলমাত্র উৎকঠার্ধিক্যের 
প্রেরণাতেই এরূপ বৈপরীত্য ঘটিয়া থাকে, তাহা হইলেই এই বৈপরীত্যকে পরমোৎকঠার একটা বিশেষ লক্ষণ বলা 
চলে, অন্থথা নয়। পরবর্তী আলোচনায় বিষয়টি আরও পরিস্ফুট হইতে পারে। ৃ 
একটা কথা স্মরণ রাখিতে হইবে । “প্রেমবিলাসের” অর্থাৎ প্রেমজনিত-_আত্মুহ্খবাসনার গন্ধলেশহীন, প্রেমের 
বিষয়ের সুখৈকতাৎ্পর্য/ময় প্রেম হইতে উদ্ভূত, ভাদৃশ প্রেমের প্রেরণায় সংঘটিত-_“বিলাসের” কথাই বলা হইতেছে। 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত ত 


কাম-বিলাসের অর্থাৎ, স্বন্থখ-বাসনাদ্বারা প্রণোদিত বিলাসের কথা বলা হইতেছেন!; কাম-বিলাস হইতেছে 
প্তবৎ বিলাম, ইহার মহত্ব কিছু নাই--ইহা বরং জুগুদ্সিত। “প্রেমবিলাস”-শব্দের অন্তর্ভূ'ত “প্রেম”-শব্কেই কাম- 
বিলাস নিরসিত হইয়াছে। 
(২) 

বিলাসমাত্ৈক তন্বয়তাজনিত ভোদজ্ঞান-রাহিত্যেই যে উু্রীরাধাকৃফ্ণের প্রেমবিলাসের চরম-পরাকাষ্ঠা, 
প্রশ্নীচৈতগচরিতামৃতমহীকাব্যে শ্রীল করিকর্ণপুরও তাহা বলিয়! গিয়াছেন। তিনি লিখ্যাছেন_“ততঃ স গীতং 
সরসালিপীতং বিদঞ্চয়ো নাঁগরয়োঃ পরস্ত। প্রেয়োহতিকাষ্ঠাপ্রতিপাদনেন দ্বয়োঃ পরৈকাং প্রতিগাদ্যবাদীৎ ॥- 
ভ্রল রামানন্দরায় বিদগ্ধ-নাগর-নাগরীর ( এনীরাধাকষ্ণের ) প্রেমের পরাকাষ্ঠা প্রতিপাঁদনপূর্ববক তদুভয়ের পরম-একত 
সুচক একটা গীত বলিয়াছিলেন । ১৩1৪৫ ॥” s 

(৩) 

বিলাসমাত্রৈক-তন্ময়তাজনিত বিপরীত বিলাস যে বিলাস-মহত্বের চরম-পরাকাষ্ঠার পরিচায়ক, শীজীব- 
গোস্বামীর গোপালচম্পু গ্রন্থের পূর্বাচম্পূর “সর্কমনোরথপুরণ”-নামক ৩৩শ পুরণ হইতেও তাহা বুঝা ষায়। এজীব 
এই পুরণটীর নাম দিয়েছেন--সর্বমনোরথ-পুরণ। ইহাতেই এই পুরণে বণিত লীলার অপুর্বত্ব এবং অসাধারণতব 
সুচিত হইতেছে। যাহা হইক, এই পুরণের প্রারম্তেই লিখিত হইঘ্রাছে_-“তদেবং রামানুজস্ত রমণীন। মপ্যযুষাং দিনং 
দিলমপ্যঙ্ুপরমণং রষণমতীব জীবনসমতামবাপ ॥ ২ ॥-_রামাহজ শরত্বষ্ণের রমণীদিগের (্রীরাধিকাদি কৃষ্ণকান্ত! 
ব্রজতরুণীদিগের ) দিনের পর দিন অন্গুপরমণ (যাহার উপরমণ--উপরতি বা উপশাস্তি নাই, এইরূপ ) রমণও 
(বিলাসও ) অতীব জীবন-সমতা লাভ করিয়াছিল। অর্থাৎ উপরতিহীন বিলাসই যেন তাহাদের জীবনের একমাত্র 
কার্যার্ূপে পরিণত হইয়াছিল । ভ্রজতরুণীগণ দিনের পর দিন তাহাদের প্রাণবন্লভ ্রীক্ষেটের সহিত বিলাসে নিরত 
আছেন, ইহার আর বিরতি নাই, বিলাস-বাঁসনা যেন কিছুতেই উপশীস্ত হইতেছে না। দিনের পর দিন তাহা 
বেন উত্তরোত্তর বন্ধিতই হইতেছে। তৃষ্াশীস্তিহীন কুষ্ণহুণৈকতাৎপধ্যময় বিলাসই যেন তাহাদের জীবনের ব্রত 
হইয়া দীড়াইয়াছে” ৷ 

রামানন্দরায় বীকৃষ্ণের ধীরললিতত্ব বর্ণন-প্রসঙ্গে “নিরন্তর কামক্রীড়া যাহার চরিত ॥”--ইত্যাদি বাক্যে 
ভ্রজন্ুন্দরীদিগের সেবা গ্রহণ করিয়া তাহাদের মনোরঞ্রনার্থ ভ্রীকৃষ্ণের কেলিবাসনার উদ্বামতা এবং উপশাস্তিহীনতার 
কথা প্রকাশ করিয়াছেন। আর এস্বলে শ্রীজীবগোস্বামী প্রীকুষ্ণের সখের নিমিত্ত প্ররাধিকাদির কেলিবিলীস- 
বাসনার উদ্দীমতা এবং উপশাস্তিহীনতার কথা প্রকাশ করিয়াছেন । বস্তুতঃ নায়ক-নায়িকার প্রত্যেকের মধ্যেই 
যদি কেলিবিলাস-বাসনা সমীনরূপে উদ্দামতা এবং তৃপ্বিহীনতা লাভ করে, নিঞ্ঁ-ব্ষয়ক অমুসন্ধানে সম্যক্রূপে 
জলাঞলি দিয়! পরস্পরের স্থখবিধানের জন্য প্রত্যেকের মনেই যদি সমানরূপে দুর্দমনীয়া বলবতী লালসা জস্মে 
তাহা হইলেই বিলাস-স্থখের চরম-পরকাষ্ঠা সম্ভব হইতে পারে। কেবলমাত্র এক পক্ষের মধ্যেই যদি এইরূপ 
. বাসনার উদ্দীমতা থাকে, তাহাতে বিলাসের মহত্ব প্রকাশ পাইতে পারে না। রামানন্দরায় কেবল প্রুকুষ্ণের কথাই 
বলিয়াছেন, শ্রীরাধার কথা কিছু বলেন নাই; তাই শ্রীমন্মহাপ্রত তৃপ্তিলাভ করিতে পারেন নাই; বলিলেন_- 
বিলাস-মহত্বের আরও রহস্য আছে, রামানন্দ; তাহাই শুনিতে ইচ্ছা হয়; খুলিয়া বল। রামানন্দ একেবারে 


খুলিয়া বলিলেন না, ইঙ্গিতে বলিলেন। 

পুশ্রীরাধারুষ্ণের কেলিবিলাস-বাসনার উদ্দামতার তাৎপধ্যসন্বদ্ধে আরও ছু'একটী কথা! বলা দরকার । ইহারা 
কেহই নিজের সুখ চাহেন না। সেবাদারা শ্রীকফকে সুখী করার জন্ত কাস্তাগ্রীতির মূর্ত-বিগ্রহ জীরাধা তাহার 
উচ্ছলিত প্রেমভাগডার নিয়া শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাতে উপস্থিত-__শকষ্ণকে প্রেমরসনির্ধ্যাস পান করাইবার উদ্দেশ্যে । 
তাঁহার সেবাবাসনা উদ্দামতা লাভ করিয়াছে। কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ যদি সেই সেবা! গ্রহণ করিতে ইচ্ছুক হন এবং 
শ্রীকৃষ্ণের সেবাগ্রহণ-বাঁসনাও যদি শীরাধার সেবাবাসনার সমান উদ্দামত। -ভ করে, তাহা হইলেই শ্রীরাধার মেবা- 


২০৪ 
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বাসনা সার্থকত। লাভ করিতে পারে। আবার শ্রীরাধার সেবা গ্রহণ করিবার নিমিত্ত শ্রীকষের বাসনার মূলে যদি 
তাহার স্বঙ্গখ-বাসনা লুক্কায়িত থাকে, তাহা হইলেও সেবাগ্রহণের কোনও মাহাত্ম্য থাকে না, শ্রীরাধার 
সেবাগ্রহণ শ্রীরুষ্ণের পক্ষে পুর্ণ উঁজ্জল্যে মহীয়ান্‌ হইতে পারে না। বস্তুতঃ ্রজঙ্থন্দরীদিগের মধ্যে যেমন স্বন্থখ 
বাসনার ছায়ামাত্রও নাই, শ্রীকষ্ণের মধ্যেও তেমনি নাই । তিনি যাহ! কিছু করেন, সমস্তই তাহার শ্রীরাধিকাদি 
ভক্তবৃন্দের স্থখের নিমিত্ত ; একথা তিনি নিজমুখেই বলিয়াছেন | “মদ্ভক্তানাং বিনোদীথং করোমি বিবিধাঃ 
ক্রিম়াঃ। পদ্মপুরাণ ॥১ বাস্তবিক, মহাঁভাববতী ব্রজঙ্ুন্দরীগণের প্রেমের এমনই এক অদ্ভুত প্রভাব যে, তাহাদের 
সেবাবাসনার উদ্দামতা শ্রীকৃষ্ণের চিত্তেও সেবাগ্রহণবাসলার উদ্দামতা জাগাইয়া তোৌলে। উভয় পক্ষের বাসনার 
উদ্দামতাতেই তাহাদের মিলন এবং বিলাসাদি মহামহিমময় হইয়। উঠে। অগ্ঠান্থ ব্রজন্থন্দরী অপেক্ষা মাদনাখ্য- 
মহাভাববতী শ্রীরাধার সেবাবাসনার উদ্দামতাই সর্ধাতিশায়িনী, যেহেতু তাহার মধ্যেই কৃষ্কপ্রেমের চরমতম বিকাশ, 
এবং তাহার সেবাবাসনার উদ্দামতাই শ্রীকৃষ্ণের মনেও সেবাগ্রহণ-বাসনার অনুরূপ উদ্দীমতা জাগাইতে সমর্থ । 
তাই এই উভয়ের মিলনেই তাহাদের বিলাস-মহত্বের চরমতম বিকাশের সম্ভাবনা । শ্রগ্রীরাধাকুষ্ণের বিলাস-মহত্বের 
এই চরম্তম বিকাশের কথাই মহাপ্রভু জানিতে চাহিয়াছেন। “শুনিতে চাহিয়ে দোহার বিলাস-মহত্ব 
যাহা! হউক, পুর্বোলিত গোপালচম্পুবণিত কেলিবিলাস-বাসনার অপরিতৃপ্তির ফলে তাহাদের মিলনোতৎকণ্ঠা 
এতই অধিকরূপে বদ্ধিত হইয়াছিল যে, ষদিও শ্রীকৃষ্ণের সহিত ত্রজস্থন্দরীদ্দিগের মিলন কখনও বিচ্ছিন্ন হইতে 
ছিল না, তথাপি তাহাদের মিলন-স্পৃহা কখনও প্রশমিত হইত না বাস্তব-মিলনও তাহাদের নিকট স্বাপ্রিক বলিয়া 
মনে হইত-_পিপাহ্ ব্যক্তি স্বপ্নে জলপান করিলে যেমন তাহার পিপাসার উপশম হয় না, তদ্দরপ শ্রীক্বষ্ণের 
সহিত ব্রজহুন্নবীদিগের বীস্তব-মিলনেও তাহাদের মিলন-স্পৃহা ষেন কিনঞ্চিন্নাত্রও প্রশমিত হইত না। “্যদপি 
পরস্পরমিলনং হরিগোপীনাং চিরান্ন বিচ্ছিন্নম। তদপি ন তৃষ্ণা শান্তা স্বাপ্রিকপানে যথা পিপাস্থনাম্‌ ॥ গো, 
চ, পু, ৩৩1৪ ॥১ 
উপশাস্তিহীন কেলিবিলাস-বাসনার প্রেরণায় কিরূপ লীলা-প্রবাহে তাহারা প্রবাহিত হইয়া যাইতেন, শ্রীন্জীব 
তাহারও ইঙ্গিত দিয়াছেন । “অন্টোইন্তং রহসি প্রয়াতি মিলতি গ্রিষত্যলং চুষ্ঘতি | ক্রীড়ত্যুল্লসতি ব্রবীতি নিদি- 
শত্যুডূষয়ত্যস্থহম্‌ ॥ গোপীক্ষ্ণযুগং মৃর্বহবিধং কিন্ত স্বয়ং নোহতে | শশ্বং কিং সু করোমি কিং স্বকরবং কুর্বায় কিং 
বেত্যপি ॥ ৫॥-_তাহারা পরস্পর পরস্পরকে লইয়া গোপনস্থানে যাইতেন, মিলিত হইতেন, পরস্পর পরস্পরকে 


আলিঙ্গন করিতেন, চুম্বন করিতেন, উল্লসিত করিতেন, রতিকখা বলিতেন, আমার বেশরচনা কর--এইক্প. 


আদেশ করিতেন এবং পরস্পর পরস্পরের বেশ রচনাও করিতেন। এইরূপে তাহারা পুনঃপুনঃ বহুবিধ 
কেলিবিলাসে নিরত থাকিতেন। কিন্তু বিলাম-বিষয়ে এঁকাস্তিকী তন্ময়তাবশতঃ__কি করিতেছি, কি করিয়াছি, 
বাকি করিতে পারি-__ইত্যাদিকূপ কোনও অনুসন্ধানই তাহাদের থাকিত না, 
উল্লিখিত শ্লোকের “অন্তোহ্গম্শবধ হইতেই জানা যায়, গ্লোকে উল্লিখিত আলিঙ্গন-চুম্বন-বেশরচনা বিষয়ে 
আদেশাদি-ব্যাপারে কখনও শ্ররুষ্ণই অগ্রণী হইতেন এবং কখনও বা শ্রীরাধিকাই অগ্রবর্তিনী হইতেন-_ শ্রীকৃষ্ণ 
শ্রীরারধিকাকে আলিঙ্গন-চুম্বনাদি করিতেন, বেশরচনার জন্ত আদেশ দিতেন, আবার কখনও বা শ্রীরাধিকাই 
শ্রীরুষ্ের প্রতি তদ্রপ ব্যবহার করিতেন। ইহাতেই তাহাদের বিলাসের বৈপরীত্য বা বিলাস-বিবর্ত স্থচিত 
হইয়াছে । কেই বা রমণ, আর কেই বা রমণী-_আর কেই বা কান্ত, কেইবা কাস্তা__বিলাসমাব্রৈক-তন্ময়তাবশতঃ 
এইরূপ ভেদজ্ঞানই তাহাদের লোপ পাইয়াছিল ; ইহাই রায়রামানন্দের গীতের “না সো রমণ, না হাম রমণী 
বাক্যের মর্শ্ম। প্রেমবুদ্ধির চরম-পরাকাষ্ঠটাবশতঃ পরস্পর পরস্পরকে সুখী করার বাসনার উদ্দাম প্রেরণায় নায়ক- 
নায়িকা যখন কেলিবিলাসে প্রমত্ততা প্রাপ্ত হন, তখন তাহাদের চিত্ত উপরতিহীন কেলিবিলাস-বাসনার সহিত 
তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়াই যেন অভিন্নত্ব লাভ করিয়া থাকে । ইহাই রায়রামালন্দের গীতের ‘দুহু’ মন মনোভব্‌ পেষল 
জানি ।”- বাক্যের তাৎপর্য । যতক্ষণ চিত্তের ভোজ্ঞান থাকে, ততক্ষণই কে কান্ত এবং কে কাস্তা--এই জ্ঞান বর্তমান 
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থাকে; কিন্ত যেই মৃহূর্তে প্রেম-পরাকাষ্ঠাবশতঃ চিত্রের ভেদজ্ঞান তিরোহিত হইয়া যায়, সেই মুহূর্তেই কাস্তাকাস্তের 
ভেদ-জ্ঞানও তিরোহিত হইয়া যায়; তখন বর্তমান থাকে একমাত্র বিলাস-স্থখৈক-তন্নয়ভা এবং প্রেমকেলি- 
বাসনার অতৃষ্ধিই এই তন্ময়তাকে নিবিড়তম গাঢ়তা দান করিয়া থাকে । ্‌ 

উল্লিখিত "অন্যোইস্ঘং রহসি”-ইত্যাদি শ্লোকোক্ত বিলাস-বৈপরীত্যের কথা প্রীমদ্ভাগবতের ভা ই 
জানা যায়। রাসকেলি-বর্ণনাত্মক “এবং শশাঙ্কাংশুবিরাজিতাঃ নিশাঃ স সত্যকামোহস্ুরতাবলাগণঃ। সিযের 
আত্মন্ববক্দ্ধসৌরত: সর্বাঃ শরৎকা ব্যকথারসাশ্রয়াঃ ॥ ১০৷৩৩৷২৫ ॥”_ এই শ্রোকের “অন্থরতাব্লাগণঃ” শব্দের টীকায় 
গ্রপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“রমণস্ত কর্তৃত্বং স্বং তা গোপীশ্চ প্রাপস্জামাসেত্যাহ | অঙ্গ তদ্রমণাস্তরং 
রতা রমণকর্্তারঃ অবলাগণা -অপি ঘত্র সঃ।__রমণকর্তার স্বীয় কর্তৃত্ব সেই সমস্ত গোপীগণও পাইয়াছিলেন। 
প্রকষ্ণের রমণের পরে অবলাগণও রম্ণকর্ত। হইয়াছিলেন ( এস্থলেই বিলাসের বৈপরীত্য স্থচিত হইয়াছে) ৷” ' 
এই বিলাস বা রমণ বলিতে কি বুঝায়, তাহাও চক্রবত্তিপাদ বলিয়াছেন “সিষের” শব্দের টাকায় । £মহাপ্রসাদানরং 
সেবতে ভক্ত ইতি বং । যতন্তে কামবিল।সা ন প্রাক্ৃতা জ্ঞেয়া--ভক্ত যে ভাবে মহাপ্রসাদান্র সেবা করেন, শ্রীরবষ্ 
সে ভাবে কামবিলাস সেবা কবিয়াছিলেন ; যেহেতু, এসমসন্ত কামবিলাস প্রাকৃত কামবিলাস নহে ( ইহাদ্বারা পণ্ুবৎ 
বিলাস নিরসিত হইয়াছে )।৮ এই বিলাস কি রকম, “আত্মন্তবরুদ্ধসৌরতঃ৮-শব্দের টাকায় তাহা পরিস্ফ.ট করা 
হইয়াছে । “তদা চ ভগবতো রাত্রিন্দিবং তৎকেলিবিলাসৈকতানমনস্তভূদিত্যাহ । আত্মনি মনসি অবরুদ্ধাঃ অবরুধ্য 
স্থাগিতাঃ সৌরতাঃ স্থরতসধ্বদ্ধিঃ ভাবহাববিব্বোককিলকিঞ্চিতাদয়ঃ বাম্যৌৎস্বক্যহর্ষাদয়ঃ স্তম্ভস্বেদবৈবৰ্ণ্যাদয়ঃ 
দর্শনম্পর্শনাশ্লেযাদয়শ্চ যেন সঃ।__সেই সময়ে ভগবান্‌ প্রীক্ণও কেলিবিলাসবিযয়ে একতানমনা-_কেলিবিলাসৈক 
তত্নয়তা প্রাপ্ত_হইয়াছিলেন। কিরূপে? স্থরতসম্বন্ধীয় হাব, ভাব, বির্ক্বোক, কিলকিঞ্তাদি, বাম্য, উৎস্থক্য, 
হর্যাদি এবং স্তম্ভ, স্বেদ, বৈবর্যাদি_( অর্থাৎ সাত্বিক ভাব এবং সঞ্চারি ভাবাদি ) এবং দূর্শন-ম্পর্শন-আলিঙ্গনাদি 
ভাব সমূহকে মনে স্থাপন করিয়া শ্রীকষ্ত ক্রীড়া করিয়াছিলেন 1” ইহার পরে চক্রবর্তিপাদ একটা প্রমাণ উদ্ধৃত 
করিয়া বলিয়াছেন-_-এই রমণ-ক্রীড়ায় সংলাপাদিরই বৈশিষ্ট্য ৷ শ্রীপাদ সনাতনগো স্বামীও তাহার বৈষ্ণবতোষণীতে 
উক্তর্ূপ অর্থ করিয়া পরাশর-বৈশম্পায়নের একটা উক্তির উত্তেখপুর্ববক এইরূপ উপসংহার করিয়াছেন যে_ 
ীরষ্ষাদির কাম-পারবশ্ত নাই বলিয়া সৌরত-শবের অন্তরূপ অর্থের প্রসিদ্ধি নাই। “্মরপারবশ্যাভাবমাত্র-প্রতি- 
পাদনায়, সৌরতঃ সৌর্তশব্দস্ত ব্যাথ্যাস্তরম্‌ অপ্রশিদ্ধম্‌ ইতি জ্ঞেয়ম্‌॥” আধরস্বামিপাদ ও লিখিয়াছেন_-“এবমপি আত্মনি 
এব অবরুদ্ধঃ সৌরতঃ চরমধাতুঃ ন তু স্মলিতঃ যস্ত ইতি কামজয়োক্তিঃ ।--যাহার চরমধাতু স্থলিত হয় নাই; 
ইহাতে কামজয় সুচিত হইয়াছে” উদ্জলনীলম্ণির পায়কতেদ-প্রকরণের ১৬৭ শোকের টাকায় শ্রীমদ্ভাগবতের 
উল্লিখিত শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া ন্রীজীবগোস্বামীও উক্তর্প অর্থই করিয়াছেন। “সৌরত-শব্দেন চ স্বরতমদ্বদ্ধি- 
হাবভাবাদয় এব উচ্যন্তে। ধাতুবিশেযরূপস্ত তদর্থস্ত কুত্রাপি অশ্রুতত্বাচ্চ 1 তদেবমাত্মন্তবরুদ্ধেতি মনসি নিগৃহিত- 
তদীয়তত্বদ্ভাৰ ইত্যেবার্থ:।” এই আলোচনা হইতে বুঝা গেল, আলিঙ্রন-চুঙ্গনাদি এবং সংলাপাদিই হইতেছে 
বিলাস-ক্রীড়ার অঙ্গ, পশুবৎ ক্রিয়া নহে; বিলাস-বিবর্ে এসমস্ত বিলালাঙ্গেরই বৈপরীত্য | 

যাহা হউক, উল্লিখিতরূপ পরস্পরের আলিঙ্গন-চুম্বনাদির কথা উল্লেখ করিয়া আীজীব বলিতেছেন-_-কি 
করিয়াছি, কি করিব__ইত্যাদি বিষয়ে অনুসন্ধান না থাকিলেও, পরমোৎকণ্ঠাবশতঃ একটা বিষয়ে তাহাদের অনুসন্ধান 
ছিন। সেই বিষয়টা হইতেছে এই যে_আলিঙ্গন-চুশ্বনীদি জাগ্রতাবস্থায় হয় নাই, ইহ! স্বপ্রাদিজনিত চিত্ববিভ্রম- 
মাত্র। “কিস্ত এতদেবৌহত, তচ্চ এতন্ন হি জাগরস্থমপি তু স্বপ্রাদদিচিত্তবিভ্রমঃ | ৭ ॥_ ইহাই উতকঠা ও অতৃপ্তির 
রর আর কেলিবিলাসাদিসত্বেও ব্রজসুন্দরীদিগের মনের ভাবনা কিরূপ, তাহাও আীজীৰ বৰ্ণন করিয়াছেন। 
“তদূমৃভবেন চ তাঁসাং ভাবনেয়মূ। ৮। উৎপত্তিরক্ষৌরভিতো ন সংফলা াভ্যাং ন তস্তাভূতরূপমীক্ষিতম্‌। 
কর্ণয়োরপ্যলমর্থন! ন সা ষাভ্যাং শ্রতং নৈব হরেঃ স্থভাষিতম্‌ ॥_ষে নেত্রযুগল শ্রীকৃষ্ণের মধুর রূপ দর্শন করে 


২২৮ শ্রীশ্বীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাদের জন্মই বৃথা ; যে শ্রবণযুগল তাহার মধুর বাক্য শ্রবণ করে নাই, তাদের জন্মও বৃথা । ৯॥ হা চক্ষুরাদীনি- 
" হরেঃ সমাগমে যগ্াগমিয্যন্‌ শরবণাদি কর্ম চ। তদা ত্রজিম্যন্‌ বিযয়ীণি নাগ্যযৃন্তস্থয়য়া ধিগ, ব্যতিদূষয়মানতাম্‌॥ 
১০ ॥-_যদি শ্রীকৃষ্ণের সমাগমে আমাদের চক্ষৃকর্ণাদি তাহার দর্শন-শ্রবণাদি লাভ করিতে পারিত, তাহা হইলে 
তাহারা পরস্পরের প্রতি অসুয়াপরবশ হইত-_প্রতি ইন্রিয়ই মনে করিত, তাহা অপেক্ষা অন্যান্ত ইন্দিয়গণ 
শ্রীক্ণমাধুর্য্যাদির অধিকতর অনুভব লাভ করিতেছে, তাই তাদের প্রতি অসথয়। জন্মিত ৷” 
আবার কখনও বা শ্রীক্্চকর্তৃক সম্যক্রূপে আলিঙ্দিত অবস্থাতেও তাঁহারা মনে করিতেন, শ্রীকৃষ্ণ যেন 
তাহাদের নিকট হইতে বহু দুরে অবস্থিত) ইহার কারণ এই যে,ভাহাদের পরমগাঢ়তাপ্রাপ্ত উৎক$ তাহাদের বাহবৃত্তিকে 
যেন বিলুপ্ত করিয়া ফেলিত এবং তাহাদের দৃষ্টির সাক্ষাতে উপস্থিত রুষ্ণের স্ৃত্তিকেও যেন বিলুপ্ত করিয়া স্বপ্রবৎ 
প্রতীতি অন্নাইত। “সাঙ্গালিঙনলঙ্গিমেহগবলয়াসপ্গেহপি শাদী তদা গোপীনাং ক্ষুরতি স্ম দূরগতয়। শ্রেষাপগাপুরতঃ 
যন্মাহুৎপুলকাকলাপবলনীবৃত্তিং বহিলুর্পতী স্বপ্লাভাং দিশতী-সতীমপি দৃশি-্ফুপ্তিং মুহুলুম্পতি॥ ১১৮ পরম 
উৎকণ্ঠাবশতঃ সকল গোপীরই এইরূপ অবস্থা । তাহাদের মধ্যে শীরাধিকাই যখন প্রেমসম্পত্তিতে সর্ধপ্রধানা এবং 
এরূপ উৎকণ্ঠার হেতু যখন প্রেমেরই গাঢ়তা, তখন শ্রীরাধিকাতেই যে ওঁ প্রেমোৎকঠা, এক অনির্কাচনীয় চরম 
পরাকাষ্টা লাভ করিয়াছিল এবং তাহার প্রেম-প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণের তদহুর্ূপ বঞ্ধিতোৎকঠা জন্সিয়াছিল, তাহা সহজেই 
বুঝা যায়। “শ্রীরাধায়াস্ত হুতরামনির্বচনীয়মেব সর্ববং তত্প্রথমতয়া মিথস্তন্মিথুনস্তাপি ॥ ১২ ॥” 
এইরূপ সর্ব্বাতিশায়িনী প্রেমোৎকঠাবশত: শ্রীরাধার যে প্রেমোন্মত্ততা জন্মিয়াছিল, তাহার ফলে--“'রাধাংজানা- 
ঘসঙ্গে দনুজবিজয়িনঃ সঙ্গমারাদসঙ্গং সঙ্গে চৈবং সমস্তাদ্‌ গৃহসময়ন্হস্বপ্রশীতাদিকানি। এতভ্তা বৃত্তিরেষাজনি সপদি 
যদান/দিচত্রং তদাসীৎ কাস্তাকাত্তস্বভীবোইপ্যহহ যদনয়োর্বৈপরীত্যায় জজ্ঞে ॥ ১৩ ॥__শ্রীরাধা শ্রীকষ্ণের সহিত 
২যোগেও অসংষৌগ, অসংযোগেও সংযোগ বলিয়া মনে করিতে লাগিলেন; এবং এইক্পে গৃহ, সময়, সখ, স্বপ্ন, 
শীতাদি সর্ববিষয়েই বৈপরীত্য অনুভব করিতে লাগিলেন-_অর্থাৎ গৃহকে বন এবং বনকে গৃহ, ক্ষণপরিমিত সময়কে 
কম্পপরিমিত এবং কল্পপরিমিত সম্য়কেও ক্ষণপরিমিত, নিত্রাকে জাগরণ এবং জাগরণকে নিদ্রা, গীতকে উষ্ণ এবং 
উষ্ণকে শীত, স্থখকে দুঃখ এবং দুঃখকে স্থখ-_ইত্যাদি অনুভব করিতে লাগিলেন। এইরূপ যখন রাধার অবস্থা, 
তখন আর একটা অদ্ভুত মহা আশ্চধ্যের বিষয় হয়াছিল--শ্রীরাধা ও শ্রীকৃষ্ণের কান্তাকান্ত-স্বভাবেরও বৈপরীত্য 
ঘটিয়াছিল-_কাস্তশ্তাচরণং কাস্তায়াং কান্তায়াঃ কাস্তে এতদ্বৈপরীত্যং জজ্ঞে জাতম্‌_কান্তের (শ্রীকৃষ্ণের) আচরণ 
কাস্তায় (শ্রীরাধায়) এবং কান্তার (শ্রীরাধার ) আচরণ কান্তে (শীরুফ্ণে) পরিলক্ষিত হইয়াছিল। এইরূপে 
রমণের রমণত্ব রমণীতে এবং রমণীর রমণীত্ব রমণে সঞ্চারিত হইয়াছিল। ইহাই বিলাঁসের বৈপরীত্য বা রিলাস- 
বিবর্ত। রামানন্দরায়ের গীতোক্ত “না সো রমণ না হাম রমণী”__বাক্যের ইহাই তাৎপর্য । 
ুর্েই বলা হইয়াছে, এই বিপরীত বিহার নায়ক-নায়িকার সঙ্কল্পুর্বক বা ইচ্ছাকৃত নহে। সহল্পপুৰ্ববক 
বিপরীত বিহারে প্রেমের গাড়তা প্রকাশ পায় না। পুর্বোনিখিত বিপরীত-বিহারের বা বিলাস-বিবর্তের হেতু 
হইতেছে, নায়ক-নায়িকার প্রেমের চরমোৎকর্ষবশতঃ পরস্পরের গ্রীতিবিধানের নিমিত্ত চরম-পরাকাঠাপ্রাপ্ত 
উৎকঠ-_যাহা নায়ক-নায়িকার অবাধ এবং নিরবচ্ছিন্ন মিলনেও কিঞিল্নাজও উপশম লাভ করে না, বরং উত্তরোত্তর 
প্রবল বেগে বন্ধিতই হইতে থাকে। উত্তরোত্তর প্রবন্ধিত এই গ্রেমোৎকঠা পরস্পরের প্রীতিবিধানার্ঘ কেলি-বিলাস- 
বাসনাকে এবং কেলি-বিলাস-প্রচেষ্টাকেও সম্বদ্ধিত করিয়া বিলাসের এমন এক অনির্বচনীয় তন্সয়তা জন্মাইয়! দেয়, 
যাহা তাহাদের (শ্রীশ্রীরাধারুষের ) ভেদজ্ঞানকে সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত করিয়া দেয় এবং তাহাদের চিত্তের একাত্মতা 
অন্সাইয়া উভয়ের চিত্তকেই বিলাসস্থখৈক-তৎপরতাময় করিয়া তোলে । এতাদৃশী তত্পরতা হইতেই তাহাদের 
অজ্ঞাতসারৈই বিলাসের বৈপরীত্য । এই বিলাস-বিবর্ত হইল চরযোৎকর্ষতাপ্রান্ত প্রেমের স্বাভাবিক ধর্শম হইতে 
জাত-_পরস্পরের গ্রীতিবিধানার্থ যে এক অনির্বচনীয় এবং ছুরদমনীয় উৎকঠা, তাহা হইতে উদ্ভূত বিলাস-হৃখৈক- 
তন্ময়তার বহিবিকাশ মাত্র। সংযোগে অসত্যোগ, অসংযোগে সংযোগাদি যেমন পরমোৎকঠার বাহিরের লক্ষণ, 


প্রেমবিলাস-বিবর্তত ২২৯ 


লহ নিহিত পরম-প্রেমোস্মত্ততাবশতঃ বিলাসম্থথৈক-তন্ময়তারই একটা বাহিরের লক্ষণ। রায়রামানন্দ 
এই লক্ষণের দ্বারাই বস্তুর পরিচয় দিতে চাহিয়াছেন। তাহার উদ্দিষ্ট বস্তু বিলাস-বৈপরীত্য মাত্রই নয়_বিলাস- 
বৈপরীত্যের হেতু যাহ! তাহাই ; প্রেম-বিলাসন্থখৈক-তন্মনতাই তাহার উদিষ্ট বস্তু ৷ 

শররাধার প্রেমের এই অপূর্কা বৈশিষ্টাটা একটিত করাইবার উদ্দেশ্যই গ্রীমন্মহাপ্রভূ রামানন্দরায়ের মুখে এই 
প্রেমের বিষয়-ন্বরূপ শ্ররুষ্ণের বৈশিষ্টয--তাহার অথিলরসামৃতমৃত্তিত্ব, শৃপ্গার-রসরাজ-মৃত্তিধরত্ব, সাক্ষান্মথমন্তথত্ব, 
অপ্রাকৃত-নবীন-মদদনত্ব, আত্মপর্য্যস্ত-সর্ব্বচিত্তহরত্বাদি--প্রকটিত করাইয়াছেন। তারপর সেই প্রেমের আশ্রয় প্রীরাধার 
বৈশিষ্ট্যও-তাহার মহাভাবস্বরূপত, আনন্দচিন্ময়রসত্ব, দেহেস্দিয়াদির প্রেমবিভাতিতত্ব, বিশুদ্ধ-কৃষ্ঃপ্রেম-রত্বাকরত্, 
সৌন্দর্ধ্য-মাধুধ্য-সৌভাগঠাদি-_রাক্সরামানন্দের মুখে প্রকটিত করাইন্াছেন। এইকূপে প্রেমের বিষয় ও আশ্রয়ের 
সর্বশেষ্টত্ব প্রকাশ করাইরা__অথও-রসবজ্জভ-শ্রনন্দনন্দনের এবং অখও্-রসবল্লভা শ্রীমতী ভাঙ্গনন্দিনীর--বিলাস 
মহত্ব প্রকটিত করাইবার জন্য রসঘন-বিগ্রহ ্রশ্রীগৌরহুন্মরের অভিপ্রায় জন্সিল। তাহারই ইর্দিতে এবং প্রেরণায় 
ভাগ্যবান্‌ রায়রামানন্দ শ্রীশ্রীরাধাকষ্ণের বিলাস-মহত্ব বর্ণন করিতে যাইয়া গ্রকষ্ণের ধীরললিতত্ব বর্ণন করিয়া 
ইঙ্গিতে জানাইলেন থে, শ্রীকৃষ্ণের পূর্ব্বোল্লিখিত বৈশিষ্ট্যের পর্য্যবসান তাহার ধীরললিতত্বে এবং ইহাও জাঁনাইলেন 
যে, শ্রীকৃষ্ণ ধীরললিত বলিয়া বিলাস-বৈচিত্রীর চরমোৎকর্ষতার উপযোগী গুণাবলী তাহাতে বিরাজিত। তারপরই 
তিনি নীরব হইলেন। নায়ক ও নায়িকাউভদ্বকে লইয়াই বিলাস; স্থতরাং কেবল নায়কে পরমোতকর্ষতা প্রাপ্ত 
বিলাসের উপযোগী গুণাবলী থাকিলেই বিলাস-মহত্ব পূর্ণতা লাভ করিতে পারে না; নায়িকাতেও তাদহুরূপ 
গুণাবলী থাকার প্রয়োজন । কিন্ত নায়িকা শ্রীরাধাতে সে সমস্ত গুণ আছে কিনা এবং পূর্ব্বোল্লিখিত শ্রারাধার 
বৈশিষ্যসমূহের পর্য্যবসান কোথায়, তাহা প্রকাশ না করিয়াই রসিক-ভক্তকুল মুকুটমণি রায়রীমানন্দ তাহার বক্তব্য 
যেন শেষ করিয়া দিলেন_-এইরূপ ভাব প্রকাশ করিলেন! অবশ্য গ্রীরাধার একটা গুণবৈশিষ্ট্যের কথা পূর্বেই 
তিনি বলিয়াছেন “শতকোটি গোপীতে নহে কাম নির্বাপণ। তাহাতেই অনুমানি শ্রীরাধিকার গুণ ॥”__ইত্যাদি 
বাক্যে । ইহাও প্রভু শুনিলেন, শুনিয়! “প্রভু কহে যে লাগি আইলাম তোম! স্থানে । সেই সব রসবস্তুতত্ব হৈল 
জ্ঞানে ॥ কিন্তু তাতেও প্রভুর সাধ মিটে নাই; তাই পুনরায় বলিলেন -“আগে আর কিছু শুনিবার যন হয়।” 
ইহার পরেই শ্রীকৃষ্ণের বৈশিষ্ট্যের সঙ্গে গ্রীরাধার বৈশিষ্ট্যের কথাও রায় ব্যক্ত করিলেন এবং শ্রীকৃষ্ণের বৈশিষ্ট্যের 
পর্য্যবসান কোথায় তাহাও বলিলেন; কিন্ত শ্রীরাধার বৈশিষ্ট্যের পর্য্যবসানের কথা কিছু নাব লিয়াই তিনি যেন 
নীরবতার আশ্রয় নিলেন। যদি কেহ বলেন-_-“শতকোটি গোপীতে নহে কামনির্বাপণ*-ইত্যাদি বাক্যে পূর্বেই 
তো শ্ীরাধার অপূর্ব্ব বৈশিষ্ট্যের কথা বলা হইয়াছে, তদধিক বক্তব্য আর কি বাকী রহিল? উত্তরে বলা যায় 
আরও বক্তব্য বাকী রহিয়াছে । “শতকোটি গোপীতে যাহা নাই আরাধাতে তাহা আছে,” এই উক্তি দ্বারা - 
শ্রীরাধার সর্বাতিশায়ী প্রেমের ইঙ্গিত কর! হইয়াছে ; কিন্তু এই সর্বাতিশায়ী প্রেম প্রেমবতীকে কোন্‌ অবস্থায় 
লইয়! যাইতে পারে, কি পরমোৎকর্ষ দান করিতে পারে, তাহা সম্যক্রূপে ব্যক্ত করা হয় নাই। বিলাস-মহত্বের 
পরাকাষ্ঠা প্রাপ্তির পক্ষে নায়কের যেমন ধীরললিতত্বের প্রয়োজন, নায়িকার পক্ষেও স্বাধীনভর্তৃকাত্বের প্রয়োজন । 
“শ্বায়ত্তাসন্নদয়িতা ভবেৎ স্বাধীনভর্তৃক।। উঃ নীঃ নায়িকা ৪৯৮ স্বাধীনভর্তৃক! নায়িকাই নিঃসঙ্কোচে নায়ককে 
বলিতে পারেন-_“রুচয় কুচয়োঃ পত্রং চিত্রং কুরুঘ কগোলয়ো ঘর্টয় জঘনে কাঞ্চী মঞ্চভ্রজ! কবরীভরম্। কলয় 
বলয়শ্রেণীং পানৌ পদে কুরু নৃপুরাবিতি।” প্রেমপরিপাকে এই স্বাধীনভর্তৃকাত্ব যখন চরম্তম গাঢ়তা! লাভ করে, 
তখন কি অবস্থা হয়, শ্রীগোপালচন্পূর উক্তিতে তাহ! দেখান হইয়াছে! এপর্যন্ত কিন্ত শ্রীরাধার স্বাধীনভর্তৃকাত্ব- 
সম্বদ্ধে__মাদনাখ্য-মহাভীবের অদ্ভুত প্রভাবে এই স্বাধীনভর্তৃকাত্ব কোথায় গিয়া পর্যবসিত হইতে পারে, সে সম্বন্ধে 
রায়রামানন্দ বিশেষ কিছু বলেন নাই। এই অনির্বচনীয় বৈশিষ্ট্য-স্থচনার উপক্রমে, এক অপুর্ব রহহ্-ভাগারেন 
ঘ্বারদেশে আসিয়াই রায় যেন থমকিয়া দীড়াইলেন। ইহার পরে আরও অগ্রসর হওয়া প্রভুর অভিপ্রেত কিনা 
তাহা জানিবার উদ্দেশ্যই বোধ হয় রায়রামানন্দের এই ভঙ্গী। 


২৩* ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


ব্যাপারটী পরম-রহস্যময় | অর্জুনের নিকট সর্বশেষ কথা শ্রারুষ্ণ যাহ! বলিয়াছেন--“সর্কবধর্শ্মান্‌ পরিত্যজা 
মামেকং শরণং ব্রজ | অহং ত্বাং সর্বপাঁপেভ্যো। মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচ ॥”-__-এইরূপে শ্রীকষ্ণ যাহা বলিয়াছেন, তাভাকেই 
তিনি “সর্বগৃহৃতমং বচ:৮__বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন) অর্জ্জ নকে যে শরণাগতির কথা বলা হইল, তাহার 
পশ্চাতে দুইটী খুব বড় কথা রহিয়াছে_-একটা স্বয়ং শ্রীরুষ্ের আদেশ, আর একটা “অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্ো 
মোক্ষয়্যযামি”__এই পরম আশ্বাসের বাণী। স্থতরাং এই শরণাগতি হইল বিচীরপুর্বিবকী, স্বতঃপ্রবুত্তা নে । 
এস্থলে শরণাগতিও কেবল এক পঙ্ষের। কিন্তু ব্রজন্থন্দরীগণ বেদধশ্ম। লোকধর্শ্ম, স্বজন, আধাপথাদি সমস্ত ত্যাগ 
করিয়া শ্রীকুষ্ণসেবীর চরম ব্রত গ্রহণ করিয়াছেন__কাহারও আদেশে নহে, স্বধন্মাদিত্যাগের প্রতাবায় হইতে নিষ্কৃতি 
পাওয়ার অস্থকূল আশ্বাস কাহারও নিকট হইতে পাওয়ার পরেও নহে) কোনওরূপ বিচার-বিতর্ক-পুর্ববকও নহে। 
তাহাদের এই ত্যাগ-_শ্রীকুষের গ্রীতিবিধানের জন্য বলবতী বাসনার প্রভাবে স্বতঃস্ষ রত । “আত্মস্থ দুঃখ গোপীর 
নাহিক বিচার । কষ্ঃম্থথ-হেতু চেষ্টা মনোব্যবহার ॥ ১৪1১৪৯ ॥” শ্রীকৃষ্ণের সেবার উদ্দেশ্যে সমস্তে জলাঞ্জলি দিয়া 
তাহারা শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হইয়াছেন, তাহার “অশুক্কদাসিকা” হুইয়াছেন। এদিকে শ্রীক্ষষ্ণের অবস্থাও তদমুরূপ ৷ 
তিনিও ব্রজঙ্থন্দরীদিগের গ্রীতিবিধানের বলবতী বাসনার প্রবল আকর্ষণে বেদধর্শ্বাদি ত্যাগ করিয়া তীহাদের সহিত 
মিলিত হইয়াছেন, তাহাদের শরণাপন্ন হইয়াছেন__দেহি পদপল্পবমুদারং পধ্যস্ত বলিয়া । কোনও পক্ষের ত্যাগের 
মূলেই আত্মানুসন্ধান নাই, কাহারও প্ররোচনা নাই ; শরণাগতিও পারস্পরিকী। যাহার! এই ভাবে পরস্পরের 
প্রীতিবিধানার্৫থই কেবলমাত্র প্রেমের স্বাভাবিক ধশ্মবশতঃ সর্বস্ব ত্যাগ করিয়া পরস্পরের সহিত মিলিত হইয়া 
পরস্পরের গ্রীতিবিধানমূলক লীলাবিলাসে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, তাহাদের বিলাস-মহত্বের কথা -গীতোক্ত 'সর্বগৃহ্ৃতমং 
বচঃ”-অপেক্ষ। ষেকত কোটা কোটাগুণে গৃহৃতম, রসিক-ভক্তকুল-শিরোমণি রায়রামানন্দ তাহা জানিতেন) তাই 
ইহ! প্রকাশ করা প্রভুর অভিপ্রেত কিনা, তাহ! জানিবার জন্যই যেন তিনি একটু নীরব হইলেন। চতুর-চূড়ামণি 
প্রভৃও বলিলেন-__“এই হয়_আগে কহ আর ॥” 

প্রেম যতই গাঢ়তা লাভ করে, শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানে উদ্দেশ্যে তাহীর সহিত মিলনের নিমিত্ত উৎকঠাও 
ততই বৃদ্ধিপ্ৰাপ্ত হইতে থাকে, স্থতরাং উৎ্কঠার চরমোৎকর্ষতা দ্বারাই প্রেমপরিপাকেরও চরমোৎকর্ষতা প্রমাণিত 
হয়। মাদনাখ্যমহাভীববতী শ্রীরাধার মধ্যে যখন এই উতৎ্কঠা, চরম-পরাকাষ্ঠা লাভ করে, তখন তাহার প্রভাবে, 
শীরাধার সহিত মিলনের নিমিত্ত শ্রীরুষ্ণের উৎকঠাও চরম-পরাকাষ্টাত্ব লাভ করিয়া থাকে+ এতার্শী উৎ্কঠার 
সহিত তাহার! যখন পরস্পরের সহিত মিলিত হন, এবং পরস্পরের প্রীতিবিধানার্থ যখন কেলিবিলাসে রত হন, 
তখন চরম-পরাকাষ্ঠাপ্রাপ্ত প্রেমের শ্বরূপগত ধন্মবশতঃই তাহাদের উৎকঠা প্রশমিত না হইয়া বরং উত্তরোত্তর 
বন্ধিতই হইতে থাকে এবং তাহার ফলে, পরস্পরের প্রীতিবিধানের নিমিত্ত বাসনা ও চেষ্টার চরম-পরাকাট্াপ্রাপ্ত 
ীব্রতায়-তাহাদের কাস্তা-কাস্তত্বের জ্ঞান পর্যন্ত বিলুপ্ত হইয়া যায়, উভয়ের সমগ্র-মনোবৃত্তি সম্পূর্ণরূপে কেন্দ্রীভূত 
হইয় যায় গ্রীতিবিধানের বাসনায়, কেলিবিলাস-স্থখের চরম-প্রাকট্যের বাসনায়। এইরূপে, কাস্তাকাস্তত্বের 
বিশ্বৃতিতে এবং তাহাঁরই ফলে বিহারাদ্দির বৈপরীত্যে যে প্রবৃদ্ধপ্রেম সুচিত হয়, তাহাই প্রেমবিকাশের চরমোৎকর্ষ। 
এইরূপ ভোদজ্ঞান-রাঁহিত্যেই যে প্রেমের চরমোৎকর্ষ সুচিত হয়, শ্রগ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকে ম্থুরার রাজসিংহাসনে 
সমাসীন শ্রীকৃষ্ণের প্রতি শ্রীরাধার দূতীর মুখে ব্যক্ত শ্রীরাধার উক্তিতে কবিকর্ণপুরও তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। 
“অহং কান্তা কান্তত্বমিতি ন তদানীং মতিরভূৎ মনোবৃত্তিলুর্তা ত্মহমিতি নো ধীরপি হতা। ভবান্‌ ভর্তা ভার্াহমিতি 
যদিদানীং ব্যবসিতি স্তখাপ্যশ্মিন্‌ প্রাণঃ স্ডুরতি নম চিত্রং কিমপরম্‌ ॥_শ্রীরাধা শ্রুষ্ণকে ৰলিতেছেন--তুষি যখন 
ব্রজে ছিলে, তখন মিলন-সময়ে, আমি ডোমার কাস্তা এবং তুমি আমার কাস্ত_এইরূপ (ভেদ-) জ্ঞানই 
ছিলনা, তুমি ও আমি-_-এইরূপ (ভেঘজ্ঞানমূলা ) মনোবৃত্তিও তখন বিলুপ্ত হইয়াছিল। আজ তুমি ভর্তা, আর 
আমি তোমার ভার্ধ্যা-_এইরপ বুদ্ধি আবার উদিত হইয়াছে; তথাপি এখনও আমার দেহে যে প্রাণ স্পন্দিত 
হইতেছে, ইহা! অপেক্ষা আশ্চর্ধ্যের বিষয় আর কি হইতে পারে? ( ৭১৬৮-১৭ )1৮ দুতীর মুখে শ্রীরাধার এই 


প্রেমবিলাস বিবর্ত ২৩১ 


কথাগুলি শীল রায়বামানন্দই আীমন্মহা প্রভুর সম্মুখে প্রকাশ করিয়াছিলেন-_-এই ভাবেই কবিকর্ণপুর বর্ণন করিয়াছেন। 
আীআীরাধাগোবিন্দের মিলন-সময়ে উভয়ের ভেদজ্ঞান-রাহিত্য দ্বারা প্রেমভক্তির যে চরম পরাকাষ্ঠা সুচিত হইয়াছে, 
তাহাই রায়রাযানন্দ ইঞ্জিতে ব্যক্ত করিবেন। প্রেমবিলাস-বিবর্তে ইহারই অভিব্যক্তি । 
আীলরাম্রায়ের গীতের মর্ম এবং উল্লিখিত শ্রীীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকের উক্তির মর্শ্ম একই ৷ নাটকের উক্তির 
প্রথমার্ধের মন্্ই রামরায়ের গতির “পহিলহি রাগ নয়ন ভঙ্গ ভেল | অন্ুদিন বাড়ল অবধি না গেল॥ না সে! 
রম্ণ না হাম রমণী । দুহু মন মনোভব পেষল জানি ॥” এই-_বাক্যাংশে ব্যক্ত হইয়াছে । এই বাক্যাংশেই 
প্রেষপরিপাকের চরম-পরাকাষ্ঠা_প্রেমবিলাস-বিবর্ত₹_সচিত হ্ইয়াছে। নাটকের উক্তির দ্বিতীয়ার্ধে এবং গীতের 
“অব সোই বিরাগ”- ইত্যাদি অংশে আরাধার আীকুষ্ণবিরহ সুচিত হইয়াছে। 
যাহা হউক, এস্থলে যে ভেদড্ঞান-রাহিত্যের কথ! বলা হইল, তাহা কিন্তু নির্ভেদ-ব্রদ্ধানুসন্ধিৎস্থ জ্ঞান্মার্গের 
সাধকের ভেদজ্ঞান-রাহিত্য নহে । জ্ঞানমার্গের সাধকের মতে- বৃহৎ আকাশের (মহাকাশের ) কোনও অংশ 
একটি ঘটের মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া যেমন ঘটাকাশ রূপে অভিহিত হয়, তদ্রপ নির্বিশেষ ব্রহ্মের অংশ অজ্ঞান বা 
মায়ান্বারা আবৃত হইলেই জীব-নামে অভিহিত হয়; মায়াচ্ছন্ন ত্রদ্ধই জীব । ঘট ভাঙ্গিয়া গেলে ঘটমধ্ স্থিত 
আকাশ যেমন মহাকাশের সঙ্গে মিশিয়া যায়, তখন যেমন ঘটাকাশের পৃথক্‌ কোনও অস্তিত্বই থাকেনা) তক্দ্রপ, 
মায়ার বা অজ্ঞানের আবরণ দূর হইয়া গেলেও শুদ্ধজীব নির্বিশেষ-্রক্ষের সঙ্গে মিশিয়া যায়, তখন আর ব্রন্ধের 
সহিত তাহার কোনও প্রভেদ থাকেন?, তাহার পৃথক কোন অস্তিত্বও থাকেনা । ইহাই নির্বিশেষ-্রঙ্মা্সন্ধিৎস্থ 
জ্ঞানমার্গের সাধকের ভেদরাহিত্য 1 প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রসঙ্গে ্রীশরীরাধাকৃষ্ণের যে ভেদরাহিত্যের কথা বলা হইয়াছে, 
তাহা এইরূপ নহে । শ্ররাধা বা শ্রীকৃষ্-_এতছৃভয়ের কেহই অজ্ঞানাবৃত নির্বিশেষ ভ্রহ্ম নহেন; তাহারা অনাবৃত 
সবিশেষ ব্রহ্ম তাহারা একই বসম্বরূপ__সশক্তিক আনন্বরূপ ব্রহ্ম; অনাবৃত সবিশেষ ব্রহ্ম বলিয়া তাহারা 
বটাকাশোপম অজ্ঞানাবৃত ব্রদ্ধরপ জীবের ন্যায় অনিত্য বস্তও নহেন; তাহারা নিত্য, তাহাদের লীলাও নিত্য। 
লীলারস আশ্বাদনের জন্যই স্বরূপতঃ এক হইয়াও অনাদিকাল হইতে তাহারা ছুইরূপে বিদ্যমান । “রাধাকুষণ 
ছে সদা একই ্বর্ূপ। লীলারস আশ্বাদিতে ধরে ছুইব্ূপ ॥ ১181৮৫॥ একাত্মানাবপি ভুবি পুরা দেহভেদং 
গতৌ তৌ। ১1১1৫ শ্লো॥ (181৮৪ পয়ারের টীকা জর্টব্য )। প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রসঙ্গে তাহাদের দেহের 
ভেদরাহিত্যের কথাও বলা হয় নাই, তাহাদের ভাবের ভেদরাহিত্যের কথাই বলা হইয়াছে_-একজনের মনে 
রমণের ভাব, অপর জনের মনে রমণীর ভাব-_প্রেমবিলাস-বিবর্তে, এই রমণ-রমণী ভাবের পার্থক্যই বিলুপ্ত 
হইয়াছিল, “না সো রমণ, না হাম রমণী” ইত্যাদি বাক্যে, বা “অহং কান্ত কাস্তত্বমিত্যাদি” বাক্যে তাহাই 
সুচিত হইয়াছে । প্রেমের চরম-পরিপাঁকবশতঃ উভয়ের মন যেন একাত্মতা লাভ করিয়াছিল। “দুহু মন মনোভব 
পেষল জানি ।” মন এক হইয়া যাওয়াতে মনের ভাবও একরূপতা লাভ করিয়াছিল। পুর্বে রমণের মনোভাব 
ছিল রমণীর স্থখসম্পাদন এবং রমণীর মনোভাব ছিল রমণের স্ুখোৎপাদন। উভয়ের মন-__স্থতরাং মনোভাবও 
__ যখন একরূপতা লাভ করিল, তখন কেবল সুখোৎপাদনই হইল উভয়ের সাধারণ মনোভাব; তাই তাহাদের 
বিলাস-স্থখৈক-তন্ময়তা, বিলাস-স্থখবিষয়েই উভয়ের চিত্তের একাত্মতা ; এই তন্ময়তা ও একাত্মতা বশতঃই “কে রমণ, 
আর কে রমণী” এই বিষয়ে তাহাদের অহুসন্ধান-হীনতা, “ত্বমহমিতি নৌ ধীরপি তথা।” রমণ বা রমণী ইহাদের 
কেহই বিলুপ্ত হন নাই ; কে রমণী, আর কে রমণ__এবিষয়ে অনুসন্ধানাত্মিকা বুদ্ধি বা মনোবৃতিই যেন বিলুপ্ত হইয়া 
গিয়াছিল। “অহং কান্তা কাস্তত্বমিতি ন তদানীং মতিরভূৎ মনোবৃতিলুপ্তা।” ইহা প্রণয়েরই চরম-পরিপকতার 
ফল। প্রণয়ে কাস্তের প্রাণ, মন, দেহ, বুদ্ধি, পরিচ্ছদাদির সহিত নিজের প্রাণমন-দেহাদির এঁক্যভাবনা জন্মে 
( উ, নী, ম, স্থা, ৭৮ গ্লোকের আনন্দচন্দ্িকা টীকা ও লোচনরোচনী টীক!)। ইহাও ভাব-গত এক্য, বন্তগত এক্য 
নহে। আকফের সহিত স্ববলাদি সখাগণের গাঢ় প্রণয় ছিল; তাহাদের দেহ-মন-আদিরও ভিন্নতা ছিল; কিন্ত 
তাহার] তাঁহাদের দেহ-মন-নাদিকে অভিন্ন বলিয়া মনে করিতেন_-ভাবের অভিন্রতা, অভিন-মননমাজ। জীরাধাতে 


২৩২ শ্রীশ্বীচৈতন্যচরিতাম্ৃতের ভূমিকা. 


প্রণয়ের চরযম-পরাকাষ্ঠা; স্থতরাং এজাতীয় এঁক্যমননেরও পরাকাঠা। প্রেমবিলাস-বিবর্ডেও শ্রীশ্রীরাধারুষ্ণের 
দেহ যখন পৃথক্‌ ছিল, দেহস্থ মনও পৃথক ছিল উভয়ের মনের ভাবই একক্পত| লাভ করিয়াছিল। সিদ্ধাবস্থায় 
জ্ঞানমার্গের সাধকের পৃথক অস্তিত্ব থাকেনা, কোনওরূপ অন্থভূতিও তাহার থাকেনাযেহেতু চরম অবস্থায় 
জ্ঞাতা, জ্ঞেমু ওজ্ঞান--এই তিনটার কোনটাই জ্ঞানমার্গের সাধকের থাকেন! । কিন্ত প্রেমবিলাস-বিবর্তে শশী রাধা- 
কৃষ্ণের পৃথক অস্তিত্ব থাকে, বিলাস-সথখৈকতাত্পর্যময়ী অন্ভূতিও থাকে; তখনও তাহাদের বিলাসচেষ্টা । 
বিলাস থাকে-_ব্রদ্স্বরূপপ্রাপ্ত জ্ঞানী সাধকের ন্যায় তাহার] নিশ্চেষ্টতা লাভ করেন না। 
এক্ষণে মূলবিযয়সম্বন্ধে আর একটু আলোচনা করা ষাইতেছে। প্রেমবিলাস-বিবর্তে শ্রীরাধার সহিত শ্রীক্বষ্ণের 
বিলাসের কথাই ব্যক্ত হইয়াছে । শ্রীরাধ| হইলেন মহাভাব-স্বরূপা; মহাঁভাবের চরমতম বিকাঁশই হইল মাদনাখ্য- 
ম্হাভীব-_যাহা একমাত্র আীরাধাতেই বিরাজিত) মহাভাবের যাহা বৈশিষ্ট্য, তাহার চরমতম বিকীশও এই 
মাদনেই। প্রেমের চরম্তম বিকাশ যেখানে, সেখানেই প্রেমবিলাসেরও চরমতম বৈচিত্রীর অভিব্যক্তি, সেখানেই 
বিলীস-মহত্বেরও চরমতম বিকাশ । রামানন্দরায়ের নিকটে মহাপ্রভুর শেষ প্রশ্ন ছিল-_বিলাসমহত্বসব্ঘদ্ধে । “শুনিতে 
চাহিয়ে দোহার বিলীস-মহত্ব 1” রামানন্দরায়ের উত্তর পুর্ণতা লাভ করিয়াছে__প্রেমবিলাস-বিবর্ভ-স্চক *পহিলহি 
রাগ*্ইত্যাদি গীতে। এই গীত শুনার পরে বিলাস-মহত্ব-সম্বন্ধে প্রভু আর কোনও প্রশ্ন করেন দাই ; বরং প্রভু 
বলিলেন -*সাধ্যবস্ত অবধি এই হয়। তোমার প্রসাদে ইহা জানিল নিশ্চয় ॥ ২৷৮৷১৫৭ ॥” এতক্ষণে সাধ্যবস্ততত্ব 
জানিবার জন্ত প্রভুর আকাজ্চা চরমাতৃপ্ধি লাভ করিয়াছে, শ্রীশ্রীরাধাকষ্ণের বিলাসমহত্ব জানিবার বাসনাও সম্যক্রূপে 
পরিতৃপ্তি লাভ করিয়াছে । ইহাতেই বুঝা যায়, প্রেমবিলাস-বিবর্তেই বিলাস-মহত্বের চরমতম বিকাশ--স্তরাং 
প্রেমেরও চরম্তম বিকাশ এবং মহাভাবের বৈশিষ্ট্যেরও চরমতম বিকাশ, অর্থাৎ মাদনাখ্য-মহাভাবেরও 
চরমতম বিকাশ । 
মহাভাবের দুইটা বৈশিষ্ট্য হইতেছে-_ স্ব-সন্বেদশাত্ব এবং যাবদশ্রমবৃত্তিত্ব ( ২।২৩।৩৭ পয়ারের টাক] দ্রষ্টব্য ) 

এই দুইটাই যে প্রেমবিলাস-বিবর্তে চরমতমরূপে অভিব্যক্ত হইয়াছে, তাহাই দেখান হইতেছে। অঙ্ণুরাগ যখন 
ত্ব-সন্বেদশা প্রাপ্ত হয়, স্দ্দীপ্তাদি সাঁত্বিকভাব দ্বারা বাহিরে বিশেষরূপে প্রকাশিত হয় এবং যাবদাশ্রয়বৃত্তি হয়, 
তখনই তাহাকে ভাব বা মহাভাব বলে। “অনুরাগ: স্বসস্বেছ্যদশাং প্রাপ্য প্রকাশিতঃ: । যাবদাশ্রমবৃত্তিশ্চেৎ ভাব 
ইত্যভিধীয়তে ॥ উ, নী, স্থা, ১০৯।৮ সম্বেদন-শব্দের অর্থ সম্যক্রূপেজীনা বা অন্ুভবকরা।, শ্বস্বেদ্য-_অর্থ 
অহ্ৃভবযোগ্া ৷ স্ব-সন্বেদ্য অর্থ নিজের দ্বারা নিজের অনুভবের যোগ্য। অনুরাগের যে. অবস্থাটী (দশাটা) 
অন্রাগের নিজের অস্ুভবষোগ্য, তাহাই তাহার স্ব-সহ্বেষ্দশী । এক্ষণে, অন্গুরাগদশার তিনটা শ্বর্ূপ_-ভাব 
করণ ও কর্শ্ম। প্রথমে করণ ও কর্ম শ্ব্ূপের আলোচনা করিয়া পরে ভাবস্বূপের আলোচনা করা হইতেছে । 
করণ অর্থ উপায়, যাহার সাহায্যে কোনও কাজ করা হয়, তাহাকে বলে করণ। সংবিদংশে অমুরাগদ্বারাই 
শ্রীক্ব্চমাধর্য্যাদি আস্বাদন করা হয়। “প্রৌঢ় নির্শ্বল ভাব প্রেম সর্কবোত্তম। কষ্ণমাধুধ্য আম্বাদনের কারণ ১৪1৪৪ ॥৮ 
স্থতরাং অন্থরাগ হইল শ্রীরুষ্ণমাধুর্ধ্যা্দি আম্বীদনের করণ। এই অনুরাগ যখন সর্ববোৎকর্ষ অবস্থা প্রাপ্ত হয়, 
তখন তাহা দ্বারা শ্ররুষ্ণমাধুধ্যাদ্ি সর্ব্বোৎকর্ষে আস্বাদনের হেতুরূপে অন্রাগোৎকর্ষ হইল করণ। তারপর, অন্গরাগের 
কন্মস্বূপ | যাহা করা যায়, তাহাই কর্শ্ম। যাহা আস্বাদন কর! যায়, তাহা আম্বাদনের কর্ম | অন্রাগোতৎকর্ষঘারা ষেমন 
আীরুষণমাঁধরধ্যাদি আস্বাদন করা! যায়, তেমনি আবার শ্রীকৃষ্ণমাধর্য্যাদি আশ্বাদনের দ্বারাও অন্ুরাগোৎকর্ষ অস্থভব করা যায়! 
শ্রাশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত বলেন_-“গোপীগণ করে যবে কৃষ্ণদরশন | ন্থখবাঞ্কা নাহি, সুখ হয় কোটিগুণ ॥ গৌপিকাদর্শনে 
কৃষ্ণের যে আনন্দ হয় । তাহা হৈতে কোটিগুণ গোপী-আসম্বাদয় ॥ ১1৪1১৫৭-৫৮।” গোপিকাঁদিগের এই যে আনন্দ, ইহাই 
কৃষ্ণমাধুর্য্য-আস্বাদনের প্রভাবে, শ্বীয় অন্থরাগোৎকর্ষের অন্থভবরূপ আনন্দ । গোপীদিগের অনুরাগের প্রভাবে 
শ্রীকৃষ্ণের অসমের্ি- মাধুর্য বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়ঃ আবার শ্রীকুষ্ণ-মাধুর্য আস্বাদনের প্রভাবে অহ্থরাগোঁৎকর্ষও অসমোর্ধরূগে 
বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়; ইহাই শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতকার শ্রীকৃষ্ণের কথায় প্রকাশ করিয়াছেন_ এমন্মাধরধ্য রাধাপ্রেম দোহে 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত বু 


হোড় করি। অন্যোন্ে বাঢ়য়ে কেহ মুখ নাহি মুড়ি ॥ ১1৪।১২৪1* এইরূপে, অঙ্রাগোৎকর্ষের যে অন্থভব, তাহাই 
অন্গরাগের কর্ম-্বক্ূপ। সর্বশেষে অঙ্গরাগের ভাব-স্ব্রপ ৷ ভাব-স্ব্পে এই অহ্ুরাগোখকর্ষ কেবলমাত্র অস্থভব 
বা অ্গতবের জ্ঞান--আনন্দাংশে শ্রীক্ষ্ান্ছতবন্ধপ। অস্থয়াগের উৎকর্ষ-অবস্থায় যখন বলবতী উৎকঠার সহিত 
আরীক্কষণমাধুর্য দি অনুভূত হয়, তখন মাধুর্যাদির আস্বাদনাধিক্যে আত্বাদক এতই তন্ময় হইয়া পড়েন যে, তাহার নিজের 
- শ্থৃতিও থাকেনা, আশ্বাদ্য মাধুরধ্যাদির শ্বৃতিও থাকেন) থাকে কেবল আস্বাদন বা অনুভবের জ্ঞান। এই অবস্থায় 
অন্ুরাগোত্ধই যেন একমাত্র অঙ্গভবে ব। একমাত্র অন্থভবের আনন্দে পর্যবসিত হয়। যেমন, রসগোল্লাতে অত্যন্ত 
লোভী ব্যক্তি সর্ধোংক্ষ্ট রমগোল্লা পাইলে তাহা আঙ্দন করিয়া তাহার শ্বাছুতায় এতই তন্ময় হইয়া পড়ে যে, 
তাঁহার আর নিজের কথাও মনে থাকে না, রসগোল্লার কথাও মনে থাকেনা, মনে থাকে কেবল রসগোল্লা আশ্বাদনের 
কথা, রসগোল্লার স্বাছুতার কথা। ইহাই অঙ্থরাগোৎ্কর্ষের ভাবব্বরূপ। যে অবস্থায় ভাব, করণ ও কর্ম স্বরূপে 
অমুরাগের পুর্ণতম অভিব্যক্তি এবং তাহাদের অন্থভবেরও পুর্ণভম আনন্দ জন্মে, অন্থরাগের সেই অবস্থাকেই 
শ্ব-সগ্ষেদ্যদখ! বলে । “স্বসন্বেদ্যদশাং প্রীপ্য...ইতি সুখ্ত্রমুং প্রাপয্যেত্যর্থ আয়াতি। ইতি আনন্দচন্দ্রিক।॥” এস্কলে 
চক্রবর্তিপাদ তাহার আনন্দচন্দ্রিক1 টাকায় অহ্নরাগোতকর্ষের স্বসম্বেদ্যদশায় তিনটা স্থখের কথ! বলিয়াছেন-_“সুখত্রয়ম্‌ ।” 
সেই তিনটা স্থখ কি কি, তাহাও তিনি বলিয়াছেন_“অন্গরাগঃ স্বসহ্েদ্যদশাং প্রাপ্য ইতুাক্তে অহ্থরাগদশায়াঃ 
ভাবত্বকরণত্ব-কর্শকত্বানাং প্রাঞ্চ। সত্যাম্‌ অমুরাগোৎকর্ষোহয়ং শীকষ্কাহৃভবন্ষপং ইতি প্রথমং স্থগম্‌। ততস্চ 
প্রেমাদিভিরস্থভবচরোহপি শ্রীকৃষ্ণ সন্প্রত্যঙ্গরাগোত্কর্ধেণ অনুভূয়ত ইতি দ্বিতীয়ং স্ুখম্। ততশ্চ আকৃষ্ণান্ুভবেন 
অয়ং অন্রীগোতকর্ষঃ অহুভূয়ত ইতি তৃতীয়ং স্থথম্‌ ইতি হুধত্রয়ং প্রাপয্যত্যর্থ আয়াতি।৮ প্রথম স্থখ হইল ভাবরূপে 
_ জীরুষ্ণান্ুভবূপ। দ্বিতীয় সুখ হইল করণরূপে__প্রেমাদিদ্বারা অস্থভবযোগ্য শ্রীকৃষ্ণ সম্প্রতি অন্থ্রাগোৎকর্ষদবারা 
অনুভূত হইতেছেন। তৃতীয় স্থ হইল কর্শরূপে_ আীকুষ্ণানুভবদ্ধারা অন্থুরাগোধ্কর্ষের অঙুভবরূপ সখ। অনুরাগ 
হইল সন্বিংমংযুক্ত! হলাদিনীর বৃত্তি, তাই স্বয়ই আঙ্বাগ্ত। “বস্তুতঃ স্বয়মাস্বাদহুরপৈব রতিত্তিয়ম্‌ ॥'' প্রথমতঃ .. 
আনন্দাংশে বা হলাদাংশে স্বসংবেদক্ধপত্ব, তারপর সম্বিদংশে শ্রীকষ্ণাদিক-কর্মমসংবেদনর্ূপত্ব এবং তারপর হলাদিনী ও সন্বিং 
এতছৃভয়ের যোগে স্বসন্বেনন্পত্ব । অমুরাগের এই শ্বস্বেদ্যদশার চরমতম অভিব্যক্তি হয় মাদনে। স্থৃতরাং মাদনে 
এই তিনটা স্থখেরও চরমতম বিকাশ | ভাবস্বরূপের চরমতম বিকাশে আম্বাদকের স্মৃতি এবং আব্মাগ্যবস্তর স্থতি সম্পূর্ণ 
রূপে প্রস্থন্ন হইয়া যায়_-থাকে কেবলমাত্র আস্বাদন-সুখের অমুভব ; ইহাই প্রেমবিলাস-বৈচিত্রীর বিঙলাসহৃণৈকতন্সময়তা 
এবং তাহা! হইতেই “না সো রম্ণ না হাম রমণী” এইরূপ ভাব। 
তারপর অঙ্থরাগের যাবদাশ্রযবৃত্তিত। আত্রয্ বলিতে অহুরাগের আশ্রয় বা ভিত্তি। প্রেমবিকাশে রাগের 
পরবর্তী ুরই হইল অনুরাগ ; স্ৃতরাং রাগই হইল অনুরাগের ভিত্তি বা৷ আশ্রয় । “আত্রযশ্চাত্র রাগ এব, তমাত্রিত্যৈর 
অন্ুরাগস্তাদৃশতাং প্রাপ্নোতি । শ্রীজীব ৮ যাবৎশবে ইয়ত্তা বা সীমা বুঝায় । “যাবদাশ্রয়যিতি ইয়ত্তায়ামবায়ীভাব £| 
শ্রীন্গীৰ।” বৃত্তি-শবের অর্থ সত্তা । অনুরাগ বর্ধিত হইয়া যখন রাগ-বিকাশের চরমপীমাহপর্ায পৌছায়, তখনই 
অন্থরাগ যাবদাশ্রয়বৃত্তিত্ব লাভ করে। বলা হইল--অন্ুরাগের ভিত্তি হইল রাগ; রাগের ভিত্তি কিন্ত ন 
প্রণয়; যেহেতু, প্রেমবিকাশে প্রণয়ের পরবর্তী রই হইল রাগ। হুতরাং যেস্ছলে রাগবিকাশের চরমসীমা, সেস্ছলে - 
প্রণয়ুবিকাশের__অর্থাৎ দেহ-মন-আদির এক্যমননেরও__চর্মসীমা। স্থতরাং মি চত 
রও ্রীরাধাকর্তৃক শীকফের ও নিজের দেহ-মন-আদির এক্যমননের চরম-পরাকাষ্ঠা। “দুহু মন 


প্রেমবিসাস-বিব 
বাক্যে তাহাই সুচিত হইয়াছে। তাহাদের মনোভাবের একাত্মতা__বিলাসমাত্ৈক- 


মনৌভব পেযল জানি” 


তন্ময়তাতেই তাহার অভিব্যক্তি। এ 
প্রেমের গাঢ়তা যতই বৃদ্ধি পাইতে থাকে, সেবার উদ্দেশ্য শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলিত হওয়ার নিমিত্ত উৎবঠাও 


- গাঢ়তার চরম-পরাকাষ্ঠা বলিয়া মাদনেই উত্কঠারও 
ততই বৃদ্ধি পাইতে থাকে । মাদনাব্য-মহাভাবে প্রেমের 
চরম-পরাকাঠা। এই চরম-পরাকাঠ্ঠপ্রাপ্ড উ২কঠাবশতঃ শ্রীরাধিকা কিরূপ শ্রীকৃষ্ণের সহিত নিরবচ্ছিন্ন মিলনকেও. 


২৩৪ শ্রীশ্রী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


্বাপ্রিকবৎ মনে করিতেন, (স্বাধীনভর্তৃকাত্বের চরমতমবিকাশে) কিরূপে শ্রীরাধা প্রীরুষ্ণকে নিভৃতস্থানে লইয়া গিয়া 
আলিঙ্নন-চুম্বনাদি করিতেন এবং বেশরচনাদির জন্য তাহাকে আদেশ দিতেন, কিরূপে বিলাসাদি-বিষয়ব্যতীত অস্ত 
সমস্ত বিষয়ে তাহার বুদ্ধি বিলুপ্তপ্রায় হইত, বিহারাদিতে কিরূপে বৈপরীত্য জন্মিত, পুর্ক্বোললিখিত শ্রশ্বগোপাল- 
চল্পুয় উক্তি হইতে তাহ! জান। গিয়াছে। শীঘ্রুগোপালচম্পূর উক্তি হইতে আরও জানা গিয়াছে শাকের 


রূপাদি দর্শনের সময়েও দর্শলাভাব মনে করিয়া শ্রীরাধিকাদি চক্ষুর অসাফল্যের এবং তীহার কথা-আদি শ্রবণের : 


সময়েও শ্রবণাভাব মনে করিয়া! কণের অসাফল্যের জন্য দুঃখ প্রকাশ করিয়াছেন। স্বয়ং শ্রীরাধার এইরূপ ভাবের 
পরাকাষ্ঠার কথাও চল্পৃ বলিগ্লাছেন। মিলনে যে এই মিলনাভাবের ভাব, বিরহের ভাব, ইহাও মাদনেরই এক অপূর্ব 
বৈশিষ্ট্য “যদাতু মাদনাখাঃ স্থায়ী স্য়মুদয়তে ততক্ষণ এব চুঙ্বনালিঙগনাদি-সস্ভোগাহৃভবমধ্য এব বিবিধং বিয়োগান্গভব 
ইত্যৈকস্মিমনেব প্রকাশে প্রকাশছয়-ধর্্বান্থভবঃ স চ বিলক্ষণর্ূপ এবেতি। উ, নী, স্থা-১৬০-গ্লোকের আনন্দ-চন্জিক। 
টাকা 8৮” সভোগসময়েও পরম-উতৎ্কঠাবশতঃই এইরূপ বিচিত্র ব্যাপার সম্ভব হয়। “'সহশ্রধা স্তোগকীলে সহত্রধা এব 
উৎকঠা ইত্যভূমেব ৷ উক্ত টীক!॥” এসমস্ত হইতে বুঝ! যাইতেছে--প্রেমবিলাস-বিবর্তও মাদনেরই একটা 
অপূর্ব বৈশিষ্ট্য ৷ ৰ Ff 
পূর্ক্ণে বিবর্ত-শব্দের তিনটা অর্থের কথা বল! হইয়াছে_্রান্তি, বৈপরীত্য এবং পরিপন্কতা ৷ উল্লিখিত 
আলোচনায় তিনটী অর্থই গৃহীত হইয়াছে-_প্রেমের চরম-পরিপন্কতাঞ্জনিত চরমপরাকাষ্টাপ্রাপ্ত উৎ্কঠাবশভঃ 
বিলাসাদিতে বৈপরীত্য এবং বাস্তব-মিলনেও স্বাপ্রিক প্রতীতিরূপ ভ্রান্তি প্রদশিত হইয়াছে বলিয়!। 
(৪) 
মাদনেই যে বিলাস-মাহাত্মোর চরম-পরাকাষ্ঠা, মাদনের লক্ষণগুলির আলোচনাদ্বারাও তাহ! বুঝা যায়। 
মাদনে মহাভাবের সাধারণ . লক্ষণগুলিতো আছেই, তদতিরিক্ত কয়েকটা বিশেষ লক্ষণও আছে । বিশেষ 
_. লক্ষণগুলি হইতেছে এই-_-(১) মাদন সর্বভাবোদ্গমোল্লাসী, (২) ইহা একমাত্র শ্রীরাধাতেই আছে, সর্ব 
ভাবোদ্গমোল্লাসী মাদনোহয়ং পরাৎপরঃ রাজতে হলদিনীসারো! রাধায়ামেব ষঃসদা ॥ উ, নী স্থা, ১৫৫।”$ 
(৩) সম্ভোগেই মাদনের উদয়, বিপ্রলভ্ভে বা বিয়োগে মাদনের উদয় হয় না; কিন্তু (৪) সন্ভোগসময়েই চুম্বনালিঙ্ননাদি 
সভ্ভোগস্থখের অহুভবমধেই বহুবিধ বিয়োগছুঃখের অনুভব হয়; (৫) যাদনে আলিঙ্গন-চুম্বনাদি অসংখ্যলীলার 
যুগপৎ-সাক্ষাৎ অনুভূতি জন্মিয়া থাকে--ক্ষ,ত্তিদ্বারাও নহে, কায়ব্যুহদারাও নহে স্বয়ং--এীক্ষ্ণকর্তৃক সাক্ষাদ্ভাবে 
আবিঙ্গন-চুম্বনাদি অসংখ্যপ্রকার সভ্োগাত্মিকা লীলার আনন্দ, মাদনের উদয়ে, শ্রীরাধ! একই সময়ে অনুভব করেন । 
“যোগ এব ভবদেষ বিচিত্র কোহপি মাদনঃ। যদ্বিলাসা বিরাজস্তে নিত্যলীলীঃ সহম্রশঃ ॥ উ, নী, স্থা, ১৬০ ॥ যোগে 
সম্ভোগে এব নতু বিপ্রলত্তে। সহত্রাদিশব্বানামসংখ্যত্ব এব তাৎপর্য্যাৎ সহত্রধা অসংখ্যপ্রকারা নিত্যাঃ প্রতিক্ষণভবা 
লীলা আলিঙ্গন-চহ্বনাগ্যা যন্ত মাদনস্ত বিলাসাঃ কা্ধ্যাঃ অন্ভবা ইতি যাবৎ্। বিশেষেণ রাজস্তে তস্তাঃ প্রত্যক্ষতয়া 
প্রক্টী ভবস্তীতি ক্ষুর্তিতো বৈলক্ষণ্যং দর্পিতম্‌। যদাতু মাদনাখ্যঃ স্থায়ী স্বয়মুদয়ত ততক্ষণ এব চুম্বনালিঙ্গনাদি- 
সভ্ভোগান্ভবমধ্য এব বিবিধঃ বিয়োগাহ্ুভ ইতি একম্মিন্‌ এব প্রকাশে প্রকাশঘয়-ধর্দান্ুভবঃ স চ বিলক্ষণরূপ এবেতি। 
__আননচন্দ্রিক! টাক» সম্ভোগানন্দে মত্ত! জন্মায় বলিয়াই ইহার নাম মাদন। 
এক্ষণে এই লক্ষণগুলির আলোচনা করা যাউক ৷ প্রথমতঃ, সর্বভাবোদ্গমোল্লামিত্ব। মাদনে সমস্তভাবই 
যুগপৎ উদিত হইয়া বিশেষরূপে উল্লাস প্রাপ্ত হয়। সর্বভাব বলিতে প্রেমের বা ভাবাদির যত রকমের বৈচিত্র 
আছে, ততসমস্তকে বুঝায়। রতি হইতে আরম্ভ করিয়া মহাভাব পর্য্যস্ত--রতি স্নেহ, মান, প্রণয়, রাগ অন্থরাগ, ভাবও 
মহাভাব এই-_সমস্ত প্রেমবৈচিত্রীই তাহাদের সমস্ত অহুভাব ব বিক্রিয়ার সহিত একই সময়েই অতুযজ্জলরূপে মাদনে 
অভিব্যক্ত হয়। মাদন হইল প্রেমের পুর্ণরূপ বা শ্বয়ংপ্রেম। রতি-লেহাদি: প্রেমবৈচিত্রী তাহার অংশ স্বরূপ। 
.শ্বয়ংভগবানের আবির্ভাবকালে তাহার অংশবিগ্রহ সমস্ত ভগবৎ স্বরূপই যেমন তাহারই শ্রীবিগ্রহে আসিয়! 
আাবিভূর্ত হন, তদ্জপ স্বয়ংপ্রেমক্প মাদনের অত্যুদয়েও তাহার অংশতুল্য সমস্ত প্রেমবৈচিত্রীই তাহারই মধ্যে 


প্রেমবিলাদ-বিবর্ত বু 


মাদনেরই অন্তভূর্ষি হুইয়/--অত্াদর লাভ করে! এক্ষণে ভাববৈচিত্রী। কান্তাভাবের অনন্তবৈচিত্রী ; শ্রীরাধাতেই 
সমন্ত বৈচিত্রীর সমাহার $ ররাধাই অনন্ধ-কাস্তাভাব-বৈচিত্রীর মূর্তরপ-_কাস্থাভাবেন স্বয়ং্কপ, অখিল-কাস্তাভাব 
বিগ্রহ । অখিল বসামৃতখৃন্তি শ্বমংভগবান্‌ প্রক্ষ্ক যেমন অনন্ত ভগবৎ স্বরূপত্ধপে অনাদিকাল হইতে বি্বাঙ্জিত, 
এমমও অনন্ত ভগব্বৎ স্বরূপ যেমন তাহার অনন্ত রসবৈচিত্রীনই অনম্তপ্রকাশ : তদ্রপ, এ্ক্ষঞ্জকে অনন্ত কান্তারস 
বৈচিত্র পৃথক্‌ পৃথক ভাবে আস্বাদন করাইবার উদ্দেশ্যে লক্মী-মহিষী-ত্রজদেবী প্রভৃতি অনন্ত কুবককাস্তাপে আখল 
কান্তাভাববিগ্রহক্রপা গ্রুরাধাই অনাদিকাল হইতে বিরাজত ! এসমস্ত অন্ত কষ্ণকান্তাও তদ্বপ তাহার অনস্ত 
কান্তাভাব বৈচিত্রীরই অনন্ত প্রকাশ । “আবতারী কৃষ্ণ যৈছে করে অবতার ! অংশিনী রাখা হৈতে তিন গণের 
বিস্তার ॥ ১৪1৬৬ ॥ আকার স্বভাঁবভেদে ভ্রজদেনীগণ। কারব্যুহপপ জর রসের কারণ ॥ বহুকান্তা বিনা নহে 
রসের উল্লাস । লীলার সহায় লাগি বহুত প্রকাশ! তার মধ্যে ত্রজে নানীভাব রসভেদে ! কৃষ্ণকে করায় 
রাসাদিক লীলান্বাদদে ॥ ১191৬৮ ৭০ ৮ কাস্তাপ্রেমের মূল উত্স বা স্বয়ংরূপ হইল প্রেমের গাঠ়তম বা পরিপন্ধতমরূপ 
মাদল। তাই অখিল কান্তাভাব বিগ্রহরূপা শ্রত্বাধাকে মহাভাব স্বর্ূপা বা মীদনাখ্য মহাভাব স্বক্প! বল! হম! 
অজদেবী আদি কৃষ্ণকাস্তাগণ হইলেন কান্তাভাব্সঘাষ্টন্ধপ মাদনেরই অনস্তবৈচিত্রীর অনন্ত প্রকাশ ৷ '্বয়ংভগবানের 
আবির্ভাবে যেমন তাঁহার অনন্ত রসবৈচিত্রীর প্রকাশরূপ অনস্ত ভগবৎ স্বন্বপ তাহারই মধ্যে আবিভূতি হন, তদ্রুপ, 
শ্বদুংকাস্তাভাবক্ূপ যাদনের অভ্যুদয়েও অনন্ত কৃষ্ণকাস্তানিষ্ঠ অনন্ত কাম্ভাভাব বৈচিত্রীও মাদনের সঙ্গে আসিয়া সম্মিলিত 
হয়। লিঘাৰ্থ এই যে-ওীক্ষ্ণের সহিত মিলনে রাধার মধ্যে যখন মাদনাব্য-মহাভাবের উদয় হয়, তথন 
অনন্ত ব্রদেবীগণের মধ্যে যে অনস্ত কান্তাভাব বৈচিত্রী মাছে, তৎসমস্ত বৈচিত্রীও শ্রীর্নাধার মধ্যে উল্লাসপ্রাপ্ধ 
হইয়া মধুর-রসের অনস্ত-বৈচিত্রীকে উলসিত--তরঙ্গায়িত__কৰিছা ভোলে বিভিন্ন কাসন্তার যে সমস্ত বিভিন্নভাব 
রসের বৈচিত্রী সম্পাদন করে, তাহারাও তখন শ্রীরাধার মধ্যে উল্লাসপ্রান্ত হয়। এইরূপে, প্রেমবিকাশের অশেষ 
বৈচিত্রী, কান্তাভাবের অনস্ত-বৈচিত্রী, কুষ্ণকান্তাগণের অনস্তভাববৈচিত্রী সমস্তই শ্রারাধার চিত্তে আবিতূ্ত 
হইয়া, সমুজ্জন হইয়া উঠে এবং কান্তারসের অনন্ত-বৈচিত্রী প্রত্যেক বৈচিত্রীকেই উত্তাল-তরঙ্গে তরঙ্গায়িত 
করিয়। তোলে । ) 

সভোগকালেই মাদনের উদয় । সভভোগেরও আবার অশেষ বৈচিত্রী_-আলিঙ্গন, চুম্বন, সলালস-স্পর্শ বেশ- 
রচনা ; মকরীচিত্রাঙ্থনীদি, সম্প্রয়োগাদি। ইহাদের যে কোনও এক রকমের সভ্ভোগেই সমস্ত সম্তেগবৈচিত্রীর 
সথখান্থভব একই সময়ে একই সঙ্গে হউয়া থাকে এবং পুর্জোলিখিত অনন্ত-কান্তারস-বৈচিত্রার অস্ভবও 
একই সময়ে হইয্া থাকে-যাহার ফলে উ্ররাধাকষ আনন্দোন্সত্ততা প্রাপ্ত হইয়া এ স্থখাম্বাদন-তন্ময়ত1 
লাভ করিয়া খাকেন। আর একটা অদ্ভূত বৈশিষ্ট্য এই যে, অনন্তরূপে অনন্ত মধুর রসবৈচিত্রী আস্বাদন কর! 
সবেও প্রেমপরকাষ্ঠীর স্বাভাবিক ধর্দবশতঃই যে উপরিতিহীন পরমোতৎকঠার অভ্যুদয় হয় তাহারই ফুলে 
সভ্ভোগরস-আম্বাদন-সময়েই নানাবিধ বিয়োগজনিতভাবের উদয় হইয়া থাকে__সম্ভবতঃ লিত্য-নবনবায়মান 
মৎকারিত্বের অঙ্ু্তা রক্ষার জন্তই মাদনের এই অদ্ভূত ধর্মের অভিবাক্ি। তাহারই ফলে উৎকণ্ঠা 
বিলাস-হ্থধচেষ্টেকতন্নস্নতা আরও নিবিড়ত! লাভ করিতে থাকে । 
নিবিড় তন্ময়তার ফলে গ্রীরাধার রমণ-রমপীত্বের জ্ঞানও-_অমুভূতিও-_বিলুপ্ত হইয়া যায়, অনুভূতি থাকে একমাত্র 
বিলাসম্থখের । ইহা মহাভাবের রূঢাখ্যা বৃত্তিরই চরম বিকাশের প্রভাব । রূঢ়-মহাভাবের একটা লক্ষণ হইতেছে 
মুর্চ্ছাদ্ির অভাবেও সমস্ত ভুলিয়া যাওয়া _“মোহাগ্যভাবেইপি সর্ববিস্বরণম্‌।” উ, নী, স্থা, ১২১॥ মোহে৷ মূর্ছা 
আদিশক্বাদ্াবেগবিষাদা ্যাঃ ৷ সর্কষাম্হস্তাম্পদেদস্তাম্পদানাং বিস্বরণং তত্র হেতুর্মমতাস্পদন্ত শ্ীৃষ্করপগ্তণদেস্ত 
বত্াতিশয় এব জেয়ঃ ॥__আনন্দচক্জিকা টীকা ।” প্রকে বূপগুণাদির, শ্রীকৃষ্ণসঙ্গে বিলাসাদিজনিতহখের-স্থতির 
আঁতিশয্যবশতঃ ক-মহাভীববভীগণ “আমি, ইহা_কিঘা, আমার, ইহার”__ইত্যাদি সমস্ত বিশ্বত হইয়া যাঁছেন। 
মাদনে রঢ়মহাভাবের এই লক্ষণটীরও চরমতমবিকাশ ; স্থতরাং উক্তরূপ বিশ্বৃতিরও চরমতম বিকাশ । তাই 


আম্বাদন-চ 
আরও সমধিকরূপে বদ্ধিত হইতে থাকে, এবং 


২৩৬ ্রীশ্রী চৈতম্যচরিতামূতের ভূমিকা 


বিলাসম্বধ-তন্ময়তাবশতঃ শ্রীরাধা নিজের এবং শ্রীরু্ণের কথাও ভুলিয়া গেলেন, রমণ-রমণীত্বের অস্থভূতিও তাহার 
বিলুপ্ত হইয়া গেল ; রহিল কেবল বিলাস-সুখের অস্ভূতি 

বঢ-মহীভাবের আর একটি লক্ষণ হইতেছে-_আসগ্ন্নতা-হদ্বিলোড়নম্‌ , এই রূঢ়-ভাব উদিত হইলে 
যাহারা নিকটে থাকেন, তাহাদের চিত্তেও ইহার প্রভাব বিস্তারিত হইয়া তাহাদের চিত্তকেও আলোড়িত করিয়া 
থাকে। মাদনে, অন্যান্ত সমস্ত লক্ষণের ম্যাম এই লক্ষণেরও চরম-বিকাশ। শ্রীরাধার চিত্তে যখন মদনের উদয় 
হয়, তখন তাহার নিকটবর্তী শীষের চিত্তেও ইহার প্রভাব সঞ্চারিত হয়। তাই গোপালচম্পুতে শ্রীজীব 
লিখিয়াছেন-_-*শরীরাধাচান্ত স্থতরাম্‌ অনির্বচনীয়মেব সর্বং ততপ্রথমতয়া মিথস্তন্মিথুনস্তাসি ॥ পু, ৩৩1১২] 
(উৎকঠারাশির অভু।দয়ে. বাহাবতি বিলুপ্ত হওয়ায় শ্ীযক্তৃ্ণ নিবিড়ভাবে আনিঙ্গিত থাকাসবেও শ্ীকুফণ তাহার 
নিকট হইতে বহুদূরে অবস্থিত আছেন_-এরূপ মিলনেও অমিলনের ভাবন্ধপ ) অনির্বচনীয় ব্যাপার প্রথমে শীরাধার 
মধ্যেই প্রকাশ পাইয়াহিল, তাহার পরে শ্রীক্বষ্ণেও তাহা সঞ্চারিত হইয়াছে । ইহাতে বাস্তব-বিরহের অভাবেও 
সস্ভোগকালে বিরহের স্বদ্তির কথা জানা যায়। 

বাস্তব বিরহের অভাবেও সভোগকালে বিরহের অনুভূতি একদিকে যেমন উৎকঠার বৃদ্ধি সাধিত করে, অপর 
দিকে আবার সম্ধোগন্থথের আম্বাদন-চমতকারিত্বেরও প্রতিসুহূর্তে নব-নবাঘমানতা বর্ধিত করিতে থাকে । এইরূপ 
ক্রমবর্ধমান ওুংকঠা এবং আম্বাদন-চম২কারিত্বের নব-নবায়মানত্ব আলিঙ্গন-চুম্বনাদি অনন্ত সম্ভোগ-বৈচিত্রীর এবং 
অনস্ত মধুর-রসবৈচিত্রীর যুগপ২-আম্বাগন-মাধুর্াকে এক অনির্ব্বচনীয় অপুর্বতা দান করিয়া থাকে। ইহাতেই 
বিলাস-হুখের চরম-পর্য্যবমান, বিলাস-মৃহত্বের চরম বিকাশ, প্রেমবিলাস-পরিপক্কতার বা প্রেমবিলাস-বিবর্তের 
পরাকাষ্ঠা। মাদন ব্যতীত অন্ত কোনও ভাবেই অনন্ত মধুর-রসটৈচিত্রীর এবং অনন্ত সম্ভোগ-বৈচিত্রীরও যুগপৎ 
আস্বাদন নাই এবং সভ্ভোগহথথের সঙ্গে সঙ্গে বিরহভাবের মিশ্রণঙ্গনিত উৎকঠার এবং আন্বাদন-চমৎকারিত্বের 
ক্রমবদ্ধমান নব-নবায়যানত্বও নাই । 

আল রাম্রামালন্দের গীতটাতে যে মাদনাধ্য-মহাভাবের বূপটাই প্রকটিত হইয়াছে, গীতের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে 
তাহা প্রদধিত হইবে ( মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদ বাখ্যা জষ্টব্য )। সা 

(8) 

যাহা হউক, রামানন্দরায়ের মুখে 'প্রেমবিলাল-বিবর্ত-গ্োোতক গানটা শুনিয়া “প্রেমে প্রভু স্বহস্তে তার মুখ 
আচ্ছদিল ॥” কিন্ত কেন? 

এ সম্দ্ধে কবিকর্ণপুর তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকে লিবিয়াছেন__দ্ধৃতফণ ইব ভোগী গাকুড়ীয়স্ত গানং 
তছুদিতমতিতৃপ্ত্যাকর্ণয়ন্‌ সাবধানঃ। ব্যধিকরণতয়া বা আনন্দ-বৈবশ্তো বা! প্রভুরপি করপদ্মেনাস্থমস্তাহপধত্ত 1 
(নাহং কান্তা কাস্তন্তমিতি ন তদানীং মতিরভূং-ইত্যাদি কথা যখন রামানন্দরায় বলিতেছিলেন, তখন) ফণা ধরিয়া 
সাপ যেমন সাপুড়িয়ার গান শুনে, শ্রীমন্যহাপ্রভুও তেমনি সাবহিত হইর! অত্যন্ত তৃপ্তির সহিত শ্রীল রামাননদরায়ের 
উক্তি শ্রবণ করিলেন। তাহার পরে__হয়তো বা এরূপ উক্তির অন্তর্নিহিত ভাব প্রকাশের সময় তখনও হয় নাই, 
এইরূপ মনে করিয়া, অথবা, হয়তো আনন্দ-বিবশতাবশতঃই-_স্বীয় করকমলঘারা প্রভু রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদিত 
করিলেন।” ৃ } 

কবিকর্ণপুর তাহার নাটকে এসম্বন্ধে আরও লিখিয়াছেন--“নিরুপাদি হি প্রেম কথঞ্চিদপি উপাধিং ন সহতে 
ইতি পূর্বার্ছধে ভগবতেঃ কৃষ্করাধয়োরহ্পাধিপ্রেম শ্রত্বা তদেব পুকুষার্থীকুতঃ ভগবতা মুখপিধানপ্ণাস্ত তত্রহরস্থাত- 
প্রকাশকম্॥ 4১৭1_নিরুপাধি ( কপটতাহীন) হ্থনির্মল প্রেম কখনও উপাধি (বা কপটতা) মহ করিতে 
পারে না। এজন্ত (নাহং কান্তা কান্তত্বমিতি বাক্যের) প্রথমার্দ্ধে-শ্রীরাধামাধবের স্থবিশ্ুদ্ধ প্রেমের কথা শুনিয়। 
প্রভু তাহাকেই পরম-পুকুযার্থকূপে স্থির করিয়া রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদন করিলেন) পরম-পুরুযার্থস্থচক 
এ প্রথমার্ছস্থ বাক্য যে পরম-রহস্তময়, প্রতৃকতৃক রামানন্বরায়ের মুখাচ্ছাদনেই তাহা সুচিত হইতেছে” 





প্রেমবিলাস বিবর্ত ২৩৭ 


প্রহুক্্ধৃ রায়রামানন্দেব মুখাচ্ছাদন-মসবন্ধে কবিকর্ণপুর ছুইটা হেতৃর উল্লেখ করিয়াছেন। একটা হেতু 
হইপ--প্রভূর আনন্দ-বৈবশ্য । ভগবান্‌ সম্বন্ধে কোনও রহস্যের কথ! খুলিয়া বলিলেও সাধারণ লোক তাহা বুঝিতে 
পারে না। কিন্তু যাহাদের চিত্ত বিশুন্ব-প্রেষোজ্জল, রহস্যের উদ্দীপক কোনও বস্তু দেখিলেই তাহারা সেই রহস্যটা 
যে কেবল বুঝিতে পারেন, তাহাই নয়, রহ্শ্তটার উপলন্ধিও তাহারা লাভ করিতে পারেন। তাই নবমেঘের বা 
নবমেঘস্থ ইন্ধন্থর দর্শনেই ্রী্্চস্ফ.ঠিতে রাধা প্রেমাধুত হইয়া পড়িতেন। সেই আরাধারই ভাব-বিগ্রহ হইলেন 
আমন্মহা প্রভু ; স্থতরাং” না সো রমণ না হাগ রমণী”-বাক্যের অস্তণিহিত গৃঢ় রহস্যটা যে এ বাক্যটা শ্রবণমাতেই 
প্রভুর চিত্তদর্পণের সাক্ষাতে সমুজ্জনরূপে উদ্ভাসিত হইয়া উঠিয়াছিল, শ্রীত্রীরাধামাধবের প্রেমবিলান-মহত্বের 
চরম-তম উতকর্ষতাজ্ঞ/পক প্রেমবিল।স-বিবর্তের অপুর্বব রসধারায় তাহার চিত্ত যে পরিনিষিক্ত হইয়াছিল এবং 
ভাহারই আম্বাদনে তাহার যে আনন্দ-বিবশতা। জন্সিমাছিল-_ইহা অস্বাভাবিক নয়। কর্ণপুর বলিতেছেন__হয়তো 
বা এই আনন্দ-বৈবশ্যবখত: প্রভু রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিলেন_যেন তিনি আর কিছু বলিতে না পারেন। 
কিন্তু কেন? ইহার কারণ বোধ হয় এই। দেখা গিয়াছে, প্রভু প্রায় সকল সময়েই স্বীয় ভাব গোপন করিতে 
চেষ্টা করেন। রামানন্দের গীতটা শুনিয়া তাহার চিত্তে ভাবের তরঙ্গ উত্থিত হইয়াছে, ভাহারই প্রভাবে তাহার 
আনন্দ-বিবশতা জন্মিয়াছে । এই বিবশতার ভাব হয়তো তিনি চেষ্টা করিয়া গোপন করিতে পারিতেন। 
তখনও বিবশতা বোধ হয় পূর্ণতা লাভ করে নাই__অস্তঃ পুর্নতার বৃহির্বকাশ হয় নাই? তাই তিনি নিজের 
হাত উঠাইতে পারিয়াছেন; হাত উঠাইয়! রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিতে পারিয়াছেন। কিন্তু রামানন্দ 
আরও কিছু বলিয়া প্রেমবিলাস-বিবর্তকে যদি আরও পরিম্কট করিতে চেষ্টা করেন, তাহা হইলে প্রভুর চিত্তের 
ভাব-তরঙ্গ হয়তো এমন ভাবে উদ্বেলিত হইয়া উঠিবে যে, তাহা সম্বরণ কর! তাহার পক্ষে অসম্ভব হইয়া পড়িতে 
পারে। তাই ভিনি রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিলেন। 

কবিকর্ণপুর-কথিত অন্য হেতুটী হইতেছে এই। রামানন্দের গীতে যে তত্টীর ইঙ্গিত দেওয়া হইয়াছে, 
তাহা অত্যন্ত রহস্তময়) সেই তত্বটী আরও বেশী পরিস্কট করার সময় তখনও হয় নাই। তাই, রামানন্দ যেন 
আর বেশী কিছু বলিতে না পারেন-_-এই উদ্দেশ্যে প্রভু তাহার মুখ আচ্ছাদন কযিলেন। 

“তখনও সময় হয় নাই"_-এই কথাটীর তাৎপর্য কি? কখন সময় হইবে? মনে হয়, রামানন্দরায় ষে 
রহ্‌স্তটির ইঙ্গিত দিয়াছেন, তাহাকে যদি তিনি উদ্ঘাটিত করেন তাহা হইলে প্রভুর স্বরূপ-তত্টাই উদ্ঘাটিত 
হইয়া পড়িবে। রামানন্দের নিকটে তখনই যদি প্রতুর শ্বরূপের-তত্টা উদবাটিত হইয়া পড়ে, তখনই যদি তিনি 
প্রভুর স্বরূপ উপলব্ধি করিতে পারেন, তাহা হইলে তাহার সঙ্গে প্রভুর আলোচনা তখনই বন্ধ হইয়া যাইবে। 
জগতের সকলের জন্য যে সমস্ত তথ্য রামানন্দের মুখে প্রকাশ করাইবার সঙ্কল্প প্রভুর ছিল, তাহাদের সকল 
তথ্য উন প্রকাশিত হয় নাই; তখনও কিছু বাকী রহিয়াছে এবং যাহা! বাকী রহিয়াছে, তাহাই ( রাগামুগ- 
ভক্তির কথা) জগতের জীবের পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয়। প্রশ্ন হইতে পারে, মহাপ্রেমিক রায়রামানন্দ কি 
এতক্ষণ পর্য্যন্ত প্রভুর স্বরূপের পরিচয় পান নাই? এই প্রশ্নের উত্তর কবিরাজগোস্বামীই দিয়াছেন। “গ্যপি 
রায় প্রেমী মহাভাগবতে । তাঁর মন কৃষমায়া নারে আচ্ছাদিতে ॥ তথাপি প্রভুর ইচ্ছ। পরম প্রবল। জানিতেহো 
রায়ের মন হৈল টলমল | ২1৮১০২-৩* মহাপ্রেমী পরম-ভাগবত রায়রামানন্দের বিশুদ্বপ্রেমোজ্জল চিত্র- 
দর্পণের সাক্ষাতে প্রভুর স্বরূপ মাঝে মাঝে যেন চপলা-চমকের ন্যায় ভাসিয়া উঠিতে চায়। কিন্তু প্রভুর ইচ্ছা 
নয় যে, তখনও রামানন্দ তাহার স্বন্ধপ উপলব্ধি করুক; কারণ স্বরূপের উপলব্ধি জন্মিলে আলোচন! বন্ধ হইয়া 
যাইবে। রামানন্দের মুখে প্রভু “যে সকল তত্ব প্রকাশ করিতে চাহিয়াছিলেন সেই সমস্ত তত্বের মূর্তক্ূই যে 
প্রভু-তীহার স্বরূপের উপলব্ধি জন্মিলে রায় তাহা বুঝিতে পারিবেন ; ইহা বুঝিতে পারিলে প্রভুর প্রশ্ন 
সত্বেও রায়ের পক্ষে আর কোনও উত্তর দেওয়া সম্ভব হইত না। তাই প্রভুর ইচ্ছাশক্তি প্রভাবেই চপলা- 
চমকের মত উপলব্ধির তরল আভাস রামানন্দের চিত্ত হইতে অপসারিত হইত; আলোচনাও বন্ধ হইত না। 


২৩৮ ্রীপ্রীচৈতগ্চরিতামুতের ভূমিক! 


এপর্বাস্ত স্বীয় ইচ্ছাশক্তির প্রভাবেই প্রভু রামানন্দের উপলব্ষিকে প্রচ্ছ্ করিয়া রাখিতে সমর্থ হুইয়াছিলেন। 
কিন্তু এক্ষণে শ্রীপ্টীরাধামাধবের বিলাস-মহত্বের চরমতম বিকাঁশসঘন্বীয় আলোচনায় রায়রামানন্দের চিত্তের 
সাক্ষাতে প্রেম-বিলাস-বিবর্ডের যে রূপটী উকিঝুকি মারিতেছিল, অধিকতর আলোচনায় সেই বূপটা যদি 
সমাক্র্ূপে রায়ের চিত্তের সাক্ষাতে আবিভূ্তি হয়, তাহা হইলে তাহার গ্রভাবকে দমন করা প্রভুর ইচ্ছাশক্তির 
সাম্থ্যে কুলাইবে না-_ইহা প্রভু বুঝিতে পারিয়াছিলেন। ইচ্ছাশক্তি হইল--এশ্বরধ্য ; আর প্রেমবিলাস- 
বিবর্তের কূপ হইল ত্রজের গুদ্ধমাধুর্যোর চরম-তম বিকাশ -যাহার সাক্ষাতে এশরধ্য কখনও স্বীররূপে আত্মপ্রকট 
করিতে পারে না। শুদধমাধুরধ্য-বিকাশের গতিকে অগ্ত পথে চালাইতে পারে_-একমান্র শুদ্ধ প্রেম। উদ্ধপ্রেম- 
স্কুরিত আনন্দ-বৈবশ্ঠ দ্বারা প্রকম্পিত স্বীয় হস্তে রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিয়া প্রভু রামানন্দের উপলব্ধির 
পথ বন্ধ করিয়া দিলেন--যেন অবশিষ্ট বিষয়গুলি আলোচিত হইতে পারে। সমস্ত বিষয়ের আলোচনার পরে 
প্রভু কৃপা করিয়া রায়রামানন্দকে স্বীয় স্বরূপের দর্শন দিয়া কতার্থ করিয়াছিলেন ! 

পূৰ্ব্বে বলা হইয়াছে, রামানন্দরায়ের গীতে যে রহস্তটার ইঙ্গিত দেওয়া হইয়াছে, তাহা উদ্ঘাটিত হইলে 
প্রভুর শ্বরপ-তবটাই প্রকাশিত হইয়া পড়িবে । একথার তাত্পধ্য কি? ইনার ভাত্পধধ্য এই যে-মনে হয়, 
প্রমবিলাস-বিবর্ের যূর্তপ্নপই প্রভুর স্বরূপ । কেন একথা বলা হইল, সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে । 

প্রেমবিলাস-বিবর্ত সম্বন্ধে পুর্ব্বে যে আলোচন! করা হইয়াছে, তাহাতে এই কয়টা বিষয় বিশেষরূপে প্রাধান্য 
লাভ করিয়াছে_শীক্কষ্ণের ধীরললিতত্বের এবং গ্রীরাধার স্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের চরম-তম বিকাশ; উভয়ের নিত্য 
মিলন) প্রেমের চরমোৎকর্ষবশূতঃ উভয়ের চিত্তের ভাবগত একত্ব এবং তাহার ফলে আত্মবিস্বৃতি এবং ব্যবহারের 
বৈপরীত্য এবং প্রেমের চরমোৎকর্ষবশতঃ পরম-উৎকঠাজনিত মিলনেও বিরহ-ভাব। শ্রীমন্মহাপ্রভুতে এই কয়টীই 
উজ্জলতমরূপে পরিস্কু্ট। 

্রকুষ্ণের ঘীরললিতত্বের বিকাশ হইল প্রীরাধার সহিত নিত্য মিলনে এবং রাধার নিকট স্বীয় 
যশ্যতাস্বীকারে। আর প্রীরাধার স্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের বিকাশ -শ্রীরুষ্ণকে সম্যক্রূপে নিজের বশীভূত করিয়া রাখার 
মধ্যে। শ্রীরাধা যেন প্রেমে গলিয়া। স্বীয় প্রতি অক্গদ্বারা শ্রীকষ্ণের প্রতি অঙ্গকে আলিঙ্গন করিয়া--কবলিত 
করিয়া_শ্তামকে গৌর করিয়াছেন, তাহাকে অস্ত:রুষ্জ-বহিগৌর করিয়াছেন । ইহাই শ্রীমন্যহাপ্রভুর রূপ । 
্ররাধা স্বীয় ভর্ত। শ্রীরুষ্ণকে-_প্রীরুষ্ণের প্রতি অঙ্গকে পধ্যন্ত-_সম্পূর্ণরূপে নিজের প্রতি অঙ্গের অধীন__বশীভূত 
করিয়া রাখিয়াছেন এবং শ্রীকুষ্জও এইভাবে সম্যক্রূপে শ্রীরাধার বশ্যতা! স্বীকার করিয়াছেন_-শ্রীপ্ীগৌরম্বরূপে । 
কেবল দেহের বশ্যতা নয়-চিত্তেরও | শ্রীরাধা স্বীয় চিত্বদ্বারাও যেন শ্রীরুষ্কের চিত্তকে কবলিত করিয়া 
শকুষ্ণের চিত্তকে স্বীয় চিত্তের ভাবের বর্ণে অশ্থরধিত করিয়া রাধিয়াছেন এবং শ্রীকষ্কের চিত্তও এইভাবে 
শ্রীরাধা-চিত্তদ্বারা কবলিততব- আনন্দের সহিত অঙ্গীকার করিয়া নিয়াছেন। এইরূপে দেখা গেল-_দেহ, মন প্রাণ 


সমস্ত বিষয়েই প্রীরাধা স্বীয় ভর্তা প্রক্ষ্চকে সম্যক্রূপে নিজের অধীন করিয়া স্বীয় স্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের 


চরম বিকাশ প্রাপ্ত করাইয়াছেন এবং শ্রীকুষ্ণও সম্যক্রূপে তাহার বশ্ততা স্বীকার করিয়া, এবং নিরবচ্ছিন্ন 
ভাবে শ্রীরাধাকর্তৃক প্রতি অঙ্গে আলিঙ্গিত হইয়া! স্বীয় ধীরললিতত্বের চরম-বিকাশ সাধিত করাইয়াছেন_ 
্রপ্নীগৌরহন্দরে | শ্রীপ্রীরাধামাধবের-__ব্রজ অপেক্ষাও সর্বাতিশায়ী নিত্য-নিরবচ্ছিন্ন এবং নিবিড়তম মিলনও 
__ এই শ্রীশ্রীগৌররূপেই। ৰ 

্রপ্ররাধাগোবিন্দের চিত্তের নিরবচ্ছিন্ন নিত্য একত্বও এীশরগৌরসুন্দরে । ত্রজে শ্রীরাধা যে প্রেমের 
আশ্রয় ছিলেন, রাধাুষ্ণের মিলিত বিগ্রহরপ প্রীগৌরাঙ্গে শ্রীরুষ্ণই সেই প্রেমের আশ্রয়; হুতরাং প্র্ীগৌর-হ্বরণে 
্রপ্ররাধারষ্ণের চিত্তের ভাবগত একত্ব চরম-পরাকাষ্ঠা লাভ করিয়াছে। 

সাধারণতঃ প্রেমবান্‌ নায়কই প্রেমবতী নায়িকাকে আলিঙ্গন করেন। গোপালচম্পুর উক্তি হইতে 
জান! যায়, প্রেমবিলাস-বিবর্ডে নায়িকাও অগ্রণী হইয়া নায়ককে আলিঙ্গন করেন, নায়ককে যেন পুতুলের 





প্রেমবিলাস বিবর্ত ২৩৯ 


যত নাচাইয়া থাকেন। ্রীক্রীগৌরশ্বরূপেও দেখা যায়, নায়িকা প্রীরাধাই নায়ক প্রীকফ্কে নিত্য নিরবচ্ছিন্ন 
ভাবে আলিঙ্গন করিয়া আছেন এবং স্বীয় ভাবের আবেশ জন্মাইয়া শ্রকষ্চঘারা যেন নানারূপ উদ্ভট নৃত্য 
করাইতেছেন। শ্রীরাধাভাবের প্রভাবে গ্রীকষ্ণ নিজের শ্বরূপের জ্ঞান পর্যযস্তও হারাইয়া ফেলিয়াছেন। তাই 
গৌরহ্বরূপে ব্যবহারের বৈপরীত্য এবং ভ্রান্তি বা আত্মবিশ্বতি-_এতছুভয়েরই চরম-পরাকাঠা ৃষ্ট হয়। 

গ্রেমবিলাস-বিবর্তের অপূর্বব বৈশিষ্য হইতেছে__প্রেম-পরিপাকের চরমোৎকর্ষবশতঃ মিলনের নিমিত্ত পরম 
উত্কা এবং তাহার ফলে মিলনেও বিরহের ভাব। শ্রী্ঈগৌরহুন্দরে ইহ! সমুজ্জলর্ূপে বিরাজিত। নিত্য 
নিরবচ্ছিম্ন মিলনের মধ্যেও বিরহ-জনিত ভাবের চরম বিকাশ প্রভুর গভীরালীপাদিতে জাজল্যমান ভাবে 
প্রকটিত। 

এমসত্ত কারণেই বলা হইয়াছে, প্রেমবিলাস-বিবর্তের মূর্তরূপই শ্র্রীগৌরহন্দর ৷ 


প্রণবের অর্থবিকাশ 


গ্রণব। অমন্মহাপ্রভু শীপাদ প্রকাশানন্দ-সরম্বতীকে বলিয়াছেন, 
ঃ প্রণবের যেই' অর্থ গায়ত্রীতে সেই হয়। 
সেই অর্থ চতুঃক্সোকীতে বিবরিয়া কয় ॥ ২1২৫।৭৮ 

প্রণবের যাহ! অর্থ, গাম্ত্রীরও তাহাই অর্থ। সেই অর্থই শ্রীমদ্ভাগবতের চতুঃক্সোকীতে বিভ্বৃত্তরূপে প্রকাশ 
করা হইয়াছে । 

প্রণবের অর্থ সম্বস্কে কয়েকটা শ্রুতিবাক্য এস্থলে উদ্ধৃত হইতেছে । 

“এতঘ্বৈ সত্যকাম পরধ্াপরঞ ব্রহ্ম যদোস্কারঃ॥ প্রশ্নোপনিযং॥ ৫২ ॥_হে সত্যকাম! যাহা ওঙ্কার 
(প্রণব ) বলিয়া প্রসিদ্ধ, তাহাই পরত্রক্ম এবং অপর ব্রহ্ম ৷” 

মাওুফ্য-উপন্যিৎ বলেন--“ওমিত্যেতদক্ষরমিদং সর্ব্বং তস্যোপব্যাখ্যানম্‌। ভূতং ভবদ্‌ ভবিয্যদিতি সর্কমোস্কার 
এব। যচ্চ অন্তত ত্রিকীলাতীতং তদপি ওক্কার এব ॥ ১[__-এই পরিদৃশ্ঠমান জগৎ “ওম্‌৮-এই অক্ষরাত্মক। তাহার 
সম্পষ্ট বিবরণ এই যে--ভৃত, ভবিষ্যৎ এবং বর্তমীন, এই সমস্ত বন্তই ওস্কারাত্মক এবং কালত্রয়াতীত আরও যাহা কিছু 
আছে, তাহীও এই ওক্কারই 1 , 

সর্ব হি এতদ্‌ ব্রহ্ম, অয়ম্‌ আত্মা ত্হ্ধ 1.২ ॥--এই মিন সমন্তই ব্রদ্মঃ এই আত্মাও ব্রহ্ম ৷” 

“এষ সর্বেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এয অন্তর্যামী এয যোনিঃ সর্ব, প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম, ॥ ৬-ইনি (এই 
ওক্ষার ) সর্ব্বেশ্বর, ইনি সবর্ধজ্ঞ, ইনি অন্তধ্যামী, ইনি যোনি, (সমস্তের কারণ); ইনি তের উৎপত্তি ও 
বিলয় স্থান ৷” 

তৈত্তিরীয় উপনিষৎ বলেন--“ওম. ইতি ব্রক্ষ। ওম ইতি ইদং সবর্বম্‌। ১/৮1--ওক্কারই ব্রহ্ম । ওক্কারই এই 
পরিদৃশ্তমান জগৎ |” 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যগুলি হইতে প্রণবসন্বন্ধে যাহা জানা গেল, তাহা মোটামুটি এই £_ 

(ক) প্রণবই ব্রদ্ম। প্রণব সর্ব্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, অন্তর্ধ্যামী এবং সর্বযোনি । 

(খ) প্রণবই এই পরিদৃশ্যযান জগৃং ; ভূত, ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান--সমস্তই প্রণব, অর্থাৎ এই পরিদৃশ্যমান 
জগৎ অতীতে যাহা ছিল, বর্তমানে যেক্ধপ আছে এবং ভবিষ্যতে যেরূপ হইবে, তৎসমস্তই প্রণব বা প্রণবাত্মক ত্রহ্ম। 
ইহা হইতে বুঝা! গেল, পরিদৃশ্যমীন জগৎ সকল সময়েই কালের প্রভাবাধীন। : 

প্রণব বা ব্রহ্ষই এই কালপ্রভাবাধীন পরিদৃমান জগৎ এবং ব্রহ্ম হইতেই এই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি 
এবং লয়। 

(গ) প্রণব এই কাল-পরিণামী পরিদৃশ্তমান জগৎ হইলেও স্বয়ং কিন্ত কালাতীত এবং পরিদৃশ্যমান জগতের 
বাহিরেও অবস্থিত। প্রণব কালাতীত হওয়াতে তাহার উপর কালের প্রভাব নাই; সুতরাং প্রণব নিত্য । ৃ 

(ঘ) প্রণব জগতের যোনি বলিয়া এবং প্রণবই জগ বলিয়া জগতের অহষ্ঠানও প্রণবই। সুতরাং 
পরিদৃশ্তমান জগতের স্থানেও প্রণব আছেন-_কিন্ত কালাতীত ভাবে । 

মন্তব্য (ঙ) কালপরিণামী জগতের অধিষ্ঠান হইয়াও প্রণব কালাভীত। ইহাতেই ধ্বনিত হইতেছে 

যে_জগতের সঙ্গে প্রণরের স্পর্শ নাই ; স্থতরাং প্রণব এবং জগৎ একজাতীয় বস্তু নহে; অর্থাৎ জগৎ যে জাতীয় 
বস্তু, প্রণব তাহার বিরুদ্ধঙ্গাতীয় বস্ত। দেখা যাইতেছে, জগৎ জড়বস্তু ; স্থতরাং প্রণব বা ব্র্ধা হইবে জড়বিরোধী 
বস্ত। জড়বন্তর উপরই কালের প্রভাব। জড়বিরোধী বন্তর উপর কালের প্রভাব নাই। ঘড়বিরোধী বসত 
চি ৷ সুতরাং প্রণব বা দ্ধ হইলেন চিদ্বস্ত। 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৪১ 


(৮) প্রণবই জগতের যোনি, প্রণব হইতেই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় স্ৃতরাং প্রণবই জগতের 
সর্ধববিধ কারণ-নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কাঁরণ ॥ আবার জগৎকেই যখন ব্রহ্ম বলা হইয়াছে, তাহাতে বুঝা যায়, 
্র্ধই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছে। কুস্তকারও ঘটের (নিমিত্ত) কারণ এবং মাটাও ঘটের (উপাদান-) কারণ। 
তথাপি কিন্তু ঘটকে মাটাই বলে, কুস্তকার বলে না--ঘট মাটিরই পরিণতি বলিয়া। তদ্জপ প্রণব এই জগতের 
উপাদান কারণ বলিয়া এবং প্রণবই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন বলিয়৷ প্রণবই অগৎ্_-একথা বলা হইয়াছে। 
ইহাতে পরিণাম-বাদের ইঙ্গিত পাওয়! গেল। 

(ছ) প্রণব হইতে জগতের উৎপত্তি-আদি এবং প্রণব সর্বজ্ঞ, সর্কেশ্বর এবং অন্তর্ধ্যামী । স্থতরাং প্রণব 
বা ব্ৰহ্ম সবিশেষ বস্ত। এস্থলে শ্রুতি স্পষ্টাক্ষরেই ব্রহ্মের সবিশেষত্বের কথা বলিলেন। প্রণবের স্বক্বপ-কথনেই 
প্রণবের বিশেষত্বের স্পষ্টোক্তি থাকাতে সবিশেষত্বই প্রণবের বা ত্রদ্ষের তত্ব। 

(জ্ঞ) উল্লিখিত শ্রতিবাক্য হইতে জানা গেল, পরিদৃশ্যমান জগতের সহিত (স্থৃতরাং জগতিস্থ জীবের 
সহিতও ) প্রণবের বা ব্রহ্মের একটা নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ আছে । তাই প্রণব বা ব্রহ্মই হইল সম্বন্ধ-তন্তব। 

(ঝ) জগ তিস্থ জীব ত্রন্মের সহিত তাহার নিত্য অচ্ছেন্ত সম্বন্ধের কথা ভুলিয়া গিয়াছে। কেন এবং 
কিরূপে তুলিয়া গিয়াছে, তাহার কোনও স্পষ্ট উল্লেখ উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে দৃষ্ট হয় নাঁ। তবে জগৎকে কালপরিণামী 
বলাতে তাহার একটু ইঙ্গিত যেন পাওয়া যায়। 

(ঞ) ব্রন্ষমের সহিত জীবের সম্বন্ধ যখন নিত্য এবং অচ্ছেন্ত, তখন যে কারণে এই সঙ্থন্ষের বিস্বৃতি 
জন্িয়াছে, তাহা নিশ্চয়ই আগস্তক কারণ হইবে এবং আগস্ক বলিয়া তাহাকে অপসারিত করা সম্ভব--অর্থাৎ 
সম্বস্কের স্থৃতিকে উদ্ধ দ্ধ কর! সম্ভব | 

€ট) কিন্তু কি উপায়ে সম্বন্ধের স্মৃতিকে উদ্ব দ্ধ করা সম্ভব হইতে পারে? এখন ব্রদ্ষকে আমর! জানি না, 
তাই তাহার সহিত আমাদের সঙ্দ্ব কি তাহাও আমরা জানি না। তাহাকে জানিলেই সহবস্কের জ্ঞান উদ 
হইবে। কিন্তু ভীহাকে জানিবার উপায় কি? তাহাই নিক্োদ্ধৃত শ্রুতিবাক্য.হইতে জানা যায়। 

ছান্দোগ্য উপনিষদ বলিতেছেন-_-“ওম্‌ ইত্যেতদ্‌ অক্ষরম্‌ উদগীথম্‌ উপাসীত ॥ ১1১১ ॥-__-ওম্‌_-এই অক্ষররূপী 
অক্ষরের উপাসনা করিবে ।” : 

কঠোপনিষৎ বলেন--“সর্কেব বেদা যংপদম্‌ আনমস্তি, তপাংসি সর্বাণি চযদ্‌ বস্তি । যদ্‌ ইচ্ছত্তে! ত্রহ্মচর্য্যং 
চরস্তি তত্তে পদং সংগ্রহেণ ব্রবীমি ওম্‌ ইত্যেতৎ॥ ২1১৫ ॥-_সমস্ত বেদ যাহার পদে সম্যক্রূপে নমস্কার করে 
( প্রাপ্তব্যরূপে যাহাকে প্রতিপন্ন করে ), সমস্ত তপস্যাই যাহার কথা বলিয়া থাকে (ধাহাকে পাওয়ার জন্য সমস্ত প্রকার 
তপস্যা অহিত হয়), ধাহাকে পাওয়ার ইচ্ছায় ব্রহ্মচর্য্য প্রতিপালিত হয়, তাহার কথা তোমাকে ( নচিকেতাকে ) 
আমি (ষম) সংক্ষেপে বলিতেছি । তিনিই এই ওক্কার ৷” 

“এতদ্‌ হি এব অক্ষরং ব্রহ্ম এতদ্‌ হি এব অক্ষরং পরমূ। এতদ্‌ হি এব অক্ষরং জ্ঞাত! যো যদ্‌ ইচ্ছতি তস্ত 
তৎ ॥ ২1১৬ ॥_এই অক্ষরই (ওঁম্‌ এই অক্ষরই ) ( অপর ) ত্শ্ক, এই অক্ষরই পর (ত্রহ্থ)। এই ওক্কাররূপ অক্ষরকে 
জাঁনিলেই ধিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন ।” 

টি অে্ম্‌ এতদ্‌ আলম্বনং পরম্‌ । এতদ্‌ আলম্বনং জ্ঞাত ব্রহ্মলৌকে মহীয়তে ॥ ২১৭ ব্রহ্ম, 
প্রাপ্তির যত রকম আলঙ্বন আছে, এই ওজ্কারাক্ষরই হা ইহাই পরম-আলগ্বন । এই ওঙ্কাররূপ 

ব্রদ্ষলোকে ( ব্ৰহ্মধামে ) মহীয়ান্‌ পারা যায়” 
a বা--ঈশ্বর প্রণিধান ছারাও (চিত্ববৃত্তিনিরোধ হইতে পারে। 
সেই প্রণিধান কিরূপ তাহা বলিতেছেন )। তজ্জপঃ তদর্থভাবনম ॥ সমাধিপাদ । ২৮॥_-তাহারি (ঈশ্বরের ) 
জপ, তীঁহার অর্থচিজ্ঞা। (কি জপ করা হইবে ?)। তস্য বাচকঃ প্রণবঃ ॥ সমাধিপাদ। ২৯২ প্রণবই 


ঈশ্বরের বাচক ( নাম )।৮ 





স্ব রতি oC 


২৪২. শ্রীপ্রীচৈত্য চরিতা মুতের ভূমিক। 


শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ বলেন_স্বদেহমরণিং কুত্া প্রণবঞ্ধোত্বরারণিম্‌। খ্যাননির্মথনাভ্যাসাৎ দেবং পঞ্থেম়ি- 
খুব ॥ ১1১৪ ॥_-নিজের দেহকে একটী অরণি এবং প্রণবকে অপর এক অরণি করিয়া ধ্যানক্সপ নির্মথন 
( ঘর্ষণ ) অভ্যাস করিলে নিজ দেহমধ্যে প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিত আত্মাকে দশন করা যায়। (পুরাকালে খষিগণ 
দুইথণ্ড কাষ্ঠ লইয়া ঘর্ষণ করিয়া অগ্নি উৎপাদন করিতেন । এই কাষ্ঠখগুদ্য়কে অরণি বলা হইত )। 

কৈবল্যোপনিষৎও এ কথাই বলেন-_“ণ্বদেহমরণিং কৃত্বা প্রণবঞ্চোত্তরারণিম ॥ ধ্যাননির্মথনাভ্যাসাৎ্ পাশং 
দহতি পণ্ডিতঃ ॥ ১১ ॥-_পত্ডিত ব্যক্তি স্বীয় দেহকে এক অরণি এবং প্রণবকে অপর এক অরণি করিয়। খ্যানরূপ 
'নির্মথনঘ্বার! ( সংসার ) পাশ দগ্ধ করেন” 

মাও্ুক্যোপনিষদের গৌড়পাদীয়-কীরিকাঁও বলেন-_“যুঞ্তীত প্রণবে চেতঃ প্রণবে ব্রহ্ম নিয়ম | প্রণবে 
নিত্যযুক্তস্য ন ভয়ং বিদ্যতে কচিৎ॥ ২৫ ॥_-প্রণবে চিত্ত সমাহিত করিবে; প্রণবই অভর-র্ষ-্বরূপ । 
যিনি সর্বদা গ্রণবে সমাহিত চিত্ত, তীহার কোথাও ভয় থাকে না। 

“সর্বস্য প্রণবো হাদিশ্মধ্যমন্তন্তথৈবচ । এবং হি প্রণবং জ্ঞাত্বা ব্যশ্নতে তদনস্তরম্‌ ॥ ২৭।--প্রণবই সকলের 
আদি, মধা ও অস্ত। এতাদৃশ প্রণবকে জানিলেই সেই ত্রদ্মকে পাওয়া যায়।” 

“প্রণবং হীশ্বরং বিদ্যাৎ সর্বরস্য হৃদি সংস্থিতম্‌। সর্বব্যাপিনমোস্কীরং মত্থা ধীরে! ন শোচতি ॥ ২৮ ॥--প্রণবকেই 
ঈশ্বর বলিয়া জানিবে। ধীর ব্যক্তি সর্ধব্যপী ওক্কারকে জানিয়া শোকীতীত হন।” 

উল্লিখিত বাক্যগুলি হইতে যাহ! জানা গেল, তাঁহার মর্শ্ম এই £__ 

(£) প্রণবকে বা ব্রক্মকে জানিলে ফিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। সমবন্ধজ্ঞানও উদৃদ্ধ 
হইতে পারে-_সাঁধক ইচ্ছা করিলে । - 

(ভ) জানিবার উপায় হইল--প্রণবের উপাসনা, ধ্যান, প্রণবে মনঃসংযোগ, প্রণবকে শ্রেষ্ট-আলম্বনর্ূপে 
গ্রহণ করা, প্রণবকেই ঈশ্বর (সর্ক্বেশ্বর ) রূপে যনে করা, তপস্য। করা, ব্রহ্মচর্য্য পালন করা ইত্যাদি । 

(ঢ) শ্বেতাশ্বতর-শ্রৃতিতে এবং কৈবল্যশ্রুতিতে জীবের দেহদ্বারা ( অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের সহায়তায় ) উপাসনার 
কথা স্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে। 

(৭) উপাসনার বা সাধনের উপদেশেই শ্রুতিতে অভিধেয়-তন্ত্বের কথা বলা হইয়াছে । 

(ত) উপাসনার কয়েকটা ফলের কথাও বলা হইয়াছে । উপাসনার ফলে ধিনি যাহ! ইচ্ছা! করেন, তাহা 
পাইতে পারেন; ওস্কাররূপ ব্রহ্মের লোকে যাইয়াও মহীয়ান্‌ হইতে পারেন; নির্ভয় হইতে পারেন, শোকাভীত 
হইতে পারেন, সংসার-পাঁশ ছেদন করিতে পারেন; ইত্যাদি । 

(থ) সাধনের ফলের উল্লেখে শ্রুতিতে প্রয়োজন-তত্ত্বের কথাই বলা হইয়াছে । 

মন্তব্য । (দ) উপাসনাত্মক শ্রুতিবাক্যগুলিতেও প্রণবের স্বরূপ উল্লেখ আছে। ইহা শ্বাভীবিকই। 

(ধ) পুর্বে উল্লিখিত প্রশ্নোপনিষদের বাক্যে প্রণবকে পরব্রন্ম এবং অপরত্রহ্ধ বল! হইয়াছে । কালের 
প্রভাবাধীন পরিদৃশ্তমান জগৎ এবং তৎসংস্লিষ্টবপ্তুই অপর ব্রদ্গ ; আর কালাতীত চিৎঘ্বরূপ ব্রদ্যই পরব্রক্ধ। উল্লিখিত (ভ) 
অনুচ্ছেদে উপাসনার যে কয়টী ফলের কথা বলা হইয়াছে, তন্মধ্যে একটা হইল যিনি যাহা ইচ্ছা! করেন, তাহা 
পাইতে পারেন। যিনি অপর ব্রহ্ম পাইতে ইচ্ছা করেন (অর্থাৎ মন্ষ্যলৌকের হুখভোগাদি, স্বর্গাদি লোকের 

স্থধভোগাদি যাহা ইচ্ছা করেন), তিনি তাহা পাইতে পারেন। এসমন্ত কালের প্রভাবাধীন বলিয়া অনিত্য । 
আর যিনি পরব্রন্ষকে পাইতে ইচ্ছা করেন, তিনি ভাহাও পাইতে পারেন-ব্রদ্ষলৌকেও (ব্রন্ষের ধামেও ) যাইতে 
পারেন। ব্ৰহ্মলোক কালাতীত, স্থতরাং নিত্য । তাই পরত্রন্ধপ্রাপ্তিই বাস্তব-পুরুষার্থতা আছে। 
(ন) উপাসনার যত রকম প্রকার-ভেদ আছে, তাহাদের মধ্যে প্রণবকেই সর্বশ্রেষ্ঠ আলম্বন বল! হইয়াছে। 
প্রণব ব্রদ্মও বটেন, আবার ব্রহ্মের বাচকও (বা নামও) বটেন। নাম ও নামীতে যে অভেদ, তাহাও এস্থলে জানা 
গেল। আবার সাধনের মধ্যে নামই যে সর্বশ্রেষ্ঠ সাধন, তাহাঁও জানা গেল। 


প্রণবেরঅর্থবিকাঁশ ২৪৩ 


(পট) প্রণবই যে সমস্ত বেদের প্রতিপান্য_স্থতরাং সন্বন্বতত্ব_-কঠোপনিষদের উক্তি হইতে তাহাও 
জানা গেল । 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যগুলিতে অনেকগুলি বিষয় প্রচ্ছন্ন আছে__বীজের মধ্যে বৃক্ষের ন্তায়। বস্তুতঃ প্রণব 
বীজন্বরূপই। প্রণব হইতেই বেদাদি সমগ্র শাস্ত্রের অভিব্যক্তি । 

প্রণবের অর্থসম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচনা উপরে প্রদত্ত হইল। এক্ষণে গায়ত্রীর অর্থালৌচনার চেষ্টা 
কর! যাইতেছে । 

গায়ত্রী । যূল-গায়ত্রীমন্ত্রট হইতেছে এই-_“ততৎ্সবিতূর্বরেণ্যং ভর্গে| দেবস্য ধীমহি ধিয়ো ষো নঃ গ্রচোদয়াৎ। 

ইহা মূল গায়ত্রী হইলেও ইহার আরও দুইটি অঙ্গ আছে-_ব্যান্ধতি ও শিরঃ| ভূ, ভুবঃ, স্বঃ। মহঃ, জনঃ, 
তপঃ, সত্যম্‌ এই সাতটা হইল ব্যাহ্ৃতি । তন্মধ্যে ভূঃ, ভুবঃ এবং স্বঃ এই তিনটা হইল মহাব্যাহৃতি। আর আপঃ 
জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম্‌, ব্রহ্ম, ভূ, ভৃবঃ, স্বঃ, ওম্‌ ইহারা গায়ত্রীর শিরঃ। 

শ্রীপাদশস্কর বলেন-__প্রণবধুক্ত, ব্যান্তিযুক্ত এবং শিরোষুক্ত গায়ত্রীই সমস্তবেদের সার। “গা়ত্রীং গ্রণবাদি- 
সপ্তব্যান্তত্যুপেতাং শিরঃসমেতাং সর্ববেদসারমিতি বদস্তি ৷” 5 

প্রণব, ব্যাহ্ৃতি এবং শিরঃ-_-এই তিন বস্তু সমঘ্বিত সর্ববেদসার গায়ত্রীর রূপ হইবে এই £গ ভূঃ, ওঁ তুবঃ 
ওঁ স্বঃ, ও মহঃ, ওঁ জনঃ ওঁ তপঃ, ওঁ সত্যম, ওঁ তৎ সবিতুৰ্বরেণ্যং ভর্গো দেবহ্য ধীমহি ধিয়ো যে! নঃ প্রচোদয়াৎ, 
ওঁ আপোজ্যোতীরসোহমৃতং ব্রহ্ম ভূর্তুবঃ স্বরোম 

উহাই গায়ত্রীর পুর্ণরূপ হইলেও সাধারণতঃ পুর্ণূপের জপ করা হয় না। মঙ্ণু বলেন--“এতদক্ষরমেতাঞ্চ 
জপন ব্যান্ততি-পুব্বিকীম.। সন্ধ্যয়োর্ক্েদবিদ্বিপ্রো৷ বেদপুপ্যেন যুজ্যতে ॥-_প্রণবযুক্ত! ব্যাহতিপুব্বিক1 গায়ত্ৰীমন্ত 
ছুই সন্ধায় জপ করিলে বেদবিদ্‌ বিপ্র বেঘপাঠের পুণ্য লাভ করেন।” 

শ্রুপাদশঙ্করও বলেন-__“সপ্রণব-ব্যান্ৃতিত্রয়োপেতা প্রণবাস্তা গায়ত্রী জপাদিভিঃ উপাশ্তা_ভূঃ, ভুবঃ, স্বঃ 
এই তিনটা ব্যাতিযুক্তা গায়ত্রীর পুর্বে ও পরে প্রণবযোগ করিয়া! জপাদি দ্বারা উপাসনা করিবে। 

তাহা হইলে সাধারণতঃ জপের জন্য গায়ত্রীর ূপ হইল এই :--“ও ভৃতু বিঃ স্বঃ তংসবিতূর্বরেণ্যং ভর্গে। দেবস্ত 
ধীমহি ধিয়ো যো নঃ গ্রচোদয়াৎ ও ৷” 

গায়ত্রী-শব্দের অর্থ ব্যাসদেব এইরূপ বলেন__“গায়ন্তং ত্রায়সে ষস্মাৎ গায়ত্রী তং ততঃ স্থৃতা ।_ষিনি তোমার 
গান (কীর্তন ) করেন, তাহাকে ত্রাণ কর বলিয়া তোমার নাম গায়ত্রী" । 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতি বলেন__“সা ইয়ং গয়াংস্তত্রে প্রাণী বৈ গয়ান্তং প্রাণান্তজে তদ্‌ যদ্‌ গায়াংসুত্রে তম্মাৎ 
গায়ত্রী নাম ॥ €1১৪।৪ (গয়া এব গায়া, গয়স্বার্থে ফণ গায়ান্‌ প্রাণান্‌ আয়তে ইতি গায়ত্রী।_প্রাণসমূহকে ত্রাণ করে 
বলিয়া গায়ত্রী নাম হইয়াছে । গায়-শবের অর্থ_প্রাণ ) 

খক্‌, যজু ও সাম্বএই তিন বেদেই গায়ত্রী দৃষ্ট হয়। ঝগবেদে_-৩৪।১* ; যজুর্ক্রেদে ৩৩৫? 
সামবেদে-_-৬।৩।১০।১। 

মূল গায়ত্রীমস্ত্রের অর্থ প্রীপাদ সায়নাচাধধ্য এইরূপ করিয়াছেন! “যঃ” সবিতাদেবঃ “ন£” অস্মাকম্‌ 
দধিয়ঃ” কর্মীণি ধর্ম্মাদিবিষয়!। বা বুদ্ধীঃ “প্রচোদয়াৎ” প্রেরয়েও, “ত-” তস্য “দেবস্য সবিতুঃ” সব্ান্তরধ্যামিতয়া 
প্রেরকশ্ত জগৎ ৫ পরমেশ্বরস্ত আত্মতৃতশ্ত “বরেণ্য, সব্বৈকিপান্ততয়া জ্ঞেয়তয়া চ সম্ভঙ্গনীয়ং “ভর্গঃ” 


2 তে 


অবিদ্যাতৎকার্য্যয়ো: ভর্জ্জনাৎ ভর্গঃ স্বয়ংজ্যোতিঃ পরব্রক্ষাত্থুকং তেজঃ ধীমহি” ধ্যায়েম। ( ভর্গম্-ভ্রস্জ অহন) 


ক্বীবলিঙগ )। 
সায়নাচার্তের ব্যাখ্যা অস্থসারে গায়ততরীমন্রের অন্থ হইবে এইরূপ £_যঃ নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়াৎ, তৎ দেবস্ 


সবিতুঃ বরেণ্যং ভর্গঃ ধীমহি। 


২৪৪  শ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামৃতের ভূমিক! 


সায়নাচার্যের ভাষ্যাহসারে গায়ত্রীমন্ত্ের অর্থ হইল এইরূপ-_“যে সবিতাদেব আমাদের কর্ণসমূহকে অথবা 
ধৰ্ম্মাদিবিযয়ে বুদ্ধিসমৃহকে প্রেরণ করেন (যিনি আমাদের ধর্শ-কর্শ-বিষয়িণী বুদ্ধির প্রেরক, যাহার প্রেরণায় 
বা কৃপায় আমরা ধর্ম্মবিষয়িণী ব। কর্শবিষয়িণী বুদ্ধি পাইয়া থাকি), সেই সর্ধাস্তরধ্যামী বুদ্ধি-প্রেরকের, সেই 
জগৎ-অষ্টার, সেই আত্মভূত পরমেশ্বরের_-সকলের উপাস্ত এবং সকলেরই জয় বলিয়া সকলেরই সম্যক্রূপে 
ভজনীয় ভর্গকে, অর্থাৎ, অবিদ্যা এবং অবিগ্ভার কাঁধ্যকে সম্যক্রূপে দূরীভূত করিতে (ধানকে আগুনের 
উপরে খোলায় ভাজিয়া ফেলিলে তাহার যেমন আর অগ্কুরোদ্গমের সম্ভাবনা থাকে না, তদ্রপ মায়া এবং মায়ার 
কার্ধ্যকে ফল প্রদানে সম্যকরূপে অসমর্থ করিতে ) সমর্থ হ্বয়ংজ্যোতিংস্বরূপ পরত্র্মাত্মক তেজকে ধ্যান করি”। 
এই অর্থকে আর একটু পরিস্ফুট করিলে দাড়ায় এইরূপ ।--আমরা তাহার তেজকে ( অর্থাৎ শক্তিকে ) 
ধ্যান করি। কি রকম তেজ? স্বয়ংজ্যোতিরূপ--স্বপ্রকাশ, যাহা নিজকেও প্রকাশ করিতে পারে, অপরকেও 
প্রকাশ করিতে পারে_স্থধ্যের স্ায়। আর কিরকম? পরত্হ্ধাত্মক তেজ--পরব্রন্দই আত্মা বা অধিষ্ঠান যাহার, 
সেই তেজ বা শক্তি। শ্বপ্রকাশ বলিয়া এই তেজ বা শক্তি হইল চিচ্ছক্তি) আর পরত্রশ্মে তাহার অধিষ্ঠান বলিয়া 
এই তেজ হইল পরব্রন্মের শ্বরূপশক্তি__যাহাকে শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি “স্বাভাবিকী পরাশক্তি বলিয়াছেন তাহা) 
“পরাস্ত শক্তির্কিবিধৈব শ্রায়তে। স্বাভাবিকী জ্ঞানবল ক্রিয়াচ। শ্বেতা। ৬1৮৮ 
এই তেজ বা পরত্রহ্মের স্বরূপশক্তি আবীর কি রকম? ভর্গ-শবে তাহা প্রকাশ করা হইম্মীছে। তেজ 
না বলিয়া ভর্গ বলার একটা তাৎপর্ধ্য আছে। ভ্রস্জ ধাতু হইতে ভর্গ শব্দ নিপ্ন্ন। ভ্রস্জ্‌ ধাতুর অর্থ ভাজা 
আগুনের উপরে খোলা! চড়াইয়। তাহাতে যেমন ধান বা ডাইল ভাজা হয়। যে ধানকে বা ডাইলকে খোলায় 
ভাজা! হয়, তাহা হইতে আর অঙ্কুর জন্মেলা_ইহাই ভ্রস্জ (ভাজা) ধাতুর তাৎপর্ধ্য। .অবিগ্যাকে এবং 
অবিগ্যার কাধ্যকে ধানের বা ডাইলের মত করিয়া ভাজিতে পারে যে তেজঃ, তাহাকেই “ভর্গ:__তেজঃ” বলা 
হয়। অবিগ্ভার বা মায়ার আবরণাত্মিকা শক্তি আমাদের হ্বর্ূপের স্মৃতিকে এবং পরত্রক্মের সহিত আমাদের 
সমবন্ধের স্বতিকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছে_্বরূপের এবং সম্বন্ধের জ্ঞানকে ভুলাইয়া রাখিয়াছে এবং তাহার 
বিক্ষেপাত্মিকা শক্তিতে দেহাত্মবুদ্ধি জন্মাইয়া দেহেতে আমাদের আবেশ জন্সাইয়াছে। তাহার ফল হইয়াছে 
আমাদের সংসার-বদ্ধন, পুনঃ পুনঃ জন্মমৃত্যু । পরত্রহ্মের এই তেজ বা স্বরূপশক্তি এই মায়াকে এবং তাহার কার্ধ্যকে 
(অর্থাৎ আমাদের হ্বরূপের এবং পরত্রঙ্মের সহিত আমাদের সম্বন্ধের জ্ঞানহীনতাকে এবং আমাদের দেহাবেশকে ) 
ভাজিয়া দিতে পারে-_একেবারে নিঃশক্তিক করিয়। দিতে পারে; মায়ার কবল হইতে সম্যক্রূপে যুক্ত করিয়া 
আমাদের সংসার-বন্ধন চিরকালের জন্য ছিন্ন করিয়া দিতে পারে। তাই পরত্রহ্মের এই তেজকে (্বন্বপশক্তিকে ) 
ভর্গ বলা হইয়াছে । | 
এত মাহাত্মা যাহার তেজের বা! শক্তির, তিনি কিরূপ? তৎ দেবস্ত সবিতুঃ--তিনি সবিতাদেব। তিনি 
জগত-প্রসবিতা, জগতের স্থপ্টিকর্তা, সকলের অস্তর্ধ্যামী, সকলের বুদ্ধির প্রেরক ; তিনি পরমেশ্বর__তাহা অপেক্ষা 
বড় ঈশ্বর (শক্তিশালী) আর কেহ নাই, তিনি আত্মভূত--পরমাত্মা, পরব্রহ্ব_শ্রুতি যাহার সম্বন্ধে বলিয়াছেন 
নি তৎ্লমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃষ্ঠতে ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬1৮৮ এবং “এষঃ সর্কেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এষ অন্তর্য্যামী এষ 
যোনি; সর্ধস্ত প্রভবাপায়ৌ হি ভূতানাম্‌ ॥ মাওুক্য (৬1 এই সবিতাদেবই তিনি। দেব-শবে তীহার স্বপ্রকাশতা 
(দিব, দীপ্ত ) এবং সচ্চিদানন্বত্বও সুচিত হইতেছে। 
তিনি “নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়া২”__ আমাদের বুদ্ধির (ধী-অর্থ_বুদ্ধি) প্রেরক । কোন্‌ বুদ্ধির প্রেরক তিনি? 
ধর্ম-কর্াদি যাহাই কিছু আমরা করিনা কেন, তজ্জন্ত যে বুদ্ধির প্রয়োজন হয়, সেই বুদ্ধি তিনিই দিয়া থাকেন। 
(জীবতত্ব-প্রবন্ধে ঈশ্বরাধীন কর্তৃত্ব অংশ দ্রষ্টব্য )। 
তাহা হইলে সায়নাচার্য্যের ভাষ্যাহ্্‌সারে গায়ন্রীমন্ত্রেরে স্থূল তাৎপর্য্য হইল এই--যিনি আমাদের 
টিকর্তা, যিনি আমাদের অন্তরধ্যামী এবং সর্ববিষয়ণী বুদ্ধির প্রেরক, যিনি সচ্চিদানন্দ পরমেশ্বর এবং যাহার 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৪৫ 
শ্বরূপশক্তি মায়াকে এবং 
ধ্যান করি । 


সায়নাচার্য্য গায়ত্রীর চারিপ্রকার অর্থ করিয়াছেন, প্রথম প্রকার অর্থের কথা বল! হইয়াছে । প্রথম প্রকারের 
অর্থে তৎ-শব্দকে তশ্ত অর্থে সবিতুঃ-ং 


এর বিশেষণ করা হইয়াছে । দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে তৎ-শব্ককে “ভর্গ:” এর 
বিশেষণ করা হইয়াছে। দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে--গায়ত্রীর-অ্বয় হইবে এইরূপ :_ “যং ভর্গ: নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়াৎ, 
দেবস্ত সবিতুঃ তৎ বরেণ্যং ভর্গঃ ধীমহি।” এইরূপ অন্বয়েও শব্দসমূহের অর্থ প্রথম প্রকারের অর্থের শব্দসমূহের 
অর্থের অমুরূপই হইবে। কেবল পরমেশ্বরে বুদ্ধির প্রেরক না বলিয়া এস্থলে পরমেশ্বরের ভর্গ বা তেজকে বুদ্ধির 
প্রেরক বলা হইয়াছে । আর সমস্ত প্রথম প্রকারের অর্থের অনুরূপ । প্রথম প্রকারের এবং দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে 
তাত্পর্যের কোনও পার্থক্য নাই। 

সায়নের তৃতীয় প্রকারের অর্থ সূর্য্যবিষয়ক | “যঃ” সবিতা_ সূর্য্য: “ধিয়ঃ” কর্শ্মাণি “প্রচোদয়াৎ” প্রেরয়তি 
তশ্ত “সবিতুঃ সব্ব্ প্রসবিতুঃ “দেবস্ত” গ্যোতমানন্ত সুর্য্যস্ত “তৎ” সব্বৈঃ দৃশ্যমানতয়া প্রসিদ্ধং “বরেণ্যং” সর্বেঃ 
সম্ভজনীয়ং “ভর্গঃ” পাপানাং তাপকম্‌ তেজোমগুলং “বীমহি” ধ্োয়তয়া মনসা ধারয়েম । 

এস্থলে ধী-শব্দের অর্থ করা হইয়াছে_কশ্ম। আর তাহার প্রেরক বা প্রবর্তক-_সবিতা ঝ ক্্য। হু্য্যোদয়েই 
লোকের কর্ম আরম্ভ হয় ; তাই সুর্য্যকে কর্শের প্রবর্তক বলা হইয়াছে। ভর্গ-শব্ের অর্থ হইয়াছে__স্তর্য্যের তেজোমওল, 
সকলেই এই ূর্ধ্যতেজ চাহিয়া থাকে, কেহ অন্ধকারে থাকিতে চায় না__কেবল অন্ধকারে কেহ বাচিতেও পারে না। 
তাই এই ভর্গ_ সুর্যের তেজৌমণ্ডল হইল বরেণ্যং_-প্রার্থনীয়, কাম্য । কুর্ধ্য হইতে এই জগতের-_-আমাদের এই 
পৃথিবীর এবং পৃথিবীস্থ বস্তসমূহের-উদ্তব বলিয়া সুর্যের নাম সবিতা -জগত্প্রসবিতা। এইরূপে সায়নাচার্য্যকৃত 
গায়ত্রীর তৃতীয় অরে তাৎপর্য্য হইল এইরূপ-_ষে স্বর্য্য হইতে জগতের উদ্ভব, যে হুর্ধ্য আমাদের কর্শ্মের প্রবর্তক 
সেই স্থ্যের তেজোমণ্ডলকে-_যে তেন্জোমণ্ডল সকলেই দেখে এবং সকলেরই কাম্য, সেই তেজোমণ্ডলকে-_ধ্যেয় বস্তু 
বলিয়া আমরা মনে ধারণা করি। 

সায়নাচার্য্যের চতুর্থ রকমের অর্থে ভর্গ:-শব্দের অর্থ করা হইয়াছে__অন্ন, আর ধীঃ শব্দের অর্থ করা হইয়াছে 
কর্শ। “ভর্গশব্দবেন অন্মমভিধীয়তে । যঃ সবিতা দেবঃ ধিয়ং প্রচৌদয়তি তস্ত প্রসাদাৎ অন্নাদিলক্ষণং ফলং ধীমহি 
ধারয়ামঃ তস্য আধারভূতাঃ ভবেম ইত্যথঃ। ভর্গঃশবশ্য অন্নপরত্তে ধীশব্স্ত চ কর্্পরত্বে চ আখব্বর্ণমিত্যাদি ।” 

এস্থলেও সবিতা-অথ স্থ্র্য। প্রথম তিন প্রকারের ব্যাখ্যায় ধীমহি ক্রিয়াপদ ধ্যানার্থক “ধ্যৈ”-ধাতু হইতে - 
এবং চতুর্থ প্রকারের অর্থে আধারার্থক “বীউ৮-ধাতু হইতে নিশপন্ন হইয়াছে বলিয়া মনে করা হইয়াছে। চতুর্থ প্রকারের 
অর্থের তাৎপর্য এইযে স্র্য্যদেব আমাদের সমুদয় কর্খের প্রবর্তক, তাহার প্রসাদ আমরা যেন অন্নাদিরূপ ফল 
ধারণ করিতে পারি । 

তৃতীয় ও চতুর্থ প্রকারের অর্থ পরত্রহ্ম বিষয়ক নয়। 

এক্ষণে গায়ত্রীর য্যাহৃতি সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক | ভূ, ভুবঃ, স্বঃ, মহঃ) জনঃ, তপঃ, সত্যম্_- 
এই সাতটা ব্যাহতিতে সপ্তলোক বুঝাইতেছে। প্রণবের অর্থে ষাহাকে কেবল “ইদম্‌-ইহা” বল! হইয়াছে, যেন 
পরিদৃশ্তমান ব্রহ্মাণ্ডের প্রতি অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়াই “ইদম্‌__ইহা”” বলা হইয়াছে, কোনও নাম করা হয় নাই, 
গায়তরীতে তাহারই নামোলেখ করা হইয়াছে__ভূঃ, ভূবঃ-ইত্যাদি। ভূভূর্বাদি সাতটা লোককেই ওম্‌-এর অর্থে 
“ইদয্‌_ইহা” বলা হইয়াছে। এই সাতটাও প্রণবই ব্রদ্ষই-প্রপবের বা ক্রদ্বের পরিণতি। এই নপগ্ুলোক 
ত্র্মাত্মক বলিয়। সপ্তলোক বাপিয়াও ব্রহ্ম বিরাজিত, তাহাই সুচিত হইল। গায়ত্রীর সঙ্গে এই সপ্তলোকের 
উল্লেখের ভাতপর্ধ্য এই যে-_যিনি এই সপ্তলৌক ব্য্যপিয়া বিরাজিত, অথবা, যিনি এই সপ্তলোকরূপে নিজকে 
পরিণত করিয়াছেন, সেই সর্ক্ান্তর্্যামী পরমেশ্বরই আমাদের বুদ্ধির প্রবর্তক এবং তাহার মায়ানিব্িক। স্বরূপ-শক্তির 
ধ্যানই আমর! করি। তাহা হইতে সধ্চলোক জন্মিয়াছে, তাই তিনি সবিতা-_জগত্-প্রসবিতা | 


মায়ার প্রভাবকে সম্যক্রূপে অপসারিত করিতে সমর্থ, তীহার স্বরূপ-শক্তিকে আমরা 





২৪৬ প্রীপ্লীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


ব্যাহ্ৃতি-খব্দের অর্থ_বাকা। হ্ষ্টির গ্রারস্তে হ্থট্িকামী ব্রহ্মা ভূ, ভুবঃ, স্বঃ, মহঃ, জনন তপঃ, সত্যম_-এই 
সাতটী শব্দের উচ্চারণ ( ব্যাহরণ ) করিয়াছিলেন বলিয়া এই সগ্তলোককে ব্যাহ্ৃতি বলে৷ 
এক্ষণে গায়ত্রীর শিরঃ-সম্ব্ধে কিঞ্চিৎ আলোচন! কর! যাইতেছে। .আপোজ্যোতীরসোহযৃতং ব্র্ধ ভূতুবঃ 
স্বরোম্__আপঃ, জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম, ব্রহ্ম, ভূঃ, ভূবঃ স্ব: এবং ওম্‌_এই নয়টা হইল গায়ত্রীর শিরঃ বা মন্তকতুল্য। 
এই কমটা শব্দ সাক্ষাদভাবেই পরত্রদ্ষকে বুঝায়। তাই ইহারা গায়ত্রীর উত্তমাঙ্গস্থানীয়। ব্যান্বতিগুলি কায়ণরূপ- 
্রদ্মের বাচক ; অর্থাৎ সপ্থব্যান্থতি পরম্পরাক্রমেই ব্রক্মকে বুঝায় । অথবা, সঞ্চব্যান্ততি হইল অপর-ত্রক্মবাচক। আর 
শির: হইল পরব্রক্ম-বাঁচক । প্রণবও পর এবং অপর উভয়-ব্রদ্ববাচক | 
গীয়ত্রীর শিরোবাচক শব্দগুলি কিন্ধপে পরব্রদ্ধকে বুঝায়, তাহারই আলোচনা হইতেছে । 
আপঃ_আপ.ধাতু হইতে নিশ্পন্ন। আপতখাতুর অর্থ ব্যান্তি। তাই, আপঃ-শব্দে ব্যাপকত্ব বুঝাম। ব্রহ্ম 
হইলেন সর্ববব্যাপক। ইহীদ্বারা তাহার সর্ববব্যাপক সত্তাই সুচিত হইতেছে! 
জ্যোতি: শব্দে প্রকাশকত্ব সুচিত হয়। যেমন হুর্য্য_নিজেকেও প্রকাশ করে, অগরকেও প্রকাশ করে। 
জ্যোতিঃ-শব্দ স্বপ্রকাশত্ব বুঝাইতেছে ; শ্বপ্রকীশ বলিয়া চিদরূপত্বও বুঝায়। ব্রহ্ম হইলেন ন্ব প্রকাশ, চিদেকরূপ 
রসঃ_ শ্রুতির, “রসো৷ বৈ সঃ।” ব্ৰহ্ম রসম্বর্ূপ। রসয়তি আস্বাদয়তি ইতি রসঃ--আস্বাদক, রসিক । আর 
রসাতে আস্বাগ্ঘতে ইতি রস:,__আস্মাগ্যবস্ত॥ ব্রহ্ম হইলেন পরম-আস্বাগ্বস্ত এবং পরম-আাম্বাদকও। 
অমৃতম্‌__জন্ম-জরা-মৃত্যুশুন্ত । ইহাদ্বারা নিত্য-সায়ামুক্তত্ব সুচিত হইতেছে। ব্রহ্ম নিত্য-মায়ানিমু'ক্ত, 
গুদ্ধবু্ধমুক্ত-স্বভাব ৷ 
ব্ৰহ্ম_বৃহত্বা । সকল বিষয়ে স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কাধ্যে_ সমস্ত বিষয়ে যিনি সর্বাপেক্ষা বৃহৎ । প্রণব 
বা পরত্রহ্ম সকল বিষয়ে সর্বাপেক্ষা বৃহত। “ন তৎসমকশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃগ্যতে ৷ শ্বেতাশ্বতর। ৬৮ ॥ 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল__পরব্রক্ম (বা প্রণব) সর্বববিষয়ে সর্ববৃহত্তম তত্ব, সব্বব্যাপক, 
শুদ্ধবুদ্ধনিত্যমুক্ত-স্বভাব, স্বপ্রকাশ, সৎ-চিৎ-আনন্দময়, পরম-আস্বীদক | 
ইহার পরেই গায়ত্রীর শিরের অপর তিনটা বস্তু -ভূঃ, ভুবঃ এবং স্বঃ। ব্যাহ্ৃতিতেও এই তিনটা বস্তু আছে; 
কিন্তু ব্যাহথতির সাতটী বন্তই প্রণবার্থের “ইদম্‌ বা এতৎ”-শব্ের বিবৃতি বা বাচ্য। “ইদম্‌ বা এতৎ”-শব্ববাচ্য বস্তগুলি 
যে কালপরিণামী, একথা প্রণব-সন্দ্ধীয় শ্রুতিবাক্যে স্পষ্টন্মপেই বলা হইয়াছে । স্থতরাং সাতটা ব্যান্বতিই কীলপরিণামী 
গায়ত্রীর শিরঃস্থানীয় অর্থাৎ উত্তমার্গ-স্থানীয় বন্তগুলি কালপরিণামী হইতে পারে না। তাই, মনে হয়, শিরঃ-স্থানীয় 
“ভূত তুবঃ, স্বঃ” এই তিনটাও কালপরিণামী নয়, অর্থাৎ ব্যাহৃতিতে যে “ভূ তুবঃ, স্বঃ-এর উল্লেখ আছে, শিরঃস্থানীয় 
“ভূ ভূবট, স্বঃ তাহা নয়। একার্থবোধক বা একবন্জ্ঞাপক শষ একই গায়ত্রীতে দুইবার উল্লেখের সার্থকতাও দেখ! 
যায়না। শিরঃস্থানীয় ভূ, তুব:, স্বঃ হইবে প্রণবের বা ত্রদ্ষেরই স্তায় কালাতীত। এক্ষণে কালাতীত ভূ, ডুব, 
শব-এয় কি তাৎপধ্য হইতে পারে, তাহাই বিবেচ্য । 
প্রণবের অর্থই গায়ত্রী প্রকাশ করিয়া থাকে । প্রণবস্ন্ধীয় শ্রুতিবাক্যগুলিতে যে কয়টী বিষয়ের উল্লেখ পাওয়! 
গিয়াছে, তাহা এই :_(১) ইদম্‌ বা এতৎ (পরিদৃশ্তমান কালপরিণামী ), (২) অপরব্রক্ষ, (৩) পরত্রদ্ 
(কালাতীত ), (8) প্রণবের বা ত্রদ্ধের উপাসনা, (৫) উপাসনার ফল-_অপরব্রদ্ধপ্রাপ্চি, (৬) উপাসনার ফল 
পরক্রক্ষপ্রাপ্তি (৭) ব্র্থলোক-প্রাধি। . 
গায়ত্রীতে এই সমস্ত থাকিলেই গায়ত্রীকে প্রণবের অর্থবাচক বলা সঙ্গত হইবে। এ পর্ধ্যন্ত গায়ত্রীর অর্থে 
উল্লিখিত বিষয়গুলির কোন্‌ কোন্টা পাওয়া গিয়াছে, তাহা দেখা যাউক। (১) ব্যাহ্ৃতিতে “ইদম্‌ বা এতৎ৮”-এর 
বিবৃতি, (২) ব্যাহ্ৃতিতেই অপর ব্রশ্মের বিকাশ, (৩) মূলগায়ত্রীস্থিত সবিতাদেব-শবে, সায়নাচার্য্ের প্রথমও 
দ্বিতীয় ভাষ্যান্থুসারে, পরব্রঙ্গ এবং গায়ত্রীশিরঃস্থানীয় আপ: জ্যোতিঃ রসঃ, অযৃতম্‌ এবং ব্রহ্ম শব্দসমূহেও পরর্র্ঘ, 


(৪) বীমহি-শব্ে উপাসনা, (৫) উপাসনায় ব্যাতির চিন্তায় অপরব্রক্ষের প্রাপ্তি, সায়নাচার্য্যের তৃতীয় ও চতুর্থ 


০০০৪০ 


প্রণবের অর্থবিকাঁশ ২৪৭ 


প্রকারের অর্থেও অপরত্রদ্ধের গ্রাপ্ধি, (৬) গায়ত্রীর শিরঃস্থানীয় আপ জ্যোতি: রসঃ, অমৃতম্‌ এবং ব্রহ্ষের চিন্তাগর্ত 
উপাসনায় পরত্রদ্মপ্রাধি-_এই কয়টা বিযয় পাওয়া গিয়াছে । গায়ত্রীর যে অর্থ এপর্যন্ত পাওয়া গিয়াছে, তাহাতে 
ত্র্ধলোক সম্বন্ধে কোনও কথা পাওয়া যায় নাই । তাহাতে মনে হয়, পূর্ণ গায়ত্রীর অবশিষ্ট অংশের _শিরঃস্থানীয় 
“ভূ ভুবঃ, স্বঃ”-এই অংশের-ব্যাখ্যায় সম্ভবতঃ “ব্ৰক্মলোকই’” বিৰত হইয়াছে। 
ভূ এবং ভুবঃ -এই উভয় শব্দই ভূ-ধাতু হইতে নিম্পন্ন। ভূ-ধাতুতে সত্তা বুঝায়। স্থতরাং এই উভয় শবই 
স্বানবাচক-_লোকবাচক হইতে পারে। অভিধানে দেখা যায়, ভূ-শবে স্থানমাত্রকেই বুঝায় ( মেদিনী )। স্থতরাং 
এস্থলেও ভূ-শব্দে স্থানবিশেষ বা লোকবিশেষকে বুঝাইতে পারে এবং ভূ-শব্দ গায়ত্রীর শিরঃস্থানীয় বলিয়া এই স্থান 
হইবে কালাতীত স্থান--কালাতীত রঙ্গের ধাম-বিশেষ 1 
প্রণবের উপাসনাবাচক শ্রুতিবাক্যে, “ত্রহ্কলোকে মহীয়ান” হওয়াকে সর্বশ্রেষ্ঠ উপাসনা বলা হইয়াছে। 
সর্বশ্রেষ্ঠ উপাসনার ফলও সর্ধশেষ্ট--কালাতীত কোনও নিত্যবস্তই হইবে। সুতরাং ব্ৰহ্মলোক যে কালাতীত 
নিতাবস্ত তাহাই বুঝা গেল । মৃণ্ডক-শ্রুতিতেও ত্রহ্মের ধামের কথা পাওয়া যায়। ‘যঃ সর্বজ্ঞ: সর্বববিদ্‌ যস্য এষ 
মহিমা ভুবি দিবে ত্রক্মপুরে হেব বোয্্যাত্মা প্রতিষ্ঠিত: ॥ ২1২৭ খকৃপরিশিষ্টেও বিষ্ণুলোকের কথ! দৃষ্ট হয়। “'যত্র 
ততৎপরমং পদং বিষ্ণুলোকে মহীয়তে 1” অন্তত্রও এইরূপ শ্রুতিবাকা দৃষ্ট হয়। “স ভগবঃ কশ্মিন্‌ প্রতিষ্ঠিত: ইতি। 
স্বে মহিয়ি ইতি!” ছাঃ উঃ ৭1২৪1১।৮ ত্ৰচ্ষের এই “স্বীয়-মহিযা” তাহার স্বরূপ-শক্তি ব্যতীত অপর কিছুই 
নহে। স্থৃতরাং ব্রহ্মের স্বর্ূপশক্তির বিলাসবিশেষই তাহার ধাম বা লোক; তাই ব্ৰহ্মলোক হইবে- নিত্য, 
লোকাতীত। কারণ, ইহা লোকাতীত ব্রহ্ষের ধাম। 
এক্ষণে বুঝা গেল, গায়ত্রী-শিরঃস্থানীয় ভূঃ-শব্দে কালাতীত নিত্য ব্রহ্মলোকই বুঝাইতেছে। 
ভূবঃ-শব্দের আভিধানিক অর্থ আকাশও হয় ( শব্দকল্পক্রম ) ; আকাশে ব্যাপ্তি বুঝায় । স্থতরাং ভুবঃ-শব্দে 
ব্যাপকত্ব সুচিত হইতেছে । ব্রহ্মলোক সর্বব্যাপক--ইহাই তাৎপৰ্য্য । অথবা, ভু-ধাতুর প্রকাশন অর্থও হইতে 
পারে! “ভূবঃ ইতি সর্বং ভাবয়তি প্রকাশয়তি ইতি ব্যৎপত্্যা চিদ্রূপমূচ্যতে ( শঙ্করাচার্য্য )--সমস্তকে প্রকাশ 
করে, এই ব্যুৎপত্তিবশতঃ ভূব:-শব্দে চিদ্রূপতা বুঝাইতেছে।” এই অর্থে” ভুব:-শব্ধে স্বপ্রকাশতা এবং চিদুরূপতা 
বুঝাইতেছে। ব্রক্গলোক হুইল স্বপ্রকাশ এবং চিদ্রূপ_ স্থতরাং কালাতীত ৷ 
তারপর “স্বঃ”-শব্ের তাৎপধ্য । শ্রীমদ্রভাগবতের “নায়ং শ্রিয়োহঙ্গ উ নিতাস্তরতেঃ প্রসাদঃ ম্বর্ধোধিতাম”-- 
ইত্যাদি ১০1৪৭৷১০-শ্লোকের টাকায় প্রীপাদ সনাতনগোস্বামী “স্বর্ষোযিতাম_শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন--দিব্যস্থখ- 
ভোগাস্পদ-লোকগণশিরোমণিবৈকুঠস্থিতানাং যোধিতাম্‌1৮ তিনি “স্বঃ”-শব্দের অর্থ করিলেন__দিব্যস্থখভোগাস্পদ 
বৈকু$ বা ভগবদ্ধাম। এই ভগবদ্ধাম বা ব্র্থলোক হইল দিব্যহ্থথভোগাম্পদ _দ্দিব্যস্থখ বলিতে কালাতীত নিত্য 
চিন্ময় সুখকেই বুঝায়। মূল গায়ত্রীতে যাহাকে “সবিতুঃ দেবস্ত” বল! হইয়াছে, সেই দেবের ধাম দিব্যস্থখময়ই 
হইবে। এইরূপে দেখা গেল স্বঃ”-শব্ে চিন্ময়-সখস্বরূপত্ব স্থচিত হইতেছে। ব্রহ্মলোক হইল চিন্ময়সতখস্বরূপ। 
অথবা, স্বঃ-শবে দিব্যস্থখময় ব্রহ্মধাম, ভূঃশব্দে তাহার নিত্যত্ব এবং ভুবঃ-শব্দে তাহার স্বপ্রকাশত্ব এবং 
চিন্নয়ত্ সুচিত হইতেছে__এইরূপ অর্থও হইতে পারে। 
এইরূপে দেখা গেল-_গামত্রী-শিরঃস্থানীয় “ভূঃ, ভুবঃ, স্বঃ”-অংশে দিবসুথস্বরূপ, স্বপ্রকাশ, চিদ্রূপ এবং 
সর্বব্যাপক ব্ৰহ্মলোক স্থচিত হইতেছে। 
সর্বশেষ “ওম শব্দে স্থচিত হইতেছে যে, গায়্্ীর অর্থে _ব্যাহ্ৃতি এবং শিরোধুক্ত গায়ত্রীর অর্থে যাহা 
বল! হইল, তৎসমন্তই “ওম” ব। প্রণব এবং প্রণবেরই বিভূতি । 3 | 
গায়ত্রীর সম্পূর্ণ অর্থ বিকৃত হইল। এই অর্থ হইতে দেখা যায়, প্রণবের অথ গায়ত্রীতে কিঞ্চিৎ পরিস্ফুট 
হুইয়াছে। “ভূত ভূবঃ স্ব:”-অংশের ব্যাখ্যার উপক্রমে তাহার ইন্দিত দেওয়া হইয়াছে । আমর! পুর্বে দেখাইয়াছি, 


২৪৮ শ্রীগ্রীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রণবের অর্থে খীজাকারে সম্বদ্ধতত্ব, অভিধেয়তত এবং প্রয়োজনতত্বের কথাও আছে। গায়ত্রীতেও এসকল কথ] 
একটু ম্ফুটতর ভাবে বিদ্যমান, তাহাই এক্ষণে দেখান হইতেছে । 

শীয়ত্রীতে সম্বন্ধ-তত্ব । (ক) প্রণবে যাহা কেবল “ইদম্‌ বা এতৎ” এবং “ভূতম্‌ ভবৎ--ভবিষ্যৎ” ইত্যাদি 
বাক্যে ইঙ্গিতে মাত্র উল্লিখিত হইয়াছে, গায়ত্রীর ব্যাহৃতিতে তাহাকে স্পষ্ট করিয়া বল! হইয়াছে--ভূতৃথাদি সগ্চ- 
লোকই প্রণবার্থের ইদম-শবের বাচ্য । 

খে) প্রণবের অর্থে যাহা কেবল “যচ্চ অন্যৎ ত্রিকীলাতীতম»-বাক্যে ইঙ্গিতে উল্লিখিত হইয়াছে, গায়ত্রীর 
শিরোভাগে তাহাই একটু স্পষ্টীক্ৃত হইয়াছে-_আপঃ, জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম, ত্রহ্ম__এই পদসমূহে । প্রণব বা ব্রহ্ম 
সৰ্ব্বব্যাপক, স্বপ্রকাশ, চিদেকরূপ, পরম-আস্বা্ত পরম-আস্বাদক, শুদধবৃ্ধমক্তস্বভাব--অজর, অপহতপাপ্যা ইত্যাদি এবং 
স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কাধ্যে-_সব্র্ববিষয়ে সর্ধবৃহপ্তম তত্ব। 

(গর) প্রণব বা ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ সর্বববিৎ সর্বেশ্বর এবং অস্তর্ধ্যামী বলিয়া এবং জগতের যোনি ও সৃষ্টিকর্তা বলিয়া 
আমাদের _জগতিস্থ জীবের _বুদ্ধির প্রেরক, আমাদের কর্শ্মবিষয়! বুদ্ধি এবং ধর্ম্মবিষয়! বুদ্ধির প্রবর্তক, অর্থাৎ 
আমাদের পুরুষার্থ-বিষয়ক প্রয়াসে আমাদের বুদ্ধির বা ইচ্ছার প্রবর্তক ৷ 

শীয়ান্্রীতে অভিথেয়তত্তব। (ঘ) প্রণবের অর্থে উপাসনার বা ধ্যানের কথা বলা হইয়াছে। কিন্ত 
প্রণবের কোন্‌ বৈশিষ্ট্যের বা ধান করিতে হইবে, তাহা বলা হয় নাই। গায়ত্রীতে তাহ! বলা 
হইয়াছে__তীহীর ভর্গের বা তেজের (শ্বরূপশক্তির ) ধ্যান করিতে হইবে) যেহেতু, এই তেজ সকলের উপাস্য 
সকলের জ্ঞেয়, সম্যক্রূপে সকলের ভঙজনীয়। কেন এই তেজ সকলের সম্যক্রূপে ভজনীয়, তাহাও বলা হইয়াছে 
__এই তেজ স্বয়ংজ্যোতি এবং ব্রহ্মাত্মক বলিয়া ইহাছারা। মায়া এবং মায়ার কার্য্য ভঙ্জিত বা নিবার্ঘ্য হয়--সম্যক্‌- 
রূপে দূরীভূত হয়। 

(ড) সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি, সর্ববকারণকারণ, রসম্বরূপ প্রণব বা ব্রক্মের তেক্সের ধানের কথা বলাতে ইহাও 
স্থচিত হইতেছে যে, গামত্রীর ব্যাহৃতিস্থানীক্ষ ভূহু বাদি সগ্তলৌক-_প্রণবের অভিব্যক্তি হইলেও-_স্থতরাং অপরত্রহ্ম 
হইলেও--অবিদ্যা ও অবিগ্যার প্রভাব হইতে মোক্ষাকাজ্জী পুরুষের পক্ষে ধ্যেয় নয়; তীহার পক্ষে প্রণবের 
তেজই ধ্যেয়। যাহার! অপর ব্রহ্ম প্রাপ্তির__অর্থাৎ ভূতূধাদিলোকের অনিত্য সুখভোগ প্রাপ্চির--আকাজ্ফা করেন, 
তীহারা সমস্ত স্ৃখভোগের কামনা চিত্তে পোষণ করিয়া প্রণবের তেজের ধ্যান করিলে তাহা পাইতে পারেন। 
যাহার! অবিদ্যা হইতে. উদ্ধার লাভ পুবর্বক পরত্রদ্ধ প্রাপ্তির কামন! করিবেন, ত্রহ্মকে হৃদয়ে ধারণ করিয়া তাহার 
তেজের ধ্যানই তাহাদের কর্তব্য। প্রণবার্ে কঠোপনিযদের “যো যদ্‌ ইচ্ছতি তস্য তৎ”__এই বাক্য হইতেই 
সাধকের ইচ্ছানুরূপ ফল-প্রাপ্তির কথা আসিতেছে! 

শীয়ত্রীতে প্রয়োজনতত্ব। (চ) গায়ত্রীর অর্থ হইতে জানা যায়, অবিদ্যার এবং অবিদ্যার প্রভাবের 
সম্যক, অপসারণই ব্রহ্মের তেজের ধ্যানের মুখ্য ফল। ইহা হইতে বুঝা যায়, এই অবিদ্যার গ্রভাবেই জগতিস্থ 
জীব কালের দ্বারা প্রভাবান্বিত হইতেছে এবং ত্রহ্মের সহিত তাহার সম্বন্ধের কথা ভুলিয়া আছে। স্থৃতরাঁং 
অবিদ্যা অপসারিত হইলেই জীব কালের প্রভাবের বাহিরে যাইতে পারিবে, পরিদৃশ্ঠমান জগতে পুনঃ পুনঃ 
গতাগতি হইতে রক্ষা পাইতে পারিবে; তখনই তাহার সম্বদ্ধের জ্ঞান স্ফ,.রিত হইবে, তখনই জীব “ব্রহক্মলোকে 
মহীয়ান্‌” হইতে পারিবে । 

(ছ) ব্ৰহ্ষের সঙ্গে জীবের সন্বন্ধটা যখন নিত্য এবং অবিচ্ছেগ্য, যে আবরণে তাহা আবৃত হইয়া আছে, 
তাহা (অর্থাৎ অবিদ্যা) অপসারিত হইলে সম্বন্ধের জ্ঞান আপনা-আপনিই ক্ষুরিত হইতে পারে, সম্বন্ধের জ্ঞান 
শ্ডুরিত হইলেই জীব “ব্র্ষলোকে মহীয়ান্” হইতে পারে। ইহাই উপাসনার ফল বা প্রয়োজনতত্ব। 

এইরূপে দেখা গেল, প্রণবে যাহা বলা হইয়াছে, গায়ত্রীতে তাহাই শ্ছুটতর ভাবে ব্যক্ত করা হইয়াছে। 
প্রণবকে বীজ মনে করিলে গায়ত্রীকে তাহার অঙ্কুর মনে করা যায়; বস্তুতঃ বেদ-উপনিষদাদি সমস্ত শাস্রই 


প্রণবের অর্থবিকাঁশ ২৪৯ 


প্রণবের এবং গায়ত্রীর অর্থপ্রকাশক। বীন্রনূপ প্রণবই গায়ত্রীতে অঙ্কুরিত হুইয়| বেদ-উপনিষদাদিন্ধপ বিরাট 
মহীরুহে পরিণতি লাভ করিয়াছে । 

শীতায় প্রণবের অর্থ-বিকাশ। মহাভারতের অন্তর্গত প্রমদ্ভগবদ্গীতাতে প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থ 
আরও একটু পরিস্ফৃট হইয়াছে। গী তাসধ্বন্ধে বসা হইয়াছে _-“সব্বণোপনিষদো! গাবো দোষ্ধা গোপালনন্দনঃ। পার্থো 
বস; স্থবীর্ভোক্তা দুগ্ধং গীত।মৃতং মহত __সমন্ত উপনিষদ_রাশি গাভীসদৃশ ; পার্থবৎসসদৃশ ; আর গোপরাজনন্দন 
ভগবান্‌ শ্রক্কষ্চ গাভীদোহনকারী। বং্সরূপ অর্জ্জুনের উপলক্ষ্যে তিনি গীতামৃতরূপ ছুপ্ধ দোহন করিয়াছেন। 
নির্মন বুদ্ধি ব্যক্তিগণ এই ছুগ্ধের ভোক্তা ।” এই উক্তি হইতে জানা যায়__সমস্ত উপনিযদের সার হইল শ্রীঘদ, 
ভগবদগীতা। সুতরাং গীতার উক্তি হইল উপনিষদ্েরই উক্তি। গীতায় প্রণব বা গাক্বত্রীর অর্থ কিরূপ বিকাশ 
লাভ করিয়াছে; দেখা যাউক । 

(ক) গীতা হইতে জানা যায়, শ্রীকু্চই প্রণব এবং শরক্বম্ণই পরর্রক্ধ, সমস্তের আদি অজ, শাশ্বত, বিভু। 
শরকফ্ণোক্তি যথা। “পিতাহ্মস্ত জগতো মাতা ধাতা পিতামহঃ। বেন্তং পবিভ্রমোক্কারঃ ঝক_ সাম যজুরেব চ ॥ ৯১৭৫ 
ভ্রন্কুফের প্রতি অজ্জুনোক্তি, যথা । “পরং ব্রহ্ম পরং ধাম পবিত্রং পরমং ভবান্‌। পুরুষং শাশ্বতং দিব্যমাদিদেবমজং 
বিভুম_॥ ১০৷১২॥” প্রণবের অর্থেও বলা হইয়াছে-প্রণবই ত্রব্ম। 

খে) প্রণবের অর্থে বল! হইয়াছে, প্রণব বা ব্ৰহ্মই জগতের যোনি,_উৎপত্তি ও প্রলয়ের হেতু। গীতা 


বলিতেছেন-শ্রীক্ষই .জগতের যোনি। গ্রীক্ষ্ণ অজ্ছ্নকে বলিতেছেন“ অহং কবংসস্ত জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়স্তথা॥ 


৭৬ বীঞ্জং মাং সব্বসৃতানাং বিদ্ধি পার্থ সনাতনম্‌_॥ ৭1১০ ॥ অহং সব্বস্ত প্রভবো মত্তঃ সব্বং প্রবর্ততে 1১০1৮) 

(গর) প্রণবের অর্থে ইঙ্গিতে জানা গিয়াছিল, প্রণব বা ব্রহ্ধই জগতের অধিষ্ঠান; গীতায় স্পষ্টভাবে বলা 
হুইয়াছে, শ্রীরুষ্কই জগতের অধিষ্ঠান । শ্রক্ষ্ণ অর্জুনকে বলিতেছেন-_“ময়ি সব্বমিদং প্রোতং সুত্রে মণিগণা 
ইব॥ ৭1৭১ বিশ্বরূপে অজ্জুনকে শ্রুকুষ্ণ তাহা দেখাইয়াছেনও ৷ 

(ঘ) জগতের অধিষ্ঠানভূত হইয়াও জগতের সহিত যে প্রণবের বা! ব্রহ্ষের স্পর্শ নাই, প্রণবের অর্থে 
গ্রচ্ছন্নভাবে তাহা জানা গিয়াছে। গীতা স্পষ্ট কথায় বলিতেছেন--শ্রীকষ্ণ জগতের অধিষ্ঠান হইয়াও স্পর্শহীন। 
শকুষ্ণ অজ্জুনকে বলিতেছেন-_-“যে চৈব সাত্বিকাভাবা রাজসান্তামসাশ্চ যে। মত্ত এবেতি তান্‌ বিদ্ধি ন ত্বহং তেষু 
তে ময়ি ॥ ৭১২ |__সাত্বিক, রাজন ও তামস যত প্রকার পদার্থ আছে, তঙসমন্ত আম! হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে । 


তাহার! আমাতে আছে, আমি কিন্তু তাহাদের মধ্যে নাই ৷” 


এইরূপে জানা গেল- শ্রকৃষ্ই ব্র্ষ, শ্রীকষ্ণই প্রণব । 

(ঙ) প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থেযাহা পরিস্ফুট হয় নাই, পরত্রহ্মের রূপ-গুণ-লীলাদি সম্বন্ধে সেইরূপ কথাও 
গীতীয় জানা যায়। “জন্ম কর্ম চ মে দিব্যম_॥ ৪1৯/-ইত্যাদি বাক্যে অর্জুনের নিকট পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন 
তাহার আবির্তাব-তিরোভাব (দিবাজন্ম ) আছে, তাহার লীলা ( কর্ম) আছে। জগতের কল্যাণের নিমিত্ত তিনি 
জগতে অবতীর্ণ হন। “যদ! যদাহি ধর্মমত মানির্ভবতি ভারত । অত্যুখানমর্মমন্ত তদাত্মানং স্থজাম্যহম, ॥ 
পরিত্রাণায় সাধূনাং বিনাশায় চ ছুন্কৃতাম,। ধর্মনংস্থাপনার্থায় সংভবামি যুগে যুগে ॥ ৪।-৮ ৪ তাহার যে অনন্ত 
রূপ আছে, পরর্রহধ শ্রীকৃষ্ণ তাহাও অঞ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন এবং অঙ্জ্নকে কোনও কোনও রূপ দেখাইয়াছেনও। 
“পন্য মে পার্থ র্ূপাণি শতশোহধ সহআণ:। নানাবিধানি দিব্যানি নানাবর্ণাক্ৃতীনিচ। ১১৫ ॥? 

(চ) প্রণবের অর্থে” প্রণব বা ব্রহ্ধকে অন্তর্ধ্যামী বলা হইয়াছে । অন্তর্ধ্যামী বলিয়া গায়ত্রীতে তাহাকে 
বুদ্ধির প্রবর্তক এবং ধোয় বলা হইয়াছে । এসহন্ধে গীতার উক্তি বেশ স্থম্পষ্ট। এীকৃষ্ণ অর্জ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন__ 
পর্বত চাহং হৃদি সঙ্িবিষ্টো মন্তঃ স্থৃতিজ্ঞানমপেহনঞ্চ । বেদৈশ্ঠ সব্বৈরহমের বেগ্যো বেদান্তকুছেদবিদেব চাহম্‌১॥ 
১1১৫ ॥__অদ্্ধ্যামিরূপে সকলের হৃদয়ে আমিই প্রবিষ্ট হইয়া আছি' আমা হইতেই তাহাদের পু্বাম্ুভূত বিষয়ের 


৩২ 





২৫৯ শ্রীপ্রীচৈতগ্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


স্বতি জন্মে, আমা! হইতেই তাহাদের বিষয়েকিঘ-সংযোগজ জ্ঞান জন্মে এবং আম! হইতেই তাহাদের স্মৃতি ও জ্ঞানের 
অভাব হয়। আমিই সকল বেদের বেদ্য। বেদাস্তের প্রবর্তকও আমি, বেদের প্রকৃত অর্থবেত্তাও আমি ।” 
অন্থঅও এরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। “স্বর: সর্কভূতানাং হদ্দেশেহজ্জ্নে তিষ্ঠতি ৷ ভ্রাময়ন্‌ সর্ধভূতানি যন্্ারূটাণি 
মায়য়া ॥ ১৮/৬১ ॥-প্রীকৃষ্ণ অঙ্জ্নকে বলিতেছেন-_ঈশ্বর ( প্রণব-রূপ সর্ক্বেশ্বর ) অন্তর্ধ্যামিরূপে প্রাণিসমূহের হৃদয়ে 
বাস করিয়া স্বীয় শক্তিদ্বারা যনত্রার্য পুত্তলিকার ন্যায় তাহাদিগকে ভ্রমণ করাইতেছেন_-বিবিধ কর্শে প্রবন্তিত 
করিতেছেন» শ্রৃতিও এরূপ বলিয়া থাকেন। “একো দেবঃ সর্কভূতেযু গৃঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্বভৃতান্তরাত্মা। 
কণ্মাধ্যক্ষঃ সর্ববভূতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতা কেবলো নিগুণশ্চ॥ শ্বেতাশ্বতর। ৩৬১১ যআত্মনি তিষ্ঠন্‌ আত্মানমন্তরো 
যময়তি যমাত্ম৷ ন বেদ যস্তাত্ম৷ শরীরমেষ ত আত্মাংন্র্য্যাম্যমৃতঃ ॥ বৃহদারণ্যক | ৩1৭৩” 
ধন্মাহুঠানাদি-বিষয়ে বুদ্ধির প্রবর্তকও তিনি। “তেষাং সততযুক্তানাং ভজতাং গ্রীতিপুব্বকম্‌ । দদামি 
বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপযান্তি তে ॥ গীতা । ১০১০ 1-শ্রীক্ণ অঞ্জনের নিকটে বলিতেছেন-_যাহারা গ্রীতিপূর্ববক 
সৰ্ব্বদা এ্কান্তিক ভাবে আমার ভজন করেন, আমি তাহাদিগকে সেইরূপ বুদ্ধিযোগ প্রদান করি, যদ্দার তাহারা 
আমাকে পাইতে পারেন।” 
এইরূপে গীতাতে প্রণবের যে অর্থ বিকশিত হইয়াছে, তদহ্সারে জানা যায় -শ্রীকুষ্ণই পরব্রদ্ষ, শ্রকৃষণই প্রণব, 
শ্ৰীকৃষ্ণই সমস্ত বেদের প্রতিপাদ্য এবং শ্রীকৃষ্ণই অন্থন্ধতন্ত । 
গীতায় অভিধেয়তন্ত্র। (ছ) প্রণবের অর্থে প্রণবকে বা ত্রহ্ষকে জানার উপদেশ এবং তদহকৃল সাধনের 
উপদেশও আছে। গায়ত্রীর অর্থেও তাহার তেজের ধ্যানের কথা দৃষ্ট হয়। সেই ধ্যানের তাৎ্পধ্য কি, কোন্‌ 
- উপায়ে পরব্রদ্ষকে জানা যায়, গীতা অতি স্পষ্ট ভাবে তাহা বলিয়া গিয়াছেন। অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন 
তক্তিত্বারাই তাহাকে জানা যাইতে পারে। “ভক্ত্যা যামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চাস্মি তত্বতঃ। ১৮৫৫ ॥_শ্রীক্ষ্ণ 
অর্জুনকে বলিতেছেন, আমি স্বরূপতঃ যেরূপ ( সব্ব ব্যাপী ) এবং স্বর্পতঃ আমি যাহা (সচ্চিদানম্দ ), ভক্তিদ্বারাই 
তাহ! সম্যক্রপে জানা যায়।” আরও তিনি বলিয়াছেন-__“ভক্ত্যা ত্বনগ্তয়া শক্যো হৃহমেবংবিখোহজ্কুন। জ্ঞাতু 
ষ্টং চ তত্বেন প্রবেষটঞ্চ পরস্তপ ॥ ১১1৫৪ ॥--অনন্তভক্তিদ্বারাই আমার এই তত্ব জানিতে, আমার শ্বরপ দর্শন 
করিতে এবং আমাতে প্রবেশ করিতে সমর্থ হওয়া যায়» 
গায়ত্রী অর্থে যে ধ্যানের কথা বল! হইয়াছে, গীতার বাক্য হইতে জানা গেল, তাহা হইবে ভক্তিমূলক ধ্যান ৷ 
ভক্তিঘ্বারাই তাঁহাকে জানা যায় (অর্থাৎ জীব ও ব্রহ্মের সন্বস্ধের জ্ঞান জন্মিতে পারে ), ভক্তিঘারাই তাহার দর্শন 
লাভ হইতে পারে এবং ভক্তির সাহাযোই তাহাতে প্রবেশ লাভ ( অর্থাৎ সাযূজ্যযুক্তি ) হইতে পারে। এইরূপে 
ভক্তির অভিধেয়ত্বই গীতায় প্রতিপন্ন হইল। 
গীতায় প্রয়োজনতস্ব। (জ) উপাসনার ফলে যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন- প্রণবের 
অর্থে তাহা জানা গিয়াছে । কিন্তু বিভিন্ন প্রাপ্তব্য বস্তর স্বরূপ কি, তাহা প্রণবের বা গায়ত্রী অর্থে” জানা যায় নাই; 
কেবল পরত্রক্ষের এবং অপর-ব্রহ্মের প্রা্চি_ ইহারই ইঙ্গিত পাওয়া গিয়াছিল। এযঘ্বদ্ষে গীতায় ম্পষ্টতর উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়। 
__ কর্মের অনুষ্ঠানে স্বর্গাদিস্থখভোগ লাভ হইতে পারে; কিন্তু এই খ্বর্গস্থখ যে অনিত্য, তাহাও গীতায় বলা 
হইয়াছে । ইহ! অপরত্রহ্ম প্রাপ্ি। 
পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার যোগের কথা, ব্রহ্ধের সহিত সাযুজ্যের কথা এবং রক্ফসেবাপ্রাপ্তির (ব্ৰহ্মলোকে 
মহীয়ান্‌ হওয়ার ) কথাও গীতায় বলা হইয়াছে। 
৷ শ্ীক্ণসেবাপ্রান্তির কথাই গীতার শেষ কথা (১৮1৬৫ )1 এবং ইহা ষে সর্বগুহতম পরম-বাক্য, তাহাও প্রীক্ণ 
বলিয়াছেন (১৮৬৪ )1 ইহাতে বুঝা যায়, সেবাপ্রাপ্তিই চরম-তম কাম্যবস্ত | ইহাই চরম-তম প্রয়োজন । 
মন্তব্য । ঝে) গীতা হইতে জানা গেল, প্রীকষ্ণই পরব্রহ্ম, একনষ্ণই প্রণব । এ 


প্রণবের অৰ্থ বিকাশ ২৫১ 


(ঞ) প্রণবের অর্থে সাধনের উপদেশ আছে। কেন সাধনের প্রয়োজন হইল, তাহা বল! হয় নাই। তাহা 
পর্ন আছে । গায়ত্রীর ভর্গ-শব্ের অর্থে সায়নাচার্্য একটু ইঙ্গিত দিয়াছেন-_অবিদ্যাকে অপসারিত করাইবার অন্তই 
্রদ্মের তেছের ধ্যান করিতে হ্য। এই বিদ্যার বা মায়ার কথা গায়ত্রীতেও স্পষ্ট নহে। গীতায় একটু স্পষ্ট উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়! “জ্রিভিগুণিময়ৈ ভাবৈরেভিঃ সর্বমিদং জগৎ। মোহিতং নাভিজানাতি মামেভাঃ পরমব্যয়ম্‌ ৷ ৭১৩ ॥ 
_শ্রীক্ষ্ণ অর্জুনের নিকটে বলিতেছেন, মায়ার ত্রিবিধ গুণময় ভাবই ( অর্থাৎ ত্রিগুণাত্মিক! মায়াই ) জগৎকে (অর্থাৎ 
জগদ্বাসী জীবগণকে ) মোহিত করিয়া! রাখিয়াছে। মায়িক-গুণসমূহের অতীত অব্যয় ( নিব্বিকার ) আমাকে-- 
মুগ্ধজীব জানিতে পারে না” জীব মায়াদারা মুগ্ধ হইয়া আছে বলিয়।ই পরত্রচ্মকে ( স্থৃতরাং পরত্র্গের সহিত জীবের 
নন্বদ্ধকেও ) ভুলিয়া আছে । তাই, এই তুল দূর করার জন্য সাধনের প্রয়োজন হয়। হন 

(ট) মায়ার প্রভাব হইতে মুক্ত হইতে পারিলেই জীব ব্রঙ্থকে জানিতে পারে, জীব-ত্রঙ্মের সম্বদ্ধের জ্ঞানও 
স্কুরিত হইতে পারে। কিরূপে, অর্থাৎ কিরূপ সাধনে, মামার প্রভাব হইতে নিষ্কৃতি পাওয়া যায়, তাহা ও পরত্রহ্ম 
প্রকৃফণ গীতায় বলিয়াছেন। “দৈবীহেযা গুণমন্্রী মম মামা দুরত্যয় ৷ যামেব যে প্রপদান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে॥ 
৭১৪ ॥_এই পগুণময়ী মায়া আমার শক্তি; তাই জীবের পক্ষে দুল্ল'জ্ঘনীয়া। যাহার! আমার শরণাপন্ন হয়, 
কেবলমাত্র তাহারাই মায়ার কবল হইতে উদ্ধার লাভ করিতে পারে।” তাহার শরণাপন্ন হওয়ার তাৎপর্ধ্য 
হইতেছে-_ভক্তিপুর্বক তাহার ভজন করা! পূর্ববোল্লিখিত “ভক্ত্যা মামভিজানাতি”-ইত্যাদি বাক্যে তাহাই প্রকাশ 
করা হইয়াছে! গায়ত্রীর ভাবতে “ভর্গ”-শব্ের অর্থে সায়নাচার্ধা যাহা বলিয়াছেন, গীতার উত্তিখিত “দৈবীহেষ!”- 
ইত্যাদি শ্লৌকে.তাহার সমর্থন পাওয়া যায়। মায়া যে “এব্ষ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি, তাহাও জানা গেল। 

(5) প্রণবের অর্থে বলা হইয়াছে, ব্রহ্ধই এই পরিৃশ্তমীন জগৎ এবং এই পরিদৃশ্যমান জগতের অতীভও 
অন্ত যাহা কিছ আছে, যাহা ব্রিকালাতীত-_তাহাও ত্র, পরর্রক্ধ। উপরোক্ত (এ )-অহুচ্ছেদে উদ্ধৃত ( 4১৩) গীতা- 
গ্লোকের অন্তর্গত “এভ্যঃ পরমব্যমম্”-বাক্যে যেই কালাতীত ব্রহ্মের পরিচয় পাওয়া যায়_তিনি শ্রীরুষ্ণ। গামত্রীর 
শিরঃ£-অংশে “আপঃ, জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম্‌ এবং ্রক্ধ"-_এই শব্দসমূহেও এই কালাতীত ব্রদ্ষের কথাই বলা হইয়াছে; 
তবে তিনি যে শরীক, তাহা গীতার লোকে স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে । গোপালতাপনী-শ্রুতিতেও এইরূপ 
ম্পষ্টোকতি দৃষ্ট হয়। : 

ভে) ব্ৰহ্মক্ত্বক সৃষ্ট বলিয়া জীবের সহিত তাহার একটা! নিত্য সম্বদ্ধের ইঙ্গিত প্রণবের অর্থে পাওয়া ষায়। 
প্রণবের অর্থে এবং গায়ত্রীতে উপাসনার উপদেশেও সেই সম্বস্ধের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। কিন্তু সেই সম্ব্ধটী কিরূপ, 
গরণবের বা গাযত্রীর অর্থে তাহা জানা যায় না গীভাতে তাহাঁ জানা যায়। অরে হত প্রকৃতিং বিদ্ধি 
মে পরাম্‌। জীবভূতাং মহাবাহো”-ইত্যাদি (1৫)লোকে বল! হইয়াছে_জীব স্বরূপতঃ পরত্রদ্ধ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি _ 
ভ্বীবভৃতা-শক্তি ৰা জীবশক্তি এবং এই শক্তি তাহার মায়াশক্তি হইতে উৎকষ্টা। আবার “মমৈবাংশো জীবভূতো”- 
ইত্যাদি (১৫।৭)-শ্লোকে বল! হইয়াছে _জীব স্বক্পতঃ তাহার অংশ। আবার “অচ্ছেদ্যোহয়মদাহোহয়মক্লেদ্যোংশোয্য 
এব চ ইত্যাদি (২1২৪ )-গ্লোক হইতে জানা যায়, ভ্ীব হ্বরপত: জড়-বিরোধী- চিন্যয় বস্তু । এজন্তই জীবশক্তিকে 


মায়াশক্তি হইতে শ্রেষ্ঠ বলা হইয়াছে। ৃ 
ংশ হওয়ায় ইহাও জানা যাইতেছে যে, জীব শ্বরূপতঃ পরব্রক্ষ- 


(৪) জীব পরব্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি এবং 
শ্রীকষ্ণেরই দাস। কারণ, শক্তিমানের সেবাই শক্তির ্বরপানুব্ধী ধর্ম এবং অংশীর সেবা করাই অংশেরও স্বাভাবিক 


ধর্ম। এজন্যই অীকষ্ণসেবাকে “সর্বপ্ুহৃতম পরম-বাক্য” বলা হইয়াছে। হাতা 
(৭) প্রণবের অর্থে যে *ক্রচ্ছলৌকের” উত্েখ পাওয়া গিয়াছে এবং গায়ত্রীর শিরোভাগে “ভুতু বঃ স্বঃ -অংশে 


যাহার স্বর্ূপের ইঙ্গিত পাওয়া গিয়াছে, গীতাতেও “যং প্রাপ্য ন নিবর্তস্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥ ৮২১ ॥” এবং ও 
ন নিবর্তত্তে তন্কাম পরমহ মম ॥ ১৫1৬ _যেস্থানে গেলে আর এই সংসারে ফিরিয়া আসিতে হয় না। _এই 


যাক্যদ্বয়ে ভাহারই কথা দৃষ্ট হয়। উই ” 





২৫২ শরীপ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


(ত) প্রণবের অর্থে ব্র্ষকে সবিশেষ বলা হইয়াছে । সবিশেষ হইলে তাহার শক্তিও থাকিবে। গায়ত্রীর 
"ভর্গ*-শব্দে এই শক্তিরই পরিচয় পাওয়া যায়। এই শক্তিরই আরও এক বিশিষ্ট পরিচয় পাওয়া! যাইতেছে গীতার 
“ব্রক্ষণোহি প্রতিষ্ঠাহম আমি ত্রন্ষেরও প্রতিষ্ঠা। ১৪।২৭।৮বাক্যে। পরক্রগ্ ্রীকুষ্ণ বলিতেছেন-_তিনি ব্রচ্মের 
আশ্রয়। মুণ্ডক-শ্রৃতিতেও অহবর্ূপ উক্তি পাওয়া যায়। “যদা পশ্তঃ পশ্তাতে রুক্মবর্ণৎ কর্তারসীশং পুরুষং ব্রঙ্মযোনিম্‌॥ 
১।৩।*--এই শ্রুতিবাক্যে “কর্তা, ঈশ্বর, পুরুষকে”__প্রণবের অর্থে ষাহাকে “সর্ধেশ্বর”-বৃল! হইয়াছে, তাহাকে 
“দ্ধের যোনি” বা! “দ্ধের মূল” বলা হইয়াছে। “একোহপি সন্‌ যো বহুধা বিভাতি ॥৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জানা যায় 
পরত্রক্ম এক হইয়াও বহু রূপে প্রতিভাত হন। তাহার শক্তির প্রভাবেই ইহ! সম্ভব। গীতায় পরব্র্ধ-্রীষ্ণকে 
যে্ক্ষের প্রতিষ্ঠা বা আশ্রয় বল! হইয়াছে, সেই ব্রদ্ধও এই পরব্রক্-শ্রীরুফ্ণেরই এক রূপ__একথাই যেন 
প্রকাশ পাইতেছে। শক্তির অস্তিত্ব হইতে ও জানা যায়_্রহ্ম বা প্রণব সবিশেষ । 

(খ) গীতায় পরত্রক্ম শ্রীকৃষ্ণের ছুইটা শক্তির স্পষ্ট উল্লেখ পাওয়া গেল _জীবশক্তি এবং মায়াশক্তি । তাৎপর্ধ্যার্থে 
্বরূপ-শক্তির উল্লেখও দৃষ্ট হয়! শ্রীকুষ্ণের দিব্য-জন্ম-কর্শ্মাদি, বিশবক্পপ-প্রকটনাদি, মায়াদুরীকরণ-সামর্থঠাদি তাহার 
শ্বরূপ-শক্তির পরিচায়ক । 

এইকূপে দেখা গেল, যে অর্থ প্রণবে বীজরূপে এবং গায়ত্রীতে অক্কররূপে দৃষ্ট হইয়াছিল, তাহাই গীতাতে 
পরিপুষ্ট অঙ্কুররূপে--শাখাপত্রাদিসমবেত্রূপে_অভিব্যক্তি লাভ করিয়াছে । 

চতুঃক্লোকীতে প্রণবের অর্থ বিকাশ । স্ষ্টি-আরভের পূর্বে_কিরূপে স্থটি করা হইবে_এবিষয় চিন্তা 
করিতে করিতে ব্রহ্মার সুদীৰ্ঘকাল অতীত হইল; তথাপি তিনি কিছুই স্থির করিতে পারিলেন না। কিন্তু তিনি 
চিন্তা হইতে বিরত হইলেন না। তখন, তগস্তা করার জন্ত এক আকাশবাণী তাহাকে আদেশ দিলে, তিনি 
জ্ঞানেঞ্জিয়-কর্শ্মেন্জিয়াদি সংযত করিয়! দেবপরিমিত সহশ্র বংসর পর্যন্ত তপস্ত। করিলেন। তাঁহার তপস্তায় সনু 
হইয়া ভগবান্‌ নারায়ণ তাহাকে বৈকৃঠলোক দর্শন করাইলেন। সপার্ষদ শ্রীভগবানকে দর্শন করিয়া ব্রহ্মার দেহে 
‘অঙ্গ -কম্প-পুলকাদির উদয় হইল, তিনি ভগবানের চরণে প্রণত হইলেন। ভগবান্‌ স্বীয় করে তাহার করম্পর্শ 
করিয়া, তাহার তপন্তায় সন্তুষ্ট হইয়াছেন জানাইয়া, তাহাকে বর প্রার্থনা করিতে আদেশ করিলে ব্রহ্মা চারিটী 
বিষয় জানিতে চাহিলেন, ষথা (১) আপনার স্থূল ও সুন্ম রূপ কীদৃশ, “(২) আপনার মায়া কি বস্তু, (৩) মায়ার 

সহযোগে আপনার লীলাতত্ব কিরূপ এবং (৪) কি উপায় অবলম্বন করিলে এসমস্ত তত্বের জ্ঞান জন্মিতে পারে 
এবং মায়াভিভূতও হইতে হইবে না।” ভগবান্‌ গ্রীত হইয়। চারিটা লোকে কয়েকটা তত্বকথা ব্রহ্মাকে উপদেশ 
করিয়া বলিলেন_“এই উপদেশগুলির কথ! একাগ্ৰচিত্তে চিন্তা করিলে কল্প-বিকল্পেও তোমার আর মোহ জন্মিৰে 
না।” ব্রদ্ধার প্রতি শ্রতগবানের উপদিষ্ট এই চারিটা শ্লোককেই চতুঃক্লোকী বলে। এই চারিটী শ্লোক ব্রহ্মা স্বীয় 
পুত্র নারদকে একটু বিস্তৃতভাবে উপদেশ করেন ( রীতা, ২৭1৪২ এবং ২/৯/৪৩ ) এবং নারদ আবার সরম্বতী-নদীতীরে 
স্বীয় আশ্রমে ধ্যাননিমগ্র ব্যাসদেবের নিকটে তাহা কীর্তন করেন (চা, ২৯৪৪ )। শুনিয়া ব্যাপদেব মনে 
করিলেন-_-“এই অর্থ আমার সূত্রের ব্যাখ্যারূপ। শ্রীভাগবত করি স্ত্রের ভাষ্যরূপ ॥ ২২৫৮১ ॥” 
বিভিন্ন উপনিষদের সমস্ব় স্থাপনের উদ্দেশ্তে ব্যাসদের বেছাস্-ুত্র গ্রথিত করিয়াছিলেন। চতুঃস্সোকী দেখিয়া 
তিনি মনে করিলেন__বেদাস্ত-সত্রে তিনি যাহা প্রতিপন্ন করিতে চাহিয়াছিলেন, এই চতুঃশ্লোকীর প্রতিপাগ্ঘও তাহাই। 
এই চতুঃঙ্লোকীকে বিবৃত করিয়া তখন তিনি শ্র্মদ্ভাগবত প্রকটিত করিলেন। “অতএব স্থত্রের ভাষ্য গ্রীভাগবত ॥ 
২/২৫৪৮৪ )1* শ্রীমদ্ভাগবত বেদাস্তকত্রকার-ব্যাসদেবরুত বেদাস্তহত্রের ভাষ্য স্বরূপ। “অতএব ভাগবত -- সূত্রের 
অর্থরূপ। নিজকুত স্থত্রের নিজ ভাষ্যস্বরপ ॥ 1২৫,১৮৪ এ্রীযদ্ভাগবত গায়ত্রীরও ভাষ্যসদৃশ। ্রীমদ্ভাগবত 
সম্বস্ধে তাই গরুড়পুরাণ বলেন “অর্ধ ব্রহ্মহুত্রাণাং ভারতার্থ“বিনির্ণয়ঃ। গায়ত্রীভাষ্যরূপোংসেী বেদাথপরিবুংহিত:॥ 
পুরাণানাং সামরূপঃ সাক্ষাদ ভগবতোদিতঃ । '্বাদশস্কডধযুক্তোইয়ং শতবিচ্ছেদসংযুতঃ। গ্ৰস্থোষ্টাদশসাহভ্রঃ 
ভ্রমদ্ভাগবতাভিধঃ 4_ গ্রীমদভাগবতগ্রস্থ স্বয়ংভগবান্‌ কতৃক কধিত। ইহাতে দ্বাদশটা স্বদ্ধ এবং শত. শত (তিনশত 
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পয়ত্রিখটী ) অধ্যায় আছে। ইহা! ব্্বস্ত্রের অর্থসৃশ, ইহাতে সমগ্র মহাভারতের অর্থনির্বীত হইয়াছে, ইহা 
গায়ত্রীর ভাষ্যস্বরূপ, সমগ্র বেদার্থ-দ্বারা ইহার কলেবর বার্ঘত এবং গুহ যয ইহা লাহবেন 
শ্রীমদভাগবতের মধ্যেই শ্বয়ং সুতগোশ্বামী বলিয়াছেন-_এই প্রীমদভাগবত 'সর্ববেদেতিহাসানাং জারির 
সমুদ্ধতম্‌ ॥ ১/৩।৪২॥ সর্ববেদান্তসারং হি শ্রীভাগবতমিষ্যতে ॥ ১২।১৩।১৫ | 
যাহা হউক, শ্রুমদ্‌ভাগবত যখন গায়ত্ৰীর ভাষ্যম্ব্ূপ এবং চতুঃশ্লোকীর বিৰৃতিহবরূপ, তখন চতুঃক্লোকীই হইবে 
গাজীর - হতরাং প্রণবেরও-সংক্ষিপ্ত অথ'্বরপ । চতুঃশ্নোকীতে যে প্রণবের অর্থ একটু বিস্তৃত ভাবেই কথিত 
হইয়াছে, এক্ষণে তাহাই দেখাইতে চেষ্টা কর! হইবে ৷ 
প্রণব ও গায়ত্রীর ন্যায় চতুঃপ্লোকীতেও স্বফ্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন এই তিন তত্বের কথ! বল! হইয়াছে। 
ীভগবান্‌ নারায়ণ ব্রদ্মাকে যাহা বলিয়াছিলেন, ছয়টী শ্লোকে তাহা নিবদ্ধ হইয়াছে। তন্মধ্যে প্রমথ দুইটা 
শ্লোক উপক্রমণিকাস্থানীয়। পরবর্তী চারিটাকেই চতুঃশ্লোকী বলা হয়। আমরা প্রথমে উপক্রমণিকা-স্থানীয় 
শ্লোক ছুইটারই উল্লেখ করিব ৷ 
“জ্ঞানং পরমগুহং মে যদ্বিজ্ঞানসমন্ধিতম্‌। 
সরহস্যং তদদ্ঞ্চ গৃহাণ গদিতং ময়া ॥ শ্ুভা, ২৯।৩* ॥* 
শ্রীভগবান ত্রদ্মাকে বলিলেন__“হে ব্রহ্মন্‌ { ( জড়বস্ত-বিষয়ক জ্ঞান হইল সাধারণ জ্ঞান, জড়াতীত নির্বিশেষ- 
নচ্চিদানন্দ-বিষয়ক জ্ঞান হইল গুহ ( ইন্দ্রিমাতীত) জ্ঞান, অন্তর্ধ্যামি-পরমাত্মা-বিষয়ক জ্ঞান হইল গুহৃতর জ্ঞান 
এবং যড়ৈশ্বধ্যপুর্ণ লীলাময় সবিশেষ চতুূজরূপে যিনি তোমাকে উপদেশ দ্বিতেছেন, সেই) আমার সম্বন্ধীয় 
পরম গুহ ( গুহতম ) জ্ঞানের কথা, মদ্বিযিয়ক জ্ঞানের বিজ্ঞানের ( বা অনুভবের ) কথা, মদ্বিষয়ক জ্ঞানলাভের ষে 
রহস্য ( অর্থাৎ প্রেমভক্তি, যাহা সহজে ভগবান্‌ কাহাকেও দেন না, সৃতরাং যাহা পরম গোপনীয় অর্থ।ৎ রহস্যময়-বন্থা) 
আছে, তাহার কথা এবং মদ্বিষয়ক জ্ঞানের যে অঙ্গ ( অর্থাৎ প্রেমভক্তি উন্মেষিত হওয়ার অমুকুল সাধন ) আছে 
তাহার কথাও ( আমি ব্যতীত অন্ত কেহ জানে না বলিয়া আমিই) তোমাকে কথায় বলিতেছি, তুমি তৎসমন্ত 
গ্রহণ কর 1” 
যাবানহং ষথাভাবো যদ্বপগুণকর্শ্মকঃ ৷ 
তখৈব তন্ববিজ্ঞানমন্ত তে মদ্ন্গ্রহাৎ ॥ গ্রভা, ২৯/৩১ |"? 
শ্রভগবান্ ব্ৰহ্মাকে আরও বলিলেন-_“ত্রহ্ষন্‌! আমি যে স্বরূপ-বিশিষ্ট (অথাৎ আমি যে পরিমাণবিশিষ্ট ), আমি 
যে লক্ষণবিশিষ্ট, আমি শ্যাম-চতুূর্জ-ছিভুজাদি যে সকল ব্ূপবিশিষ্ট, আমি যাদৃশ-রূপগুণ-লীলাবিশিষ্ট, আমার 
অমুগ্রহে সে সমস্তের যথার্থ অনুভব তোমার হউক ।” 
শাস্থাদি আলোচনা করিয়া কিম্বা অপরের মূখে শুনিয়া তত্বাদিসম্বদ্ধে যে জ্ঞান জন্মে, তাহা হইল পরোক্ষ 
জ্ঞান বা আক্ষরিক জ্ঞান। এই জ্ঞান মস্তিফেই থাকে, হৃদয়কে স্পর্শ করে না। এই জ্ঞানের অস্থভব যখন জন্মে, 
তখনই তাহাকে বলে বিজ্ঞান বা অপরোক্ষ জ্ঞান। পরোক্ষ জ্ঞানের মূল্য বিশেষ কিছু নাই; তাহা আমাদের 
চিত্তের উপরে বিশেষ প্রভাবও বিস্তার করিতে পারে না। লোকের সাক্ষাতে আমরা কোনও অন্যায় কাজ করি না 
কারণ, জোকসম্বন্ধে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আছে। কিন্তু ভগবান্‌ সৰ্ব্বজ্ঞ, সর্বত্র বিদ্যমান__ ইহা! জানিয়াও (এবিষয়ে 
পরোক্ষ জ্ঞান থাকা সত্বেও) আমরা অপর লোকের অলক্ষিতভাবে অন্যায় কাজ করি, অসঙ্গত চিগ্তা মনে পৌষণ 
করি। ভগবান্‌ সম্বন্ধে অপরোক্ষ জ্ঞান নাই বলিয়াই আমরা অনুভব করিতে পারি না যে, আমাদের গুপ্ত কাজ 
বা চিন্তাও তিনি জানিতে পারেন। এই অগরোক্ষ জ্ঞান কিন্তু ভগবত-কুপা ( অথব! ভগব্দহগৃহীত মহাপুরুষের 
পা) ব্যতীত জন্মিতে পারে ন!। তাই পরম-করুণ ভগবান্‌ ব্রহ্জাকে বলিলেন--“তত্বের কথা আমি তোমাকে 
কথায় বলিয়া যাইব; তুমিও শুনিবে, শুনিয়া হয়তো মনে করিয়াও রাখিবে। কিন্তু আমার কথিত বিষয়ের অনুভব 
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«না জন্মিলে, তাহাতে তোমার বিশেষ কোনও উপকার হইবে না। আমার কৃপা ব্যতীত তুমি নিজে নিজে 
অন্ুভবও করিতে পারিবে না। আমি তোমাকে আশীর্বাদ করিতেছি_-আমার কৃপায় আমার কথিত তত্বসঙ্থদ্ধে 
তোমার বিজ্ঞান বা অন্ুভব--অপরোক্ষ জ্ঞান__জন্মুক !” 
এই শ্লোক দুইটীতে--সম্বদ্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন_-এই তিনটা তত্বেরই উল্লেখ করা হইয়াছে। আমি 
( ভগবান্‌ ), আমার চতুভূর্জ-ছিভূজাদিরূপ; আমার গুণ, আমার লীলা--এসমস্তই সম্বন্ষত্থ। আমার সন্দ্ধীয জ্ঞান 
ও বিজ্ঞান হইল সম্বন্ধ-তত্বের জ্ঞান ও বিজ্ঞান। আমাকে (ভগবানকে ) জানিবার-_অন্থভব করিবার-_-একমাঅ 
উপায় হইল প্রেম। এই প্রেমই ( যাহাকে উল্লিখিত শ্লোকে রহস্ত বল! হইয়াছে, সেই রহন্তই ) হইল প্রয়োজন্-তত্ব । 
আর এই প্রেম-প্রাপ্তির জন্ত যে সাধন করিতে হয়, সেই সাধনই ( শ্লোকে ষাহাকে তদঙ্গ বলা হইয়াছে, তাহাই ) 
অভিধেয়-তত্ব। 
ভগবানের ব্দপ-গুণ-লীলাদি হইল তাহার স্বরূপশত্তির বিলাস। শক্তি ও শক্তিমান্কে পরস্পর হইতে বিচ্ছির 
করা যায় না বলিয়া ভগবানের শক্তি এবং শক্তির বিলাসাদিও ( অথাৎ তাহার বূপ-গুণ-লীলাদিও ) তত্বতঃ তাহার 
্বরূপাতিরিক্ত নহে । রূপগুণাদি স্বরূপ হইতে অভিন্ন হইলেও ভেদবোধক বিশেষত্ব। বিশেষত্বের জ্ঞানেই স্বরূপের 
জ্ঞানের পুর্ণতা। তাই, উল্লিখিত শ্লোকছয়ের প্রথম ল্লৌকে কেবল স্বরূপের জ্ঞানের কথা (মে জ্ঞানং ) বলিয়াও দ্বিতীয় 
গ্লোকের “যাবানহং যথাভাবে! যদ্রূপগুণকর্শ্মকঃ ।”-বাক্যে রূপগুণাদির কথা বল! হইয়াছে। রূপগ্ুণাদির শ্রানও 
সমবন্ধজ্ঞানের অস্তভুক্ত ৷ 
যাহা হউক, এইরূপ উপক্রম করিয়া প্রীভগবান্‌ ্রচ্জাকে তাহার প্রাধিভ বিষয়গুলি পরবর্তী চতুঃগ্লোকীতে 
জানাইতেছেন ' চতুঃশ্লোকীর প্রথম লোকে সম্বদ্ধতত্বের কথ! বল! হইয়াছে। 
“অহমেবাসমেবাগ্রে নান্তদ্‌ যং সদসৎ পরম্। 
পশ্চাদহং যদেতচ্চ যোইবশিয্যেত সোহস্ম্যহম্‌ ॥ শ্রুভা ২৷৪৷৩২ ॥” 
প্রীভগবান্‌ বলিলেন “হে ত্রহ্মন্‌ ! অগ্রে ( সষ্টির পুর্বে, মহাপ্রলয়ে ) আমিই ছিলাম; অন্ত যে স্থূল ও সবস্ 
জগৎ এবং তাহাদের কারণ যে প্রধান এবং যে নির্ক্বিশেষ ব্রহ্ম, তাহারাও আমা হইতে পৃথক্‌ ছিল না। স্থষ্টির পরেও 
(পশ্চাৎ ) আমিই আছি। এই যে বিশ্ব দেখিতেছ, তাহাও আমিই ৷ এলয়ে যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাও আমিই ৷” 
এই শ্লোক সম্বন্ধে একটু আলোচনা কর! যাইতেছে! শ্রীভগবান বলিতেছেন_-অগ্রে অহম্‌ এব আসম্‌_ 
আগে আমিই ছিলাম । আগে-শব্দের তাৎপর্য এই--সৃষ্টির এবং স্থষ্টির সুচনারও আগে। ভগবান যখন স্বষ্টি করিবার 
ইচ্ছা! করেন, তখনই সুষ্টির সুচনা (তাহার পরে মায়ার প্রতি দৃষ্টি, তারপর প্রক্কতির বিক্ষোভাদি )। এই স্থচনার 
অর্থাৎ ভগবানের মনে স্থষ্টিবাসনা জন্মিবারও পুর্বে, যখন মহাপ্রলয় চলিতেছিল, সেই সময়টাই আগে-শব্দে সুচিত 
হুইতেছে। ভগবান বলিতেছেন__মহাপ্রলয়ের সময়েও আমিই-_হে ব্রহ্মন্‌ ! যে আমি তোমাকে কপা করিয়াছি, 
তোমার করম্পর্শ করিয়া বর-প্রার্থনার আদেশ করিয়াছি, তুমি যে-আমার ধাম বৈকুণ্ঠের দর্শন পাইয়াছ, বৈকুণ্ঠে 
লগ্দী-আদি যে-আমার পরিকর-বর্গের দর্শন পাইয়াছ, অশেষ-এখর্্যপূর্ণ শঙ্খচক্রগদাপন্মধারী চতুভুজ যে-আমি 
তোমাকে তত্বোপদেশ করিতেছি, সেই আমিই, মহাপ্রলয় যধন চলিতেছিল, তখন-_ছিলাম। 
কোনও স্থানে রাজা আসিয়াছেন বলিলে রাজা একাকী আসেন নাই, তাঁহার পরিকরবর্গও আসিয়াছেন, ইহাই 
বুঝায়, (যথা রাজাসৌ গচ্ছতি ইতুক্তে সপরিবারস্য রাজা গমনমুক্তং ভবতি তদ্বং ॥ বেদান্তসুত্র । ১।১1১-স্ত্রের 
শঙ্করভাষ্য ৷) অথচ পরিকরবর্গের উল্লেখ সাধারণতঃ থাকে না । তদ্রপ, এস্থলে “আমি ছিলাম” বলাতেও “আমার 
পরিকরবর্গও ছিলেন” তাহাই বুঝাইতেছে 1. বিশেষতঃ ব্রহ্মাও ভগবানের ধাম এবং পরিকরবর্গ দর্শন করিয়াছেন_ 
যদিও ব্রহ্মার এই দর্শন-সময়ে তাহার ব্যাহিহুরির আরভও হয় নাই। প্রশ্ন হইতে পারে, ভগবানের পরিকরবর্গও 
মহাপ্রলয়ে থাকিয়া থাকিলে “এব_অহম এব”__আমিই ছিলাম বল! হইল কেন? “এবস-শব্ধের সার্থকতা কি? 


প্রথবের অথপ্রকাশ ২৫৫ 


চতুর্দশ-ভূষনাত্মক ব্রহ্মাণ্ডাদি তখন ছিল না-- ইহাই এব-শবের ব্য্রনা। সপরিকর আমিই ছিলাম--ইহাই তাৎপধ্য। 
কাশীধণ্ডের ঞ্বচরিত হইতে জানা যায়- মহাপ্রলয়েও ভগবদ্ভক্তগণ তাহাদের স্বরূপচু'ত হন না, তখনও তাহারা 
ভগবং-সেবকরূপেই বর্তমান থাকেন। “ন চ্যবস্থেথপি যদ্ভক্তা মহত্যাং প্রলয়াপদি। অতোহচযুতোহখিলে লোকে 
স একঃ সর্ধবগোহব্যয়ঃ 0৮, সাধনসিদ্ধ জাবদের সন্বস্ধেই একখা। নিত্যসিক্ধ পরিকরদের নিত্যত্ব-সম্বন্ধে কথাই 
উঠিতে পার না। 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে, ভগবানের ঘে পরিকর আছেন, তাহারই বা প্রমাণ কি? প্রমাণ বেদান্ত 
সুত্মেই পাওয়া ষায়। “লোকবত্তু লীলাকৈবল্যম ॥ ২1১৩৩ |-”সুত্ৰে ব্ৰহ্মের বা ভগবানের লীলার কথা জানা যায়। 
লীলা বা খেলা একাকী হয় না। লীলার সঙ্গী চাই। লীলাসঙ্্রীরাই পরিকর। গোপালতাপনী শ্রুতিতে বছ 
লীলাপরিকরের নাম দৃষ্ট হয়; তাহা প্রবন্ধান্তরে দেখান হইয়াছে । “রাধয়া মাধবো দেবো মাধবেনৈব রাধিক11” 
ইত্যাদি ঝকৃপরিখিষ্ট-বাক্যেও পরিকর-শিরোমণি শ্রীরাধার নাম দৃষ্ট হয়। 

পরিকরগণের অস্তিত্বে লীলার অস্তিত্ব ও সুচিত হয়। মহাপ্রলয়ে ব্রহ্মাণ্-সৃষ্টি-আদিরূপ লীলা থাকে না 
বটে ; কিন্ত স্বীয় পরিকরবর্গের সহিত ভগবানের অস্তরঙ্গলীলা চলিতেই থাকে । রাজা এখন কোনও কাজ 
করিতেছেন না বলিলে যেমন তিনি রাজসম্বস্কি কোনও কাজ করিতেছেন ন!- ইহাই বুঝায়; কিন্ত তিনি শয়ন 
ভোজনাদি অস্ঃপুর-করণীম় কার্য্যাদিও করিতেছেন না, ইহা যেমন বুঝায় নাঁ_-তদ্রপ। 

লীলার অস্তিত্বে আরও একটা তথ্য স্থচিত হইতেছে । একোইপি সন্‌ যে! বহুধাবিভাতি”__ইত্যাদি 
শ্রতিবাক্য হইতে জান! যায়, পরত্রহ্ম এক বিগ্রহেই নানা রূপ ধারণ করেন। এই নানা রূপ হইল রসম্বরূপ 
ভগবানের অনস্ত রসবৈচিত্রীর মূর্ত বিগ্রহ। এই অনস্তরূপে পরিকরবর্গের সহিত তিনি অনন্ত-লীলারসূ-বৈচিত্রীর 
আস্বাদন করেন। শোকস্থ অহ্ম-_-আমি-_শবে এই অনন্ত ভগব্‌ৎ্-হ্বব্ূপকেও-_নারায়ণ-রাম-নৃসিংহাদি এবং 
প্রকষ্ণাদি অনন্ত ূপকেও-_এবং তাঁহাদের পিক রবর্গকেও বুঝাইতেছে ; যেহেতু, ভগবান এক বিগ্রছেই বহ। 

তাহা হইলে বুঝা গেল--প্রীভগবান তাহার অনন্ত ভগব-স্বরূপ, প্রত্যেক স্বরূপের ধাম, লীলা এবং লীলাপরিকৃর 
_এই সমস্তই শ্লোকস্থ “আমি” শব্দের অন্তর্ভূক্ত । মহাপ্রলয়েও এই সমস্ত বিদ্যমান ছিল। 

মহাপ্রলয়ে ভগবান যে সবিশেষরূপেই বিদ্যমান ছিলেন, তাহার শ্রুতিপ্রমাণও আছে । বাস্থদ্দেবো বা 
ইদমগ্র আসীৎ ন ব্রহ্মা ন চ শঙ্করঃ। _মহাপ্রলয়ে বাসুদেব ( এক্ষ্ণই ) ছিলেন; ব্রহ্মাও ছিলেন না, শঙ্করও ছিলেন 
না। একো নারায়ণ আসীন ব্রহ্মা নেশানঃ 1--এক নারায়ণই ছিলেন; ব্রক্মাও ছিলেন না ঈশানও ছিলেন না। 
ক্রমসন্দর্তধৃত শ্রতিবাক্য। এতরেয় শ্রুতিও বলেন_ আত্মা বা ইদমগ্র আসীৎ পুরুষবিধ:।-_অগ্রে__মহাপ্রলয়ে- এই 
পুরুষাকার (সবিশেষ ) আত্মাই ছিলেন। ইতরেঘ়-শ্রুতির এই উক্তি মহাপ্রলয় সময় সম্বন্ধে প্রকৃতির প্রতি 
ভগবানের দৃষ্টিপাতের পুর্বসময় সম্বন্ধে । প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাতের পরেই গর্ভোদশায়ী আদি পুরুষের প্রকাশ। 
স্থতরাং এই শ্ররতিবাক্যে যে পুরুষের কথা বলা হইয়াছে তিনি গর্ভোদশায়ী আদি নহেন? তাহাদেরও অতীত 
তাহাদেরও মূলীভূত কারণ গ্রভগবানই এই শ্রতিবাক্যের লক্ষ্য। 

উপক্রম শোকদঘয়ে “জ্ঞানং পরমণ্ুহং মে” এবং “যাবানহং যথাভাবো যদ্রণ গুণকর্শ্মকঃ ৷”--বাক্যদবয়ে যাহ! 
বলা হইয়াছে এই শোকের “অহমেবাসমেবাগ্রে” বাক্যেও তাহাই বল! হইয়াছে। প্রণবের এক অংশের অর্থ 
_পরত্র্ধ; গায়ত্রীর শিরোভাগেও পরব্রহ্মের কথা এবং ব্রহ্ধলোকের কথাও বলা হইয়াছে । চতুঃক্লোকীর 
প্রথম মৌকের অহমেবাসমেবাগ্রে অংশেও সেই পরত্রঙ্ষের তাহার ধাম পরিকরাদির কথাই উল্লিখিত হইয়াছে । 

প্রণবের অর্থে প্রণব বা ব্রহ্ধকে “সর্কজ্ঞ: সর্ববিৎ সর্বেশ্বর অন্ত্যামী ইত্যাদি বলাতে এবং গায়ত্বীতেও 
তাহাকে সবিতা বলাতে এবং তাহার ভগ ব। তেজ বা শক্তির কথা বলাতে প্রণবের বা ব্রহ্ষের সবিশেষত্ই 
ধ্যাপিত হইয়াছে । গীতাতেও পরত্রহ্ষমের সবিশেষত্তের প্রমাণই পাওয়া গিয়াছে। চতুঃশ্লোকীতেও তাহাই প্রতি- 
পাদিত হইয়াছে । ইহাদ্বারা নির্বিশেষবাদও খণ্ডিত হইতেছে। 





২৫৬ শীআীচৈতন্তচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 


নান্যদ্‌ যৎ সদসৎ পরম্‌। অন্য যং সং অন পরম ন। যং সৎ অসৎ অন্তৎ ন, পরং অন্তৎন। সং 
স্থল; পরিদৃশ্ঠমান ব্রহ্মাণ্ডাদি॥ অসৎস্থক্ম) ব্রক্ষাপ্ডাদির হুক্ম অবস্থা স্ুগত্বপ্রাপ্তির পুর্ববাবস্থা, মহত্তত্বাদি। 
অন্থং__অন্য। অন্য যে স্থূল বা সুস্ম্ম জগৎ, তাহাও পৃথক্‌ ভাবে ছিল না। মহাগ্রলয়ের পূর্বেই স্থূল জগত সুন্ম 
মহত্রত্বাদিতে এবং স্থস্্ মহত্তত্বাদি প্রকৃতিতে লীন হইয়। যায় এবং এই সমস্ত সহ প্রকৃতি ভগবনের শ্বর্ূপবিশেষ 
কাঁরণার্ণবশায়ীতে লীন হইয়া থাকেন) যতকাল মহাপ্রলয় চলিতে থাকে, ততকালই এই সমস্ত কারণার্ণবশায়ীতে 
লীন থাকে, তাঁহাদের পৃথক কোনও অস্তিত্ব থাকেনা। একথাই ভগবান্‌ বলিতেছেন_-“হে ভ্রহ্মন্‌ ! মহাপ্রলয়ে 
রদ্ধাণ্ডাদি সুল পরিদৃশ্যমানরূপেও ছিলনা, স্থন্্ম মহত্তত্বাদিকূপেও ছিলনা, তাহাদের কারণ প্রক্কতিতেও লীন অবস্থায় 
ছিলনা। প্ররুতিসহ তৎসমস্ত আমাতেই (আমার স্বরূপবিশেষ কারণার্ণবশায়ীতেই) লীন ছিল, তাদের পৃথক্‌ 
কোনও অস্তিত্ব ছিল না। 
পরং অন্তৎ ন__পরং-স্থুল ও স্স্ম জগতের পর বা অতীত । স্থূল ও সুন্ম জগৎ হইল জড়; তাহাদের 
অতীত হইল জড়ীতীত; চিং; চিন্মাত্র-সত্তা, নির্বরিশেষ ব্রক্ম। কেহ কেহ বলেন--জড় জগতের অভাবে 
মহাপ্রলয়ে জড় জগতের স্থলে সর্ববব্যাপক নির্বিশেষ ব্রহ্ম ছিলেন। তদুত্তরেই যেন ভগবান্ত্রচ্মীকে বলিলেন_ 
পরং ন অন্তৎ ; সেই নির্ধিশেষ ব্রহ্মও আমা হইতে অন্য বা পৃথক নহেন; তাহা আমারই প্রকাশ-বিশেষ । 
গীতার “ব্রক্মণো হি প্রতিষ্ঠাইহম্‌1৮”-বাক্যেরই ইহ! তাৎপর্ধ্য ) 
পৃশ্চাদ্হম। পশ্চাৎ €(পরেও-_স্ষ্টির পরেও ) অহম্‌ (আমি )। ত্র্ধন ! প্রীরুত ব্রদ্ধাণ্ডের স্থপ্তির পরেও 
আমিই থাকি। যখন স্থষ্টি করিবার জন্য আমার ইচ্ছা হয়, তখন প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া প্রকৃতিকে 
বিদ্ষোভিত করি; ক্রমে মহত্বত্বাদির এবং অনস্তকোটি ব্রহ্মাণ্ডের এবং তাহারও পরে অনস্ভকোটি ব্যট্টিজীবের সৃষ্টি 
হয়। প্রত্যেক ব্রদ্মাণ্ডের এবং প্রত্যেক জীবের অন্তর্ধ্যামিরূপে প্রারুত ত্রদ্ধাণ্ডে আমি অবস্থান করি এবং আমা 
পার্যদদের সঙ্গে লীলা-বিলাসিরূপেও আমার নিত্য চিন্মধামে তখনও ( মহাপ্রলয়ে যেমন ছিলাম, তেমনি) আমি 
অবস্থান করি ।» | 
এপর্যন্ত প্রণবোক্ত পরব্রদ্ের পরিচয় পাওয়া গেল সৃষ্ট জগত ত্রিকালের অধীন । তাহার বাহিরেও যেকালাতীত 
ব্রহ্মের পরিচয় প্রণবের অর্থে পাওয়া গিয়াছে, উল্লিখিত “পশ্চাদহম্‌*বাক্যে তাহারই উল্লেখ করা হইয়াছে । 
ভগবান অন্তর্ধ্যামিরূপে প্রকৃত ব্রহ্মাণ্ডেও আছেন, প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের অতীত কালাতীত চিন্ময় ভগবদ্ধামেওআছেন। 
মহাপ্রলয়ে সপরিকর ভগবান ব্যতীত অপর কেহ যখন ছিলেন না এবং তাহার পরেই যখন গ্রারুত ব্রক্মাণ্ডের 
সৃস্ট্রী হইল, তখন ইহা স্পষ্টই বুঝা যায় যে, জগতের স্থষ্টকর্তাও ভগবানই | ইহা গায়ন্রীর “সবিতা-শব্দের এবং 
প্রণবের “সর্বশ্ত প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম্‌-বাক্যেরই তাৎপর্ধ্য ৷ 
যদেতচ্চ। যদেতৎ্ বিশ্বং তদপি অহমেব মদনন্তত্বাৎ মামকমেৰ (ক্রমসন্দর্ত)। সকলের পরিদৃশ্যমান 
রন্ধাওও আমিই ; কারণ, আমি ব্যতীত যখন অন্য কিছুই নাই, তখন এই পরিদৃশ্ঠমান ব্রহ্মাণ্ডও আমা হইতে 
পৃথক নহে; আমিই ( অর্থাৎ আমার বহিরঙ্গা শক্তি মায়াই) ব্রহ্মাণ্তরূপে পরিণত হইয়াছি; স্থতরাং ব্রহ্ষাণ্ 
আমারই ৷ সর্ব খলু ইদং ব্রহ্ম -এই শ্রুতিবাক্যেও তাহাই প্রকাশ পাইতেছে; এই সমগ্র জগৎ ব্শ্ষই, ব্রহ্মের 
পরিণামই, ব্রহ্ম হইতে অভিন্নই_যেমন তরঙ্গ সমুদ্র হইতে অভিন্ন। শক্তি শক্তিমান হইতে অভিন্ন; ভগবানের 
বহিরঙ্গা শক্তি মায়ার পরিণতি হইল প্রাকৃত ব্রহ্মা ৷. সুতরাং প্রারুত ব্রক্মাওও ভগবান হইতে অভিন্ন। কিন্ত 
তরঙ্গ যেমন সমুদ্র নয়, তদ্রুপ ব্রচ্মাওও ভগবান নহেন। তরঙ্গ ষেমন সমুদ্র হইতে অভিন্ন- নয়, অথচ সমুদ্র তরঙ্গ 
হইতে ভিন্ন স্র্ষ্যের কিরণ যেমন স্থধ্য হইতে ভিন্ন নয়, অথচ কিরণ হইতে স্বর্ধ্য ভিন্ন; তদ্রপ ব্রক্মাণ্ড ভগবান 
হইতে ভিন্ন নয়, অথচ ভগবান ব্ৰহ্মাণ্ড হইতে ভিন্ন । “তদেবং ভেদেংপি লক্ধে যদুত্তরত্র বহুনা জন্মনামিত্যাদেঁ 
বাহুদেবঃ সর্ববমিতি ( গীতায়াং) জানবান মাং প্রপদ্যত ইত্যত্র প্রতিপান্ধে, যদভেদ ইব শ্রয়তে তত্খলু সর্য্যতদ 


প্রণবের অর্থবিকাঁশ ২৫৭ 


রষ্যযাদিবৎ বাস্থদেবাৎ, সর্বং ন ভিন্ন সর্স্মাৎ বাহুদেবে! ভিন্ন ইত্যেব সহচ্ছতে। ভক্তিরসামৃতসিন্ধু, ১/১।১৪ শ্লোক- 
টাকায় শ্রীজীবগোম্বামী।” ভগবান হইতে জগৎ অভিন্ন হওয়ার হেতু এই যে, ভগবান্‌ হইতেই জগতের উৎপত্তি, 
ভগবানের সত্তাতেই জগতের সত্তা। আর জগৎ হইতে ভগবান ভিন্ন হওয়ার হেতু এই যে-_-জগৎ হইল জড়বন্ত 
এবং ভগবান হইলেন চিদ্বস্ত । এস্থলে জগৎ ও ত্রহ্মাণ্ডের সম্যক-অভেদবাদ নিরাকৃত হইল । 

পরিদৃশ্যমান ত্রহ্মাণ্ডের স্থিতির কারণও যে ভগবান, তাহাও “ষযদেতচ্চ”-বাক্যে সুচিত হইল । 

প্রণবের অর্থে এবং গীতার ব্যা্বতিতে অপরক্রঙ্গের কথা জান! গিয়াছে। “যদেতচ্চ”-বাক্যেও তাহাই 
জানা গেল ॥ 

যোহবশিষ্যেত সেহম্ম্যহম্‌। মহাপ্রলয়ে যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাও আমিই। সষ্টব্থ মান্রেরই 
বিনাশ আছে, তাই স্বষ্ট ব্রহ্মাণ্ডেরও ধ্বংস আছে॥ প্রলয়ে এই স্থল ব্ৰহ্মাণ্ড কিরূপে প্রকৃতির সঙ্গে ভগবানে 
(ভগবানের প্রকাশবিশেষ কারণার্ণবশায়ীতে ) লীন হইয়া থাকে, তাহা পূর্বের বলা হইয়াছে। পরিদৃশ্যমান 
্রহ্মাণ্ড তখন না থাকাতে একমাত্র ভগবানই তখন অবশিষ্ট থাকেন। তাহাই এস্থলে বলা হইল। জগতের ধ্বংসের বা 
লয়ের কারণও যে ভগবান, তাহাও এস্থলে সুচিত হইল । 

প্রণবের অর্থে জানা গিয়াছিল, পরিদৃশ্যমান জগতের উৎপত্তি-স্থিতি-লয়ের কারণ ব্রহ্ম। এই গ্লোকে, “যদেতচ্চ 
যোইবশিষ্যেত সোইম্ম্যম্-বাক্যেও তাহাই জানা গেল। 

চতুঃল্ৌকীর এই প্রথম-শ্পোকটাতে পরত্রহ্ম এবং অপর-্রন্ের পরিচয় পাওয়া গেল। স্থতরাং এই শ্লোকটা 
হইল প্রণব ও গায়ত্রী কথিত সম্বন্--তত্বের পরিচায়ক প্রণবে ব্রদ্মকে সবিশেষ বলাতে তাহার শক্তির ইঙ্গিতমাত্র 
দেওয়া হইয়াছে। গায়ত্রীতে “ভর্গ"শব্দে তাঁহার শক্তির স্পষ্ট উল্লেখ করা হইয়াছে। গীতাতে সেই শক্তির আরও 
বিশেষ পরিচয় পাওয়া গিয়াছে। চতুঃশ্লোকীর এই প্রথম শ্লৌকটাতে তদধিক বিশেষ পরিচয় মিলিয়াছে--পরত্রহ্ম 
ভগবানের লীলা, ধাম, পরিকরাদির উল্লেখ। প্রণব ও গায়ত্রীর ন্যায় এই চতুঃক্পোকীও জানাইতেছে-_-ভগবান 
ব্যতীত অন্য কোনও পৃথক বস্তই কোথাও নাই, তিনিই জগতের সষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের মূল, জগতের সঙ্গে তাহার 
একটা নিত্য অচ্ছেছ্ সম্বন্ধ আছে, তাই তিনিই সম্বস্কতত্ব ৷ 

“্যাবানহং যথাভাবঃ”-ইত্যাদি শ্লৌকে যে যে বিষয়ে অনুভূতি লাভের জন্ত ভগবান ব্রদ্মাকে- পা করিলেন, 
এই ক্লোকে সেই সেই বিষয়েরই উপদেশ করিয়াছেন । এই স্সোকে যাহা বল! হইল, তাহাতে জানা গেল_-ভগবান 
দেশ-কালাদির অতীত, সর্বদেশ-সবর্বকাঁল ব্যাপিয়া তিনি এবং তাহার ধাম-পরিকর-লীলা-হ্বরূপাদি নিত্য বিরাজিত । 
ইহাদ্বার! পুব্বশ্লোকস্থ “যাবান্‌_যৎ্পরিমাণক”-অংশের তত্ব প্রকাশ করা হইল। “নান্যদ্যৎ সদসৎ পরমূইত্যাদি 
বাকো, স্থুল-ুদ্ধজগৎ্ এবং তাহার মূল প্রকৃতি যে তীহা হইতে ভিন্ন নহে এবং নিৰ্বিশেষ বনধও যে তাহা হইতে 
ভক্ন নহে__-এই তত্বকথায় তাহার “যথাভাবত্ব__ব্ক্ষণতর”-প্রকাশ করা হইয়াছে। আর তিনি অনস্ত-ভগবং-ম্বরূপরূপে 
বিরাজিত-_এই স্থচনাদ্বারা তাহার রূপের কথা, ব্রহ্মাণ্ডাদি সকলের আশ্রয়ত্-সুচনাদ্ধার! তাহার অনস্ত গুণের কথা, 
এবং জগতের সৃষ্ি-স্থিতি-লয়াদির উল্লেখে তীহার বহ্রঙ্গা লীলার কথা এবং তদুপলক্ষণে__বিশেষতঃ তাহার ধাম- 
পরিকরাদির সুচনায় অস্তরঙ্গা লীলার কথাদ্বারা তাহার অনস্ত কর্ম বা লীলার কথা--এইরপে “যজ্রপগ্ডণ কর্ক:- 
অং করা হহয়াছে। 

সি ০ স্থূল রূপ ( অপর ব্রহ্ম ) এবং সুন্ধরূপের পেরত্রন্ধের) রহস্য জানিতে চাহিয়াছিলেন, তাহাও 

এই IEE হি সম্পাদিত হয় ভগবানের বহিরঙ্গা মায়াশক্তির আমুকূল্যে এবং অস্তরঙ্গ! লীলা! 
সম্পাদিত হয় তাহার অন্তরঙ্গ। চিচ্ছক্তির বিলাসবিশেষ যোগমায়ার আমুকুল্যে ) এইরূপে, মায়ার ( বহিরঙ্া মায়ার 
এবং যোগমায়ার ) সহযোগে ভগবানের লীলা কিরূপ-_তাহাও ব্রদ্ধাকে জানান হইল। 


৩৩ 





২৫৮ শ্রীশ্রী চৈতগ্রচরিতামৃতের ভূমিক! 


এই একে অস্বয়ীমুখেই ব্রদ্ধের বা ভগবানের হ্বরূপের কথা বলা হইয়াছে । পরবর্তাঁ শ্রোকে ব্যতিরেকীমুখে 
তাহা বলা হইতেছে। স্থতরাং পরবর্তী প্লোকেও সম্বন্ধ-তত্বের কথাই বল! হইতেছে-_পুর্বল্লোকে অন্বয়ীমুখে এবং 
পরবর্তী শ্লোকে ব্যতিরেকীমূখে। 

বাস্তবিক, অন্বয়ী ও ব্যতিরেকী এই উভয় রূপে না বুঝাইলে কোনও বস্তুর স্বক্বপের উপলন্ধিতে ভ্রম হইতে 
পারে। আকাশে উদ্দিত স্বর্য্যকে দেখাইয়া, জগতে বিকীর্ণ তাহার আলো দেখাইয়া অন্বয়ী মুখে সর্য্যের পরিচয় 
কাহারও নিকটে দেওয়! যায়। কিন্ত তাহাই যথেষ্ট নয়। জলে যে সূর্য্যের প্রতিবিশ্ব দেখা যায়, তাহাকেও দেখিতে 
সুর্ধ্যের মত মনে হয়। তাহা দেখিয়া যদি কেহ মনে করে-ইহাই সূর্য্য, তাহা হইলে তাহার ভ্রান্তিমাত্রই প্রকাশ 
পাইবে। তাই আকাশে সুর্য দেখাইবার (অর্থাৎ অস্বমীমুখে সুর্যের পরিচয় দেওয়ার) সমে সঙ্গে তাহাকে " 
ইহাও জানাইতে হইবে যে, জলে সুর্ধ্যের.যে প্রতিবিশ্ব দৃষ্ট হয়, তাহা কিন্ত স্য্য নয় ( ইহাই ব্যতিরেকী মূখে 
সুর্ধ্ের পরিচয় )। ইহা যদি আনান যায়, তাহ! হইলেই জলে প্রতিবিষ্ব দেখিয়া কাহারও স্থ্ধ্য বলিয়া ভ্রম জন্সিবার 


সম্ভাবনা থাকে না। 
এজন্তই ভগবান্‌ “অহমেবাসমেবাগ্রে লোকে অন্বমীমুখে ভগবানের বা ভ্রন্ধের স্বরূপের পরিচয় দিয়া পরবর্তী 
শ্লোকে আবার ব্যতিরেকী-মুখে তাহার পরিচয় দিতেছেন। ব্রহ্ম কি বস্তু --ইহাই অন্বয়ীমুখে পরিচয় । আর ত্র 
কি নহেন-__ইহাই ব্যতিরেকী মুখে পরিচয় । 
ব্যতিরেকীমুখে ত্রন্ষের স্বরূপ-জ্ঞাপক দ্বিতীয় গ্লোকটী এই । 
“তেহর্থং যৎ প্রতীয়েত ন গ্রতীয়েত চাত্সনি। 
তঘিগ্ভাদাত্মনে মায়াং যথাভাসো। ষথাতমঃ ॥ শ্রীভা, ১।৯।৩৩ ॥” 
প্রীভগবান্‌ ব্রক্মাকে বলিলেন__“পরমার্থবস্ত-আমা-ব্যতিরেকে ( অথাৎ আমার প্রতীতি না হইলেই ) যাহার 
প্রতীতি হয় (অর্থাৎ আমার প্রতীতি হইলে যাহার প্রতীতি হয় না বলিয়া আমার বাহিরেই যাহার প্রতীতি হয় ), 
(আমার আশ্রয়ত্ব ব্যতীতও আবার ) স্বত: যাহার প্রতীতি হয় না, তাহাকেই আমার মায়া বলিয়৷ জানিবে। 
যেমন আভাস বা প্রতিচ্ছবি, আর যেমন অন্ধকার ৷” 
ভগবান্‌ মায়ার দুইটা লক্ষণ বলিলেন--(১) খতেহ্থং যৎ প্রতীয়েত, তদ্বিদ্যাৎ আত্মনঃ মায়াম্_ অথাৎ 
(পরমার্থং ) খতে ( বিনা-_পরমার্থভূত আমার প্রতীতি না হইলে ) যং, প্রতীয়েত ( যাহার প্রতীতি হয়), তাহাই 
আমার মায়! এবং (২) ন প্রতীয়েত চ আত্মনি, তদ্বিদ্যাৎ আত্মনঃ মায়াম্‌--( ষাহা )আত্মনি (নিজেতে__নিজে নিজে, 
আমার আশ্রয় ব্যতীত) ন প্রতীয়েত (প্রতীতি জন্মাইতে পারে না), তাহাকে আমার মায়া বলিয়া জানিবে। 
আমরা দ্বিতীয় লক্ষণটার আলোচনা প্রথমে করিব । 
ন প্রভীয়েত আত্মনি। ভগবানের আশ্রয় ব্যতীত, ভগবানের সম্ন্ধহীনভাবে যাহ! নিজে নিজেকে প্রকাশ 
করিতে পারে না, তাহা মায়।। 
শ্রুতি হইতে জানা যায়, ভগবান্‌ যখন প্রজা স্থঙটি করিতে ইচ্ছা করেন, তখন তিনি মায়ার প্রতি দৃষ্টি করেন। 
সীতার “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া*-ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়, মায়ার উপাদান হইতেছে গুণ ( উপাদানাথে 
ময়ট প্রত্যয় ); মায়াতে তিনটা গুণ আছে-_সত্, রজঃ ও তম: । তাই মায়াকে ত্রিগুণাত্মিকা বলে। মহাপ্রলয়ে 
এই তিনটা গুণ সাম্যাবস্থায় থাকে । বাহিরের কোনও শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও বস্তুর সাম্যাবস্থা নষ্ট হইতে 
পারে না। ভগবান্‌ মায়ার প্রতি দৃষ্টি করিয়া শক্তিসঞ্চার করিলেন, তাহাতেই মায়ার সাম্যাবস্থা নষ্ট হইল, মায় 
বিশ্ব হইল; তাহারই ফলে মায়া ক্রমশঃ মহত্ত্ব, অহঙ্কারতব, তন্সাত্রাদিতে পরিণতি লাভ করিল এবং তাহা 
হইতে ব্রহ্ষাগডাদির উৎপত্তি হইল। শক্তি-সঞ্চারের পরে ভগবানের (ভগবানের স্বর্ূপবিশেষ কারণার্ণবশায়ীর ) 
দেহে লীন জীবাত্মা-সমূহকেও তিনি মায়াতে নিক্ষেপ: করিলেন) তাহাতে জীবসমূহও তাহাদের স্ব-স্ব-কৰ্শ্মফলসহ 
আসিয়া সৃষ্ট ব্হ্মাণে উপস্থিত হইল। তাহার! তাহাদের কর্দফল অনুযায়ী দেহ পাইল এবং কর্্ফল-ভোগের অমুহূল 
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প্রণবের অর্থবিকাশ ৰ ২৫৯ 


অব্যাদিরও স্থা্ট হইল। এই সৃষ্টি পর্যন্ত হইল মায়ার গুণের কাঁজ। গুণের দারা অগৎ-সথাই্কারিধী মায়ার এই 
বৃত্তিকে বলে গুণমায়া। এইরূপে মায়া যে সষ্ত্রহ্মাুরূপে আত্মপ্রকাশ করিল, তাহা অন্রনিরপেক্ষভাবে নহে, কেবল 
নিজের প্রভাবে নহে । সৃষ্টির জন্ত ভগবানের ইচ্ছা হওয়াতেই এবং তিনি দৃষ্টি্ারা মায়াতে শক্তিসঞ্চার করাতেই 
মায়া জগদ্রূপে আত্মপ্রকাশ করিতে সমর্থ হইয়াছে। ভগবানের শক্তির সহায়তা ব্যতীতই ঘদি জগদ্রূপে নিজেকে, 
একাশ করার সামর্থ্য মায়ার থাকিত, তাহ! হইলে মহাপ্রলয়ে-_-যখন ভগবান্‌ স্থ্টির ইচ্ছা প্রকাশ করেন নাই,তখনও-- 
মায়া জগদ্রূপে আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত। তাহা করে নাই, পারে নাই বলিয়াই করে নাই। ইহাতেই বুঝা 
যায়, ভগবানের শক্তিব্যতীত মায়! নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। “ন প্রতীয়েত আত্মনি*_বাক্যে ভগবান্‌ 
ব্রহ্মার নিকটে একথাই বলিয়াছেন। 

সৃষ্টির পরে জীব যখন ভোগায়তন দেহ লইয়া জগতে আসিল, তখন মামার আর একটা নৃতন কাজের সচন! 
হইল। কর্মফল ভোগের জন্যই জীব এই মায়িক জগতে আসে। তাহাকে কর্মফল ভোগ করাইবার জন্য মায়া 
দুইটা কাজ করে-_জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া রাখে এবং তাহার দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়া ভোগ্যবস্ততে 
মমভাবুদ্ধি জন্মায়। মায়া যে শক্তিতে জীবের শ্বন্ধপের জ্ঞানকে তুলাইয়া রাখে, তাকে বলে আবরণাত্মিকা 
শক্তি এবং যে শক্তিতে জীবের দেহে আত্মবুদ্ধি জন্মায় এবং ভোগ্যবস্ততে মমতাবুদ্ধি জন্মায়, তাঁকে বলে 
বিক্ষেপাত্িকা শক্তি। মায়ার যে বৃত্িতে এই ছুই শক্তি প্রকাশিত হয়, তাকে বলে জীবমায়া_-এই জীবমীয়ার 
প্রভাব কেবল জীবের উপরে দৃষ্টদ্বারা ভগবান্‌ মায়াতে যে শক্তি সঞ্চারিত করিয়াছিলেন, তাহাই গুণমায়াকে 
জগৎ-স্বষ্টির যোগ্যতা দিয়াছে এবং তাহাই আবার জীবমায়াকে জীবমোহনের শক্তি দিয়াছে। ঈশ্বরের শক্তি 
না পাইলে গুণমায়াও জগৎ-সুষ্টি করিতে পারিতনা, জীবমায়াও জীবকে মুগ্ধ করিতে পারিত না--অর্থাৎ গুণমায়াও 
আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত না, জীবমায়াও আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত না। মায়ার এই উভয়প্রকার 
আত্মবিকাশের মূলেই রহিয়াছে ঈশ্বরের শক্তি। “ন প্রতীয়েত আত্মনি*বাক্যে ইহাই প্রকাশ করা হইয়াছে। 
ঈশ্বর-নিরপেক্ষভাবে, ঈশ্বরের শক্তি না পাইলে মায়া কেবল নিজের প্রভাবে আত্মপ্রকাশ করিতে পারে না। 
ঈএরের শক্তিব্যতীত আত্মপ্রকাশ করার সামর্থ্য মায়ার থাকিলে মহাপ্রলয়েও আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত। ইহাই 


মায়ার একটা লক্ষণ ৷ 

এক্ষণে দ্বিতীয় লক্ষণটার বিষয় আলোচনা করা যাউক | 

অর্থং খাতে যু গ্রভীয়েড--পরমার্থভূত ঈশ্বরের প্রতীতি ব্যতীত যাহার প্রতীতি হয়। প্রতীতি 
বলিতে উন্মুখতা, অস্থভব বুঝায়। প্রতীতি_ প্রতি+ই+কি। ই-ধাতু গমনে। প্রতীতি_আভিমুখ্যে গমন; 
উন্মখতা। ভগবানের সহিত সম্বন্ধের জ্ঞান বাহার স্কুরিত হইয়াছে, ভগবানে বান্তব-উন্মুখতা তাহারই। বাস্তব- 
উন্মুখতা ধাহার আছে, ভগবদহ্ুভবও তীহারই | তাই প্রতীতি-শব্দে ভগবদস্থভবই সুচিত হইতেছে । ভগবদম্গভব 
ষে স্থলে নাই, সে স্থলেই মায়ার অন্ুভব। ইহাই “অর্থং খতে ষৎ প্রতীয়েত"-বাক্যের তাৎপর্ধ্য। 

ধাহাদের ভগবদস্ৃভব জন্মিয়াছে, তাহাদের কর্মফল থাকেনা । স্থতরাং কর্মফল ভোগের অন্য হুষ্টির 
প্রারম্ভে ভগধানও তাহাদিগকে মাযার প্রতি নিক্ষেপ করেন না। গুণমায়াকেও তাই তাহাদের জন্য ভোগায়তন 
দেহ সৃষ্টি করিতে হয় না_স্থতরাং জীবমায়ার পক্ষেও তাহাদিগকে মোহিত করার সুযোগ উপস্থিত হয় না। 
তাহাদের পক্ষে মায়ার অস্থভবের-_মায়ার প্রভাব অন্ভবের__সভাবনা নাই; তীহাদের সম্বন্ধে মায়া আত্মপ্রকাশ 
করিতে পারে না। 

কিন্তু যে সমস্ত জীব ভগবদম্থভব-শূন্ত ( অর্থং 
ভোগের জন্ত ভগবান্‌ তীহারদিগকেই মায়ার প্রতি নিক্ষেপ করেন। 
এবং ভীহাদর ভোগ্যবস্তরও সৃষ্ট করিতে হয় এবং সেই দেহে ক 
্বূপের বিশ্বাত “শাইয়া। দেহে আত্মবুদ্ধি এবং ভোগ্যবস্ততে মমতার 


খতে ), তাহাদের কর্মফল আছে? স্থির প্রারভে কর্মফল 
তাহাদের জন্ত গুণমায়াকে ভোগায়তন দেহের 
শ্বফল ভোগ করাইবার জন্ত জীবমায়াকেও তাহাদের 
ছি জন্মাইতে হন্ব_-অর্থাৎ তীহাদ়ের সম্বন্ধে 





২৬০ শ্ীশ্রীচৈতম্থচরিতামুতের ভূমিকা 


মায়াকে তাহার উভয় বৃত্বিতেই আত্মপ্রকাশ করিতে হয়। ভোগায়তন দেহে মায়িক ভোগ্যবস্ত উপভোগ 
করিয়া তাঁহারাই মায়ার অঙ্গভব ( প্রতীতি ) লাভ করেন। ইহাই “অর্থ, ধতে যৎ প্রতীয়েত”-বাকোর তাৎপৰ্য্য 
ভগবদ্ভবহীন জীবের নিকটেই মায়া আত্মবিকাশ করিতে পারে, ভগবদমুভবযুক্ত জীবের নিকটে পারে না 
ইহাও মায়ার একটা লক্ষণ । 
উক্ত আলোচনার মধ্যে লক্ষ্য করিবার একটা বিষয় আছে। ভগবান্‌ যে সমস্ত জীবকে ( জীবাত্মাকে ) 
মায়ার প্রতি নিক্ষেপ করেন, সে সমস্ত কর্্ফল-ভোগতিপ্স জীবের অন্তই গুণমায়াকে ভোগায়তন দেহ এবং 
ভোগ্যবস্ত স্থষ্টি করিতে হয় এবং জীবমায়াও সে সমস্ত জীবকেই মোহিত করে। ভগবানের জন্য কোনও 
ভোগায়তন দেহই গুধমায়াকে স্ষ্টি করিতে হয় না; সুতরাং জীবমায়ার পক্ষেও ভগবানকে মোহিত করার 
প্রশ্নও উঠে না। পুর্বরৌকেই বলা হইয়াছে, ভগবান মহাপ্রলয়েও স্বীয় নিত্য চিন্ময় দেহে বিরাজিত, স্বা্টির 
পরেও সেই দেহেই বিরাজিত। স্থাষ্টর স্থচনায় যখন তিনি মায়ার প্রতি ঈক্ষণ করেন, তখনও তিনি তাহার 
নিত্য দেহেই বিরাজিত; স্থতরাং তাহার জন্য দেহস্থির কোনও প্রয়োজন হয় না। পুর্ব্বশ্নোকে ইহাঁও 
সুচিত হইয়াছে যে, মহীপ্রলয়েও ভগবান স্বীয় নিত্য পরিকরদের সহিত লীলাবিলাস করিয়া লীলারস আস্বাদন 
করিতেছেন, স্থষ্টির পরেও তাহাই করিতেছেন ( পশ্চাদহম্‌)। লীলারসই রসম্বরূপ ভগবানের একমাত্র 
উপভোগ্য বস্তু। বিশেষতঃ, জীবের শ্যায় ভগবানের কোনও কর্শফলও নাই। তিনি ঘে কর্শ্ম করেন, তাহা 
তাহার লীলা) তাহার এই লীলারূপ কর্ম তাহার কোনও পুর্ববৰ্শ্ম হইতেও উদ্ভূত নয়; আনন্যস্বরূপের 
আনন্দোচ্ছাসেই তাহার লীলারপ করের স্কুষ্ঠি) জীবের স্যায় তাহার কোনও কর্মফল না থাকাতে এবং কর্মফল 
অমুযায়ী কোনও ভোগ্যবস্তর. প্রয়োজনও তাহার না থাকাতে গুণমায়াকে তাহার জন্ত কোনও ভোগ্যবস্তর 
স্থ্িও করিতে হয় না-_স্থতরাং জীবমায়ার পক্ষেও তাঁহাকে মোহিত করিবার প্রশ্ন উঠিতে পারে না । ভগবানের 
অন্থভব লাভের সৌভাগ্য ধাহাদের হইয়াছে, তাহাদের উপরেই যখন মায়া কোনও প্রভাব বিস্তার করিতে 
পারে না, তখন ভগবানের উপর যে তাহার কোনও প্রভাবই থাকিতে পারে না, একথা বলাই বাহুল্য। ভগবান, 
মায়ার অতীত; ভগবানের বহির্দেশেই মায়ার আত্মপ্রকাশ । 
ধাহীরা মনে করেন, ঈশ্বরের দেহ মায়িক সব্বগুণময়, তাহাদের উক্তির যে কোনও মূল্যই নাই, তাহাও 
ইহাদ্বারা স্থচিত হইল। 
যাহা হউক, মায়ার উল্লিখিত লক্ষণ দুইটা স্পষ্ট করিয়া 'ুঝাইবার জন্য আলোচ্য শোকে দুইটা দৃষ্টান্তের 
অবতারণা করা হইয়াছে--যথাভাসঃ:, যথা তমঃ। .যথাভাস:-যখা4আভাসঃ। 
যথা আভাস:_যেমন আভাস। আভাস-_উচ্ছলিত, গ্রতিচ্ছবি। যেমন-_আকাশস্থ সুর্য্যের প্রতিচ্ছবি 
পৃথিবীস্থ জলে দেখা যায়; জলস্থিত প্রতিচ্ছবিই আভাস। সুর্যের এই প্রতিচ্ছবি সূর্য্য হইতে দুরে প্রকাশমান- 
ুর্ধ্ের বহির্ভাগেই অবস্থিত থাকে; সূর্য্য থাকে আকাশে, আর প্রতিচ্ছবি থাকে পৃথিবীতে। তদ্ৰূপ, মায়াও 
শ্রভগবানের -সবিশেষ অভিব্যক্তি স্থানের বহির্ভাগে থাকে।  (অথং খতে যৎ প্রতীয়েত )। ভগবানের সবিশেষ 
অভিব্যক্তি-স্থান__পরব্যোমাদি চিন্ময় ধাম; আর মায়ার অভিব্যক্তি স্থান_প্রাক্কৃত ব্রদ্মাণ্ড । আবার প্রতিচ্ছবি 
যেমন স্র্য্যকে আশ্রয় করিয়াই প্রকাশিত হয়, পর্য্য আকাশে উদ্বিত হইয়া কিরণ-জাল বিস্তার করিলেই যেমন 
প্রতিচ্ছবির উত্তব হয়, সূর্য্য কিরণ-জাল বিস্তার না করিলে যেমন পৃথিবীস্থ জলে তাহার প্রতিচ্ছবি দৃষ্ট হয় না 
(যেমন রাত্রিতে, কি মেঘাচ্ছন্ন দিবসে ); তজ্রপ, মায়াও ্রীভগবানকে আশ্রয় করিয়াই প্রকাশিত হয়। শ্রীভগবান 
যধন তাহার : (সষ্টকারিণী ) শক্তির বিকাশ করেন, তখনই মায়ার আত্মপ্রকাশ; আর যখন তিনি এই শক্তি 
বিকাশ করেন. না. ( যেমন. মহাপ্রলয়ে ), তখন মায়ার অভিব্যক্তি থাকে লা। প্রতিচ্ছবির যেমন স্বতঃপ্রকাশ 
নাই, মায়ারও তেমনি স্বতঃপ্রকাশ নাই। “ন প্রতীয়েত আত্মনি4৮ 


প্রণবের অর্থবিকাশ 
আভাসের দৃষ্টান্তে বিশেষ করিয়। জীবমায়াকে 


২৬১ 
রে বুঝাইতেছে বলিয়া মনে হয়। ' গ্রতিচ্ছবিটা উজ্জল 
টি অপলক দৃষ্টিতে ইহার প্রতি চাহিয়া থাকিলে ইহার উজ্জলতা ও চাক্চিক্য বুদ্ধি পাইভেছে 
বলিয়া মনে হয়। আরও চাহিয়া থাকিলে মনে হয় যেন, এ প্রতিচ্ছবিতে নীল, গীত, লোহিতাদি নানা 
বর্ণ খেলা করিতেছে প্রতিচ্ছবি কিরণচ্ছটায় দৃষ্টিশক্তি যখন প্রায় প্রতিহত হইয়া যায়, তখন ইহাও মনে 
হয়, যেন এ সমস্ত বিবিধ বর্ণ একত্র হইয়া (বরণশাবল্য প্রাপ্ত হইয়া) অধ্ধকাররূপে পরিণত হইয়াছে। এই 
অন্ধকারের মধ্যেও আবার মাঝে মাঝে নীল-পীতাদি বিবিধ বর্ণ-রেখা পরিলক্ষিত হয়। প্রতিচ্ছবির কিরণচ্ছটায় 
যেমন দর্শকের দৃষ্টিশক্তি প্রতিহত বা আবৃত হইয়া যায় এবং অন্ধকার বা বর্ণের খেলা পরিলক্ষিত হয়; তন্্রপ 
জীবমায়ার প্রভাবেও বহিন্থুথ জীবের স্বর্পজ্জান; আবৃত হইয়া! যায় এবং সাদি গুণসাম্যবূপা গণমায়া__কখনও 
বা পৃথগ ভূত সব্যাদিগুণও-_নানাবিধ ভোগ্যবন্তরূপে জীবের সাক্ষাতে প্রকটিত হয়। জীবমায়া এসমস্ত ভোগ্যবস্ততে 
জীবের মমত্ববুদ্ধি জন্মায়। এই দৃষ্টান্ত হইতে ইহাও বুঝা যাইতেছে যে, প্রতিচ্ছবির কিরণচ্ছটা যেমন তাহার 
নিজস্ব নহে, পরস্ত আকাশস্থ কু্য হইতেই প্রাপ্ত) তদ্রপ, জীবমায়ার শক্তি_যদ্থারা বহিষ্ঘ্থ জীবের শ্বরূপ-জ্ঞান 
আবৃত হয় এবং মায়িক ভোগ্যবদ্ততে তাহার আসক্তি জন্মে, তাহাও--জীবমায়ার নিজস্ব নহে, পরস্ত তাহা 
শ্রীভগবান্‌ হইতেই প্রাপ্ত । 5 

তারপর বথা ভমঃ_ অন্ধকার যেমন আলোকের বহির্ভাগে, আলোক হইতে দূরদেশেই প্রতীত হয়; যে স্থানে 
আলোক, সে স্থানে যেমন অন্ধকার প্রতীত হয় না; তদ্রপ মায়াও রীভগবানের সবিশেষ অভিব্যক্তি-স্থানের 
বহির্ভাগেই প্রকাশ পায়, ভগবানের অভিব্যক্তি-স্থানে মায়ার প্রকাশ নাই ( অর্থং ঝতে যত প্রতীয়েত) |. আবার 
যে স্থানে জ্যোতিঃ (আলোক ), সে স্থানে অন্ধকার প্রকাশ না পাইলেও জ্যোতি: ব্যতীত অন্ধকারের প্রতীতি 
হয় না। অন্ধকারের অনুভব হয় চ্ষুঃঘবারা। চক্ষুঃ হইল জ্যোতিরাত্মবক ইন্জিয়। হস্তপদাদি যে সমস্ত ইন্দ্রিয় 
জ্যোতিরাত্মক নহে, সে সমস্ত ইন্ডিয়ঘধারা অন্ধকারের অনুভব হয় না। হৃতরাং জ্যোতির আশ্রয়েই অন্ধকারের 
প্রতীতি; জ্যোতির সাহাষ্য ব্যতীত অন্ধকার নিজে নিজের প্রতীতি জন্মাইতে পারে না। তদ্বপ গ্রীভগবানের 
আশ্রয়েই মায়ার অভিব্যক্তি, ভগবানের আশ্রয় ব্যতীত, তাহার শক্তিব্যতীত, মায়া নিজেকে নিজে প্রকাশ 
করিতে পারে না। .ধ্যথান্বকারো! জ্যোতিষোহন্তত্র এব প্রতায়তে, জ্যোতিবিনা চ ন প্রতীয়তে, জ্যোতিরাত্মনা 
চক্ষুষৈৰ তৎপ্রতীতে ন পৃষ্ঠাদিনেতি, তথেয়মপীত্যেবং জ্ঞেয়ম্‌ ॥ . ভগবৎ্সন্দর্। ১৮৪৮ ইহা গেল শ্লোকস্থ “ন 
প্রতীয়েত চাত্সনি”-অংশের দৃষ্টান্ত । 

অন্ধকারের দৃষ্টাস্তে বিশেষভাবে যেন গুণমায়াকেই বুঝাইতেছে। শ্লোকস্থ তম:-শবে পুর্ব্বকথিত প্রতিচ্ছবির 


 অন্ধকারময় ( বর্ণশাবল্যময় ) অবস্থীকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে । গুণমায়া এই বর্ণশাবল্যময় অবস্থার অসুরূপ | 


এই অন্ধকার আকাশস্থ হুর্ষ্যে নাই, সূর্য্যের বহির্দেশেই ইহার অবস্থিতি। তদ্রপ গুণমায়াও শ্রীভগবানের সবিশেষ 
অভিব্যক্তি-স্থানে নাই, তাহার বহিদ্দেশেই গুণমায়ার প্রতীতি (অর্থং খতে যৎ প্রতীয়েত)। আবার স্থ্ধ্য 
কির্ণজাল বিস্তার না করিলে যেমন প্রতিচ্ছবি জন্মে না__সুতরাং প্রতিচ্ছবিস্থ বর্ণশাবল্যময় অন্ধকারেরও প্রতীতি 
হয় না, তন্রপ শ্রীভগবান তাহার শক্তিবিকীশ না করিলে গুণমায়ারও অভিব্যক্তি বা পরিণতি হয় না (ন 
প্রতীয়েত চাত্সনি )। ইহাতেই বুঝা গেল, শ্রীভগবানের আশ্রয় ব্যতীত--শ্রীভগবানের শক্তি ব্যতীত--গুণমায়াও 
পরিণতি প্রাপ্ত হইতে পারে না। স্বতঃ-পরিণাম-প্রাপ্তির সামর্থ্য গুণমায়ার নাই । ৃ 
আভাস এবং তমঃ-এর দৃষ্ান্তের আর একটা! ব্যঞ্জন! এই যে, প্রতিচ্ছবি বা তদস্তর্গত অন্ধকারের প্রতি দৃষ্টি 
নিবন্ধ রাখিলে যেমন হুর্্যকে দেখিতে পাওয়া যায় না, সর্য্যকে দেখিতে হইলে যেমন প্রতিচ্ছবি হইতে দৃষ্টি উঠাইয়া 
সুর্যের দিকে চাহিতে হয়, তদ্জপ মায়ানিবিষ্ট হইয়া থাকিলে__অর্থাৎ দেহেতে আত্মবুদ্ধি এবং ভোগ্যবস্ততে 
আসক্তি থাকিলেও__কেহু ভগবদস্ভৃতি লাভ করিতে পারে না; দেহাত্মবুদ্ধি দূর হইয়া গেলেই তাহার অনুভূতি 





২৬২ শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


সম্ভব। প্রতিচ্ছবি, স্ুর্য্য নয়; তদ্রপ মীয়াও- মায়া হইতে জাত এই ব্ৰহ্মাণ্ড এবং তদন্তর্গত ভোগ্যবস্ত-আদিও-_ 
পরমার্থভূত বস্তু নয় ॥ এইরূপেই এই শ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে ভগবানের শ্বরূপ-জ্ঞাপন। 
এই শোকে আরও কয়েকটা বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। প্রথমতঃ স্থাষ্ট করার ইচ্ছা হওয়ায় ভগবান্‌ যে 
মায়ার প্রতি দৃষ্টি করিলেন, সেই মায়া মিথ্যা বস্তু নহে, ভরাস্তিবিলসিত কোনও একটা বস্তু নহে। যেহেতু, জ্ঞানস্বরূপ 
ভগবানের পক্ষে ভ্রান্তি সম্ভব নয়। মায়া সত্য । ভগবান্‌ সত্য, তীহার দৃষ্টি সত্য, তাহার শক্তিও সত্য । মায়া 
ও ভগবানের শক্তির যোগে যে. জগতের স্বা্ট হইয়াছে, তাহাও সত্য; তাহ! কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
বাষ্টি-ব্রহ্মাণ্ডের স্থটর পরে ভগবান্‌ ত্রঙ্গাণ্ডের অন্তরধযামিরূপে প্রতি ব্রদ্ধাণ্ডে প্রবেশ করিলেন। শ্রুতিও একথা বলেন। 
“তৎ সৃষ্ট! তদেবান্ুপ্রীবিশৎ 1৮ তাহার প্রবেশ যেমন মিথ্যা নয়, যাহাতে তিনি প্রবেশ করিলেন, তাহাও মিথ্যা নয়। 
মিথ্যাজ্ঞান ভগবদ্বহিষ্ম্খ জীবেরই হইতে পারে, শুদ্ধবুদ্ধমুক্তস্বভাব ভগবানের হইতে পারে না। আবার, ব্য্টি- 
্র্ধান্ডের সুট্টির পরেই বাষ্টিজীবের স্থষ্টি এবং ব্যষ্টি-জীবের োহনের জন্যই জীবমায়ার প্রকীশ_ব্য্টিজীব-স্থষ্টির পরে। 
যখন ব্য্টি-জীবের সৃষ্টি হয় নাই, ব্যষ্টি-ব্রহ্মাণ্ডের মাত্র সবি হইয়াছে, তখন জীবমায়ার কাঁধ্যও আরম্ভ হয় নাই__ 
বিষয়ের অভাবে । তখন কেবল গুণমায়ারই অভিব্যক্তি, গুণমায়াতে মোহিনী শক্তির বিকাশ নাই। জীবমায়া 
গুণাতীত ভগবানকে মোহিত করিতে পারেনা বলিয়া তখন জীবমায়ারও বিকাশ নাই। স্থতরাং তখন কোনও 
ভ্রান্তির অবকাশই থাকিতে পারে না। যে জগৎ সত্যমত্যই সুষ্ট হইয়াছে, সেই জগতও সত্য-_তবে মায়িক 
বলিয়া অনিতা ৷ স্থতরাং যাহারা বলেন_ জগৎ মিথ্যা, তাহাদের উক্তির কোনও মূল্যই থাকিতে পারে না। 
সম্ভবতঃ গুণমায়ার প্রতি তাহাদের লক্ষ্য নাই বলিয়াই তাহারা এরূপ বলিয়া থাকেন। দ্বিতীয়তঃ, জীব যে ভোগায়তন 
- দেহ পায়, তাহা গুণমায়াসস্ভৃত, স্থৃতরাং জড়। আর জীব হুইল ন্বরূপতঃ চিদ্বস্ত - দেহ হইতে ভিন্নজাতীয় বস্তু ৷ 
স্থতরাং জীবের ভোগীয়তন দেহ তাহার আত্মা হইতে পারেনা । কিন্তু জীবমায়ার প্রভাবে জীব দেহকেই আত্মা 
বলিয়া মলে করে। জীবমায়া মিথ্যা না হইলেও জীবমায়া-জনিত দেহে-আত্মবুদ্ধি মিথ্যা__বিবর্ত। তাই 
শ্রীমন্মহাপ্রভ্‌ বলিয়াছেন_-“দেহে আত্মবুদ্ধি_-এই বিবর্তের স্থান। 
যাহা হউক, চতুঃশ্সোকীর প্রথম ছুই শ্লোকে প্রণবোক্ত পরত্রদ্ধের স্বরূপ, অন্বয়ী ও ব্যতিরেকীমুখে, প্রকাশ করা 
হইল। তিনি জগতের স্থষ্ট-স্থিতি-লয়ের কারণ, তিনিই সম্বদ্ধ-তত্ব। তাই এই ছুই শোকে প্রণবোক্ত সমধ্ধ-তব্বের 
কথাও বিশেষভাবে বিবৃত হইল । 
উক্ত দৃষ্টান্তে স্যাকে ভগবান্‌ বা ত্রন্ধের সঙ্গে এবং হৃর্ষ্যের প্রতিচ্ছবি বা প্রতিবিষ্বকে মায়ার সঙ্গে তুলনা করা 
হইয়াছে । ইহাতে যদি কেহ মনে করেন যে, মায়িক জগৎও ব্রদ্দের প্রতিবিস্ব, তাহা সঙ্গত হইবে না। 
কারণ, সুর্যের ন্যায় কোনও পরিচ্ছিন বস্তরই প্রতিবিষ্ব সম্ভব, সর্বব্যাপক অপরিচ্ছিন্ন বস্তুর গ্রতিবিষ্ব সম্ভব নয়। 
ব্ৰহ্ম হইলেন সর্বব্যাপক অপরিচ্ছিন্ন বস্তু; ত্রহ্মের কোনও প্রতিবিষ্ব হইতে পারেনা। ইহাদ্বারা প্রতিবিষ্ববাদও 
নিরন্ত হইল। স্বর্য্য ও প্রতিচ্ছবির দৃষ্টাস্ত দেওয়া হইয়াছে_-কেবলমাত্র মায়ার পুর্বেবোনসিখিত লক্ষণ ছুইটাকে পরিক্ফুট 
করার উদ্দেশ্যে, অন্ত কোনও উদ্দেশ্যে নহে 1 a! 
জগতিস্থ জীব ত্রহ্মের সহিত তাহার সম্বন্ধের জ্ঞান_স্ৃতরাং নিজের স্বরূপের জ্ঞানও_হারাইয়াছে, ইহা 
প্রণবের অর্থ হইতে বুঝা যায়; কিন্তু কেন হারাইয়াছে, তাহা প্রণবের অর্থ হইতে জানা যায় না। গায়ত্রীর 
ন্ভর্গ”-শবের ব্যঞ্চনায় মায়াকে অপসারিত করার কথা জান! যায়? তাহাতে অনুমানমাত্র হয় ষে, মায়াই বোধ হয় 
সন্দ্বজ্ঞান-বিস্বৃতির হেতু । গীতা হইতে জানা যায়, মায়াই জীবকে সংসারে ঘুরাইতেছে। এই শ্লোক হইতে 
পরিষ্কারভাবে জানা গেল--জীবমায়াই আমাদের স্বরূপের জ্ঞানকে-_স্থতরাং ভগবানের সহিত সম্বন্ধের জ্ঞানকেও_ 
ভুলাইয়া রাখিয়াছে এবং আমাদের দেহাত্ববুদ্ধি জন্মাইয়া এবং ভোগ্যবস্ততে আসক্তি জন্মাইয়া সংসারে ঘুরাইতেছে। 
এইরূপে প্রণবোক্ত উপাসনার হেতু এবং স্ধত্ান-বিস্বৃতির হেতুও এই গ্রোক হইতে স্পর্টূপে জানা গেল। তাই 


এই শ্লোকটীও প্রণবের অর্থপ্রকাশক । 





প্রণবের অর্থবিকাশ ২৬৩ 


এক্ষণে চতুঃক্সোকীর তৃতীয় লোকের আলোচনা করা যাইতেছে । তৃতীয় গ্নোকটী এই | 
“যথা মহাস্তি ভূতানি ভূতেযুচ্চীবচেঘস্থ। 
প্রবিষ্টান্যপ্রবিষ্টানি তথ! তেষু নতেঘহম্‌ ॥ শ্রীভা, ২৯৩৪ ॥' 
ভগবান্‌ ব্রদ্ধাকে বলিলেন--“( আকাশাদি ) মহাভূতসকল যেমন দেব-মহুয্যাদি সর্কবিধ প্রাণীর ভিতরে ও 
বাহিরে অবস্থিত, তদ্রপ আমিও আমার চরণে প্রণত ভক্তগণের ভিতরে ও বাহিরে অবস্থিত ৷” 
পূর্ববর্তী “জ্ঞানং পরমগ্ডহং মে”-ইত্যাদি শ্রোকে যে রহস্তের উল্লেখ আছে, সেই রহস্যের (পরম গুহৃতম 
বস্তুর ) কথাই এই ক্লোকে বলা হইতেছে । ক্ষিতি, অপ, তেজঃ, মরুৎ, ব্যোম (আকাশ)_-এই পাঁচটা মহাভৃত। 
জীবের দেহ এই পাঁচটা মহাভূতে গঠিত। এই পাঁচটা মহাভূত দেহরূপেও জীবের মধ্যে আছে, পৃথক্‌ পৃথক ভাবেও 
জীবের দেহে বর্তমান। আবার, দেহের বাহিরেও ইহারা সর্বত্র আছে। এইরূপে এই পাচটা মহাভূত জীবের 
ভিতরেও আছে, বাহিরেও আছে। তদ্রপ ভগবান্‌ও অন্তর্যামিক্রপে প্রত্যেক জীবের মধ্যেও আছেন, আবার 
বাহিরে তাহার পরব্যোমাদি ধামেও আছেন। এইরূপে ভগবান্ও সকল জীবের ভিতরে এবং বাহিরেও 
বিদ্যমান । কিন্তু একথা বলাই এই শ্লোকের উদেশ্য নহে; কারণ, এই কথার মধ্যে রহস্য কিছু নাই ; ইহা অতি 
সাধারণ কথা । একটু বিশেষ রকমে ৮ভিতরে ও বাহিরে” ভগবানের থাকার কথাই এই শ্লোকে বলা হইয়াছে। 
ইহাই রহস্য । এই রহস্য নিহিত রহিয়াছে “তেষু নতেষু অহম্*বাক্যে। নতেষু অর্থ__প্রণতেষু; যাহারা 
তগবচ্চরণে প্রণত, সমস্ত ত্যাগ করিয়া--গীতার কথায় বলিতে গেলে “'সর্ব্ধর্ম্মান্‌ পরিত্যজ্য”-_ধাহারা ভগবচ্চরণে 
আত্মসমর্পণ করিয়াছন এবং ভগবৎ্-সেবাকেই একমাত্র কর্তব্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন, তাহাদিগকেই এস্বলে নত, 
বলা হইয়াছে । “তেষু নতেষু__সেই প্রণত-জন্গণের মধ্যে”-এই বাক্যের “তেষূ”-শব্ের একটা বিশেষ ব্যগ্রনা আছে। 
ব্রহ্মার নিকটে রহস্যটী প্রকাশ করিবার উপক্রমেই যেন শ্রীভগবানের মনে তাহার প্রিয়তম ভক্তদের কথা উদ্দিত 
হইল ; তিনি যেন মানস-নেত্রে তাহাদিগকে দেখিতেই পাইলেন। তাই যেন তাহাদের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
বলিলেন-_“তেষু নতেধু--আমার পরম-প্রিয়তম সেই ভক্তদের মধ্যে 1” ধাহাদের কথা তিনি ব্রঙ্ধাকে বলিলেন, 
তেষু-শব্দেই, ভগবানের পক্ষে তাহাদের পরম-প্রিয়তমত্ব স্থচিত হইতেছে । ভগবানের নিকটে এইরূপ প্রিয়তম 
হওয়া কেবলমাত্র প্রেমিক ভক্তদের-_ভগবানের প্রীতি-সম্পাদন ব্যতীত অন্য কিছু যাহার! জানেন না, তাহাদের__ 
পক্ষেই সম্ভব । “তেষু নতেষু”__বাক্যাংশে এইরূপ প্রেমবান্‌ ভক্তদের কথাই বলা হইয়াছে। পঞ্চভৃত যেমন 
প্রাণিমীত্রের ভিতরে এবং বাহিরে বর্তমান, শ্রীভগবানও এইরূপ প্রেমিক-ভক্তদের ভিতরে এবং বাহিরে বর্তমান । 
ইহাদের ভিতরে তিনি অন্তর্্যামিক্লপে তো আছেনই, আর ও এক বিশ্রেষরূপে আছেন-_-তাহাদের প্রেমের বশীভূত 
হইয়! তিনি স্বয়ংর্ূপেও তাঁহাদের মধ্যে আছেন। তাই শ্রীভগবান্‌ দুর্বাসার নিকটে বলিয়াছেন-_“সাধুভিগ্রন্তহৃদয়ে! 
ভক্তৈর্ভক্ত জনপ্রিয়: ।--ভক্তই আমীর প্রিয়। আমিও ভক্কদ্দের প্রিয়। সাধুভক্তগণ (স্বন্থথ-বাসনার এবং 
্বদুঃখনিবৃত্তি-বাসনার গন্ধলেশও ধাহাদের মধ্যে নাই, আমার প্রীতিবিধান ব্যতীত অন্ত কোনও বাসনাই যাহাদর 
মধ্যে নাই, তাহারাই সাধুভক্ত ; তাহার! ) তাহাদের হৃদয়ে আমাকে_যেই আমি তোমার সঙ্গে কথা বলিতেছি, 
সেই আমীকেই--আমার অন্তধ্যামি-্বরূপকে লহে-্বয়ং আমাকেই তাহাদের হৃদয়ে গ্রাস করিয়া রাখিয়াছেন। 
আমি পরম-স্বতন্ত্র হইলেও তাহাদের নিকটে আমার স্বাতস্্য নাই, আমি সর্বতোভাবে তাহাদের অধীন। অহং 
ভক্তপরাধীনো হৃম্বতন্ত্রইব দ্বিজ ॥ রীতা, 2181৬০ ॥” এইরূপেই ভক্তবংসল ভগবান্‌ তাহার প্রিয়ভ্তদের ভিতরে 
হৃদয়ে অবস্থান করেন। আর তাহাদের বাহিরে__ভগবান্‌ তাহার স্বীয় ধামে তো থাকেনই, তদ্ব্যতীত--ভক্ত 
যখন তাহার দর্শন পাইতে ইচ্ছা করেন, তখন তিনি ভক্তের সাক্ষাতেও স্বীয় পরম-ম্ধুর-ূপ প্রকটিত করিয়া তাহাকে 
কৃতাৰ্থ করেন। ভক্তের ভিতরে এবং বাহিরে তিনি কি ভাবে থাকেন, তাহার সংবাদটাই এই প্লোকের রহস্য । 
পরম-কুপালু শ্রীভগবান্‌ রক্ষার নিকটে সেই রহ্স্ততত্ব্টীই প্রকাশ করিলেন । 
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এই শ্লোকে ভগবান্‌ প্রেমভক্তির রহস্তের কথাই ব্যক্ত করিলেন। ভগবৎ-হৃখৈকভাৎপর্ধ্যময় প্রেমের সহিত 
যে ভক্ত তাহার সেবা করেন, তিনি সর্ব্বতোভাবে সেই ভক্তের বশীভূত হন--“ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব 
গরীয়সী ॥ শ্রুতি |৮__একথাই ব্রক্মাকে জানাইলেন। 
গীতাবাক্যের তাৎ্পর্যে জানা গিয়াছে, জীব স্বরূপতঃ: ভগবানের দাস) স্থতরাং ভগবৎ-সেবাই তাহার 
শ্বরূপানুবদ্ধি কর্তব্য । কিন্তু প্রেমব্যতীত সেবা হইতে পারে না। তাই প্রেমই যে জীবের প্রয়োজন, এই প্লোকে 
ভগবান তাহাই জানাইলেন। 
প্রণবের অর্থ হইতে জানা গিয়াছে, প্রণবের উপাসনায় যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাওয়া যায়। 
“ব্রহ্ষলোকে মহীয়ান” হওয়ার কথাও প্রণবার্থে জানা গিয়াছে। অন্য সমস্ত অপেক্ষা “ব্রহ্মলোকে মহীয়ান, 
হওয়াই যে পরম-কাম্য, তাহা বলা বাহুল্য । কিন্ত 'ক্রন্ধলোকে-_ভগবানের ধামে__মহীয়ান” হওয়া যায় কেবল 
মাত্র প্রেমের সহিত ভগবানের সেবাদ্বারা ; যেহেতু এরূপ সেবাদ্বারাই ভগবানকে বশীভূত করা যায়'। স্ৃতরাং 
“যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তিনি তাহা পাইতে পারেন”_ প্রণবাথের অন্তর্গত এই “ইচ্ছার” মহীয়ান বিকাঁশও 
প্রেমপ্রাপ্তির ইচ্ছাতেই। হৃতরাং প্রণবে যে প্রয়োজন-তত্বের কথা বলা হইয়াছে, তাহার চরম-তম বিকাশ প্রেষে। 
প্রণবোক্ত-প্রয়োজন-তত্বের গৃঢ় তাৎ্পধ্যই এই গ্লোকে প্রকাশ করা হইয়াছে । 
ভগবানের সহিত জীবের সহন্ধজ্ঞান স্ক.রিত হইলেই ভগবৎ-সেবার জন্য বলবতী লালসা জন্মে; তখন ভগবানই 
কপ! করিয়া ভক্তকে প্রেম দেন এবং শ্বচরণ-সেবা৷ দিয়া কৃতার্থ করেন। গীতার উক্তি এবং পূর্ববর্তী “কতেহথং যৎ 
প্রতীয়েত”-ইত্যাদি শ্লোকের মর্শ্ম হইতে জানা গিয়াছে__মায়া দ্বারা কবলিত হুওয়াতেই জীব সম্বন্ধজ্ঞান বিশ্বৃত 
হইয়া আছে। কি উপায়ে সম্বন্ধজ্ঞান স্ফুরিত হইতে পারে, প্রেষলাভ হইতে পারে এবং মায়ার প্রভাবও অপসারিত 
হইতে পারে, তাহাই চতুঃশ্লোকীর শেষ শ্লৌকে বলা হইয়াছে। শেষ ক্লোকটাই এখন আলোচিত হইতেছে। 
“এতাবদেব জিজ্ঞাস্তং তত্বজিজ্ঞাস্থনাত্মনঃ | 
অস্বযব্যতিরেকাভ্যাং যৎ স্যাৎ সর্বত্র সর্বদা ॥ শ্রীভা, ২।৯/৩৫ ॥? 
শ্রভগবান ব্রদ্ধীকে বলিলেন_-ধিনি আমার তত্জ্ঞান লাভ করিতে ইচ্ছা করেন, তিনি যেন (শ্রীগুরুদেবের 
নিকটে ) এমন বস্তটার কথাই জিজ্ঞাসা করেন, অন্বয়ী ও ব্যতিরেকী মুখে শাস্ত্রে যাহার উপদেশ দৃষ্ট হয় এবং 
যাহ! সর্বত্র সর্বদা সম্ভব হয়” 
এই গ্লোকে তত্বজিজ্ঞান্থ অর্থে ভগবানের যখার্থ-অস্থভব-লাভেচ্ছু বুঝায়। “তত্বজিজ্ঞান্থনা, যথার্থমস্থভবিতু- 
মিচ্ছনা__ক্রমসন্দ্তঃ ২” ভগবানের যথার্থ-অহুভব-প্রাপ্তির উপায়টাই হইল একমাত্র জিজ্ঞাসার বন্ত__মুখ্য জিজ্ঞাস্য ৷ 
এই শ্লোক বলিতেছেন-_-ভগবানের যথার্থ-অন্ভবপ্রাপ্তির জন্তু এমন একটা উপায়ের কথা জিজ্ঞাসা করিতে 
হইবে, যাহা সকলের পক্ষে সকলস্থানে সকল সময়ে সর্বতোভাবে নিশ্চিত উপায় হইবে। নচেৎ সাধকের 
চেষ্টা পণ্ডশ্রমে পরিণত হইতে পারে, সকল লোক সাধনের স্থযোগও না পাইতে পারে । সকলের পক্ষে কোনও 
উপায়ের এইভাবে নিশ্চয়তা নির্ধারণ করিতে হইলে এই কয়টী বিষয় দেখিতে হইবে : 
প্রথমতঃ, উপায়টা সম্বন্ধে শাস্ত্রে কোনও অন্বয়-বিধি আছে কিনা। অর্থাৎ এই উপায়টা অবলম্বন করিলে 
অভীষ্ট-সিদ্ধি হইবে, এমন কোনও প্রমাণ শান্ত দৃষ্ট হয় কিনা। 
দ্বিতীয়তঃ, উপায়টা সম্বন্ধে কোনও ব্যতিরেক-বিধি আছে কিনা ; অর্থাৎ এই উপায়টী অবলম্বন না করিলে 
অভীষ্ট-সিদ্ধি হইবে না, এমন কোনও প্রমাণ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় কিনা । 
তৃতীয়ত, উপায়টী অশ্যনিরপেক্ষ কিনা। অর্থাৎ 'অভীষ্ট-ফলদান-বিষয়ে এই উপায়টী অন্ত কিছুর সাহচধ্যের 
অপেক্ষা রাখে কিনা । যদি অন্য বস্তর সাহচর্য্যের অপেক্ষা থাকে, তাহা হইলে অপেক্ষণীয় বস্তুর অভাবে, কিন্বা 
তাহার সাহচার্য্যের তারতম্যান্থসারে, অভীষ্টলীভে বিস্ন জন্মিতে পারে । “সর্বত্র? এবং “সর্বদা” শব্দদয়েই 
অগ্তনিরপেক্ষতা সুচিত্‌ হইতেছে । টু 





প্রণবের অর্থবিকাশ ৬ 


যদি উপায়টী সম্বন্ধে অম্বয়-বিধি ও ব্যতিরেক-বিধি থাকে এবং যদি তাঁহা অন্যনিরপেক্ষ হয়, তাহা হই 
উপায়টীর অভীষ্ট-ফলদানের সামর্থ্য সম্বন্ধে সন্দেহের কিছু থাকেন।। তথাপি কিন্তু এই উপায়টা সকল লোক 
সকল স্থানে সকল সময়ে অবলম্বন করিতে পারিবে কিনা, তাহাও বিবেচনা করা দরকার । যদি দেশ কাল- 
পাত্রাদির অপেক্ষা থাকে, তাহা হইলেও উপায়টী সকল লোকের, সকল সময়ের এবং সকল স্থানের অবলম্বনীয় 
নিশ্চিত উপায়র্ূপে পরিগণিত হইতে পারে না। তাই সিয্লিখিত বিষয়গুলিও দেখিতে হইবে । 
চতুর্থতঃ, উপায়টার সার্ধত্রিকতা আছে কিনা । অর্থাৎ উপায়টী সর্বত্র অবলম্বনীয় কিনা । সর্বত্র বলিতে 
সকল লোকে, সকল স্থানে, সকল অবস্থায় বুঝায় । যে উপায়টা যে কোনও লোক, যে কোনও অবস্থায়, যে কোনও 
স্থানে অবলম্বন করিতে পারে, তাহারই সার্বত্রিকতা আছে বুঝিতে হইবে । সার্ধবত্রিকতা না থাকিলে দেশ, পাত্র ও 
বু 
অবস্থার প্রতিকূলতায় বা অনুকূলতার অভাবে অভী্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিদ্ন জন্মিতে পারে । অবস্থা__দশা ; বাল্য- 
যৌবনাদি, শুচি-অপ্তচি-আদি। 
পঞ্চমতঃ, উপায়টার সদাতনত্ব আছে কিনা। অর্থাৎ এই উপায়টা ষে কোনও সময়ে অবলম্বন করা যায় 
কিনা । সদাতনত্ব না থাকিলে, সময়ের প্রতিকূলতার বা অন্থকুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিশ্ন জন্মিতে পারে | 
উল্লিখিত পাচটী লক্ষণ যে উপায়টার থাকিবে, দেশ-ক।ল-পাত্র-দশা-নির্বর্ধশেষে তাহাকেই সর্বতোভাবে 
নিশ্চিত উপায় বলিয়া গ্রহণ করা যায় । তাই শোকে শ্রীভগবান্‌ বলিঘাছেন__“অন্বয়ব্যতিরেক্কীভ্যাৎ যৎ সর্বত্র সর্বদা 
স্যাৎ্, এতাবদেব জিজ্ঞাস্যম্‌ ॥” 
এক্ষণে দেখিতে হইবে, উক্ত পাচটা লক্ষণযুক্ত নিশ্চিত উপায়টী কি? কর্ধ, জ্ঞান, যোগ ও ভক্কি__মোটামুটি- 
ভাবে এই চারিটী উপায়ের কথাই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। বধার্থ-ভগবদহৃভব-প্রাপ্তির পক্ষে ইহাদের গ্রত্যেকটাই সর্ধাতোভাবে 
নিশ্চিত উপায় কিনা, অথবা কোন্টী নিশ্চিত উপায়, তাহাই নির্ণৃ্ধ করিতে হইবে। এই ব্যাপারে আমাদিগকে 
দেখিতে হইবে--এই উপায়-সম্বন্ধে উক্ত পাচটী লক্ষণ মাছে কিনা। কোনও উপায়ে যদি প্রথম তিনটা লক্ষণের 
কোনও একটীর অভাব দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে উপায়টার অভীষ্ট-ফলদানের সামর্থাই অনিশ্চিত বলিয়া মনে করিতে 
হইবে এবং উপায়টীরও নিশ্চিততা প্রতিপন্ন হইবে না। কোনও উপায়ে ষদি প্রথম তিনটা লক্ষণ থাকে, তাহা 
হইলে তাহার সামর্থ্য সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া যায় বটে) কিন্ধ তাহার সার্ববত্রিকতা এবং সদাতনত্ব আছে কিনা, 
তাহা দেখিতে হইবে। এই দুইটী লক্ষণ না থাকিলেও উপায়টীকে সকলের পক্ষে সর্ববতোভাবে নিশ্চিত উপায় 
বলিয়! স্বীকার করা যাইবে না । 
কর্ম জ্ঞান ও যোগ-_এই তিনটা উপায়ের প্রত্যেকটা সম্বস্ধেই অন্বয-বিধি আছে? কিন্ত ব্যতিরেক-বিধি একটার 
নি । বিশেষতঃ, এই তিনটা পন্থার একটাও অন্ত-নিরপেক্ষ নহে) প্রত্যেকটাই ভক্তির অপেক্ষা রাখে 
হে টার সার্বত্রিকতাও নাই, সদাতনত্বও নাই (আদি লীলার প্রথম 
(অভিধেয়ত্-প্রবন্ধ অর্টব্য )। ইহাদের কোনও টু 
রিচ্ছেদে ২৬শ ক্লৌকের টাকায় বিশেষ আলোচনা দ্রষ্টব্য )। কাজেই এই তিনটা উপায় ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে 
3 রড 
নিশ্চিত উপায় হইলেও দেশ-কীল-পাত্র-দশা-নির্বিশেষে নিশ্চিত উপায় নয়। বিশেষতঃ, এসমস্ত উপায়ে 
ব লাভ হয়, তাহাকেও যথার্থ-অঙ্ুভব বলা চলে না। কর্শ্মমার্গ কোনও পরমার্থ-বস্তই দান 
ভগবানের যে অনুভব লাভ হয়, 
করিতে পারে না, ভগবদস্থভব তো দুরের কথা । জ্ঞানমার্শ ও যোগমার্গ ভক্তির সাহচর্য্যে অহ্থভূত হইলে যথাক্রমে 
ব্ৰহ্মসাযুজ্য এবং পরমাত্মার সহিত সংযোগ দিতে পারে। কিন্তু তাহাতে জীব-ত্রঙ্ষের সম্বন্ধের জ্ঞান_- 
রা না। সম্বন্ধের জ্ঞান স্কুরিত হইলেই প্রেমের সহিত ভগবৎ- 
1ং সেব্য-সেবক-ভাবও-_স্রিত হইতে পারে বৃ 
টি রিয়া জীব ভগবানের যথার্থ অঙ্গুভব--তিনি যে আনন্দ-স্বরূপ, রস-স্বরূপ, সমস্ত আনন্দবৈচিত্রী ও রসবৈচিত্রী 
করিয়া জাব ভ 
টি বর্তমান, এসমস্তের অন্থভব__লাভ করিতে পারে জ্ঞানমার্গে বা যোগমার্গে তাহা অসম্ভব । বি 
তি বলা হইয়াছে, ঘোগমার্গের বা! জ্ঞানমার্গের সাধনে তাহা হুল্প ভ। 
পুর্ববন্লোকে প্রয়োজন-তত্বরূপে যে প্রেমের কথা b 
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২৬৬ শ্রীশ্রী চৈতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


সৃতরাং কর্ম্ম, জ্ঞান বা যোগ--ইহাদের কোনওটাই দেশ-কাল-পান্ম-দশা-নির্ব্বিশেষে সর্বতোভাবে নির্ভরযোগা 
নিশ্চিত পন্থা নহে। 
ভক্তিমনবদ্ধে অস্বয়বিধি এবং ব্যতিরেকী বিধি_-উভয়ই শাস্ত্রে দৃ্ট হয়। ভক্তি পরম-স্বত্্রা বলিয়া অন্ত- 
নিরপেক্ষও। “ভক্তিরেষ এনং নয়তি। ভক্তিরেষ এনং দর্শমতি। ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব ভূয়সী 
মাঠর-শ্রীতি:॥৮ ভক্তির সার্বত্রিকতা এবং সদাতনত্বও আছে। যে কোনও লোক যে কোনও অবস্থায়, ষে কোনও 
হানে, যে কোনও সময়ে ভক্তিমার্গের অহ্ঠানে অধিকারী । (বিস্তৃত আলোচনা ও শান্রপ্রমাণাদি আদিলীলার 
প্রথম পরিজ্জেদে ২৫শ গ্লোকের টাকায় স্রষ্টব্য )।  যথার্থ-ভগবদহুভবের পক্ষে যে প্রেম অপাঁরহাধ্য, একমাত্র 
ভক্কিমার্গের সাধনেই তাহা স্বলভ। স্থতরাং যথার্থ ভগবদম্থভবের পক্ষে দেশ-কাঁল-পাত্র-দশা-নির্বিশেষে 
ভক্তিমার্গের সাধনই সর্বতোভাবে নির্ভরযোগ্য নিশ্চিত পন্থা । 
“জ্ঞানং পরমগুহং মে” ইত্যাদি শ্লোকে “তদপ্রঞ্চ”-পদে ভগবৎ-স্বরূপজ্ঞানের অনস্বরূপ যে সাধনের কথা বল। 
হইয়াছে, এই শ্লোকে তাহার পরিচয় দেওয়া হইল। এই শ্লোকে দেখান হইল-_সাধন-ভক্তিই অভিধেয়-তত্ব। 
প্রণবের অর্থে যে উপাসনার কথা এবং গামত্রীতে ষে ধ্যানের কথা বলা হইয়াছে, চতুঃগ্লোকীর এই শেষ গ্লোকে 
দেখান হইল-_তাহার পর্যবসান সাধ ন-ভক্তিতে। 
এইরূপে দেখান হইল _চতুঃশ্লোকীতে প্রণবের অর্থ বিবৃত করিয়া বলা হইয়াছে এবং প্রণব বা গায়ত্রীতে 
যে সম্বন্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন তত্বের কথা বলা হইয়াছে, এই চতুঃগ্লোকীতে তাহাদেরও বিশ্লেষ বিবরণ দেওয়! 
হইয়াছে_ “অহমেবাসমেবাগ্রে*ইত্যাদিক্সোকে অস্বদীমুখে এবং “ঝতেহ্থং ষৎ “ইত্যাদি শ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে 
সহন্ধতত্ের, "এতাবদেব জিজ্ঞান্যম্”-ইত্যাদি গ্লোকে অভিথেয়তত্বের এবং “যথা মহাস্তি ভূতানি”__ইত্যাদি শোকে 
প্রয়োজনতত্বের বিবরণ দেওয়া হইয়াছে | 
প্রণবরূপ বীজ চতুঃশ্লোকীতেই শাখাপত্রপুষ্পসমস্বিত বৃক্ষে পরিণত হইয়াছে । 
ত্ৰহ্ধ। যে চারিটী বস্তু জানিতে চাহিয়াছিলেন, এই চতুঃস্সোকীতে ভগবান তাহাও জানাইলেন। “অহমেবা- 
সমেবাগ্রে'_-ইত্যাদি শ্লোকে ভগবানের শুক্র ও স্থূলরূপ এবং মায়ার সহযোগে তাহার লীলাতত্ব, এখতেহর্থম্» ইত্যাদি 
শ্লোকে মায়ার স্বরূপ এবং “যথা মহাস্তি ভূতানি-ইত্যাদি এবং “এতাবদেব জিজ্ঞান্যম্‌”-ইত্যা্দি লোকে তত্বজ্ঞান 
জন্মিবার উপায়ের কথা জানান হইয়াছে। 
শ্রীমদূভাগবতে প্রণবের অর্থ বিকাশ । শ্রীমদ্ভাগবত হইতেছে চতুঃশ্সোকীরই বিবৃতি। স্থৃতরাং প্রণব 
বা গায়ত্রীর অর্থ চতুঃক্সোকীতে যতদূর বিকাশ লাভ করিয়াছে, শ্রামদ্ভাগবতে তদপেক্ষাও অধিকরূপে উজ্জ্রলতর 
বিকাশ লাভ করিয়াছে। 
পূর্বের গরুড়পুরাণের বচন উদ্ধত করিয়া বলা হইয়াছে, শ্রীমদ্ভাগবত গায়ত্রীর ভাষ্যসদৃশ; সৃতরাং শ্রীমদ্ভাগবত 
প্রণবেরও ভাষ্যস্বরূপ ; যেহেতু, “প্রণবের যেই অর্থ, গায়ত্রীতে সেই হয় ॥ ২২৫1৭৮ ॥”বস্ততঃ, শ্রীমদভাগবতের আরভই 
গায়ত্রীর অর্থপ্রকাশে | “গায়ত্রীর অর্থে এই শ্রস্থ-আরভণ । সত্যংপরং সম্বন্ধ, ধীমহি__সাধন-প্রয়োজন ॥ ২1২৫১০৯॥ 
প্রীমদভাগবতের প্রথম শ্লোকটা আলোচনা করিলেই তাহা বুঝা যাইবে । প্রথম গ্লোকটা এই । 
জন্মাগ্যস্ত যতোহহ্বয়াদিতরতশ্চার্থব ভি: স্বরাট্‌ 
তেনে ব্রহ্ম হৃদা য আদিকবয়ে মুহথত্তি যৎ রয়: 
তেজোবারিযদাং যথা বিনিময়ে যত্র অিসর্গো মৃযা 
র্‌ ধায়া স্বেন সঙ] নিরত্তকৃহকং সত্যং পরং ধীমহি ॥ 
মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেছে ৫১. স্সোকের টাকায় এই শ্লোকের বিবৃতি রষ্টব্য। প্লোকটীর মোটামুটি অর্থ 
এই £_ধিনি জগতের স্থপি-স্থিতি-প্রলয়ের কর্তা, যিনি সর্বজ্ঞ এবং শ্বরা, যিনি ব্রহ্জাতে বেদ বিস্তার করিয়াছেন, 





প্রণবের অর্থবিকাশ ২৬৭ 


ধিনি স্বীয় তেজোদ্বারা (ন্বরূপশক্তি ছার! ) সর্বদা মায়াকে নিরস্ত করিতেছেন, যিনি পর-_সর্বশ্রেঠতব, সেই 
সত্যদ্বরূপকে ধ্যান করি । 
এই প্লোকে যে গায়ত্ত্রীর অর্থ প্রকাশিত হইয়াছে, সংক্ষেপে তাহা দেখান হইতেছে । 
গাযত্রী-মন্্রটী এই । তত্সবিতুঃ বরেণ্যং ভর্গোদেবন্ত ধীমহি ধিয়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ__-ঘিনি আমাদের বুদ্ধির 
প্রেরয়িতা, সেই সবিতা দেবের সর্ধব-বরণীয়-ভর্গকে ( তেন্দকে ) ধ্যান কৰি। 
গায়ত্রীর “সবিতুঃ”-( সবিতার, জগৎ-প্রসবিতার )-শব্দের অর্থ প্রকাশ পাইতেছে, শ্লোকস্থ “জন্মা্তস্ত যতঃ? 
(যাহা হইতে জগতের জন্মাদি, যিনি জগতের প্রপবিত1)-বাক্যে। 
গায়ত্রীর “দেবস্ত”-(ধিনি দেবতা--লীলাপরায়ণ, তাহার )-শব্দের অর্থ প্রকাশ পাইতেছে শ্লোকস্থ-“স্বরাট-শব্দে। 
স্বরাট্‌ অর্থ_স্বৈঃ গোকুলবাঁসিভিরেব রাজতে (ক্রমসন্দর্ত: )) বিনি স্বীয় পরিকরবর্গের সহিত লীলাপরায়ণ। 
গায়ত্রীর “ধিয়ো। যো ন? প্রচোদয়াৎ_ধিনি আমাদের বুদ্ধির প্রেরক”-বাক্যের অর্থ প্রকাশ পাইতেছে শ্লোকস্থ 
“তেনে ব্রহ্ম (বেদ) হৃদ! যআদিকবয়ে-যিনি আদি কবি ব্রহ্মার হৃদরে বেদ প্রকাশ করিয়াছিলেন”-_এই বাক্যে; 
যিনি সমষ্টিজীব-স্বরূপ ব্রহ্মারও বুদ্ধিপ্রেরক | 
গায়ত্রীর “বরেণ্যং__ব্রণীয়, সকলের ভঞ্জনীয়”-শব্দের অর্থ প্রকাশ পাইয়াছে শ্লোকস্থ “পরম্ঠ-শবে। পরম্‌ 
মন্ত্রে বরেণ্য-শবেনাত্রচ গ্রন্থে পরশব্দেন পারমৈশ্্যস্ততা দর্শিতত্বাৎ (ক্রমসন্দর্ত;)। গায়ত্রীর বরেণ্য-শব এবং 
শ্রমদ্ভাগবতের পর-শব্দ ব্রহ্মের ভর্গের বা তেজের পারমৈশ্বর্/ত। পর্য্যন্ত স্থচনা করিতেছে । (বরেণ্য-শব্ব গায়ন্ত্রীর 
ভর্গের বিশেষণ )। ব্রদ্মের ভর্গ বা তেজ-__শক্তি_ব্রহ্মের পারমৈশ্ধ্য পর্য্যন্ত বিকাশ লাভ করিয়াছে, ইহাই.গায়ত্রীর 
বরেণ্য এবং শ্লোকস্থ পর-শব্দের তাৎপর্য । সুতরাং বরেণ্য ও পর--উভয়ের তাৎপর্য্যই এক। 
গায়ত্রীর “ভর্গঃ__অবিছ্যাকে অপসারিত করিতে পারে, (ক্রন্ষের ) এইরূপ শক্তি বা তেজ”-শব্দের তাৎপর্ষ্য 
ল্লোকস্থ “ধায়া স্বেন সদা নিরপ্তকুহকম্_যিনি স্বীয় তেজ বা শক্তিদ্বারা সর্বদা মায়াকে নিরস্ত করেন”_এই ব্যক্যে 
গ্রকাশিতহইয়াছে। 
গ্যমত্রীর “ভর্গ; ধীমহি__ত্রদ্ষের সেই তেজের-_সেই অবিগ্যা-ধ্বংসকর-তেজংসমন্বিত ব্রন্মের_ধ্যান করি"-বাক্যের 
অর্থ প্রকাশ পাইয়াছে শ্লোকস্থ “সত্যং ধীমহি- সেই সত্যন্বরূপ-_সত্যং জ্ঞানমনস্তং বর্ধ-বাক্যে শ্রুতি যে ব্রন্মের কথা 
বলিয়াছেন এবং যিনি স্বীয় তেজোদ্বারা মায়াকে নিরস্ত করেন, সেইমত্যস্বরূপ ত্রচ্ষের ধ্যান করি” এই বাক্যে। 
এইরূপে দেখা গেল, গায়ত্রীর যাহা তাৎপর্য, শ্রমদ্ভাগবতের প্রথম গ্লোকেরও তাহাই তাৎপৰ্য্য । গায়ত্রীতে 
যেমন সন্বন্ব-তত্ব (সবিতা ), অভিধেয়তত্ (ধীমহি) এবং প্রখোজনতত্বের ( মায়ানিরসনের ) কথা আছে, এই , 
শ্লৌোকেও তাহা আছে। “সত্/ম্”-শবে সম্বন্ধতত্বের স্বরূপলক্ষণ এবং “জন্মাগ্ন্ত যতঃ”-বাক্যে তাহার তটস্থ লক্ষণ 
দবীমহি”-শবে অভিধেয়-তত্ব এবং “ধায়া স্বেন নিরন্তকুহকম৬-বাক্যে প্রয়ৌজন-তন্বের কথা ক্লোকে প্রকাশ করা 
হইস়্াছে। এজন্যই বলা হইয়াছে_-“গাতত্রীর অর্থে এই গ্রস্থ-আরম্ভণ ।” 
যাহা হউক, শ্রীমদভাগবতে প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থ কিরূপে বিবৃত হইয়াছে, তাহা দেখা যাউক | 
প্রথমতঃ সন্বদ্ধতত্তের কথা ৷ প্রণবে সব্বদ্ধতব_ব্রদ্ধ, পরত্রক্ষ। অপর-ত্রহ্মও তাহার বিকাশ। 
অপর-ব্রদ্ধের পরিচয় :_প্রণবে ইদম্‌ বা এতৎ) গায়ত্রীতে ব্যাহৃতিতে, ভূর্ভৃবাদ্ি সপ্তলৌক ) চতুশ্লোকীতে 
স্থল, সুস্মজগৎ. প্রধান। সদসৎ্পরম্‌। শ্রদ্ভাগবত চতুর্দশভৃব্ন__ভূঃ, তুবঃ, '্বঃ, মহঃ, জনঃ, তপঃ, সত্য-_এই | 
সপ্তলোক এবং পাতাল, রূসাতল, মহাতল, তলাতল, তল, বিভল, অভল,__এই স্চপাতাল (শ্রীভা, ২1১।২৬।২৮)। 
চতুর্শতৃবনাত্মক ত্র্ধাণ্ড। ইহাতেই প্রণবের অগর-ত্রহ্ম-রূণের বিকাশের পূর্ণতা । | 
পরত্র্ষের পরিচয় :_প্রণবে সর্কব্যাপক, কালাতীত, সর্বজ্ঞ, সর্ববিৎ, সর্বেশ্বর, অন্তৰ্য্যামী, সর্বযোনি, জগৎ- 
কারণ ; সবিশেষ! গায়ত্রীতে-_জগৎ-কারণ, বুদ্ধির প্রেরক, মায়া-নিরসনকারী-তেজঃসম্পন্ন, অন্তর্্যামী। গায়জী 





২৬৮ শ্রীশ্রীচৈতম্তচরিতামূতের ভূমিকা 


শিরোভাগে আপঃ ( সর্বব্যাপক ), জ্যোতিঃ € স্বপ্রকাশ, চিদ্রূপ ), রসঃ (পরম-আস্বাগ্য এবং পরম-আস্বাদক ), অমৃতম্‌ 
(যায়ানিমূক্ত, শুদ্ধবুদ্ধমুক্ত-স্বভাব ) এবং ব্রহ্ম (স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কার্ধো, শক্তিকার্য্ের বৈচিত্রীতে-__সর্বববিষয়ে 
সরববৃহত্তম তব) ।গীতায়_্রীকু্ প্রণব, পরব্রক্ষ, 'অবতারী, মায়ার নিয়ন্তা, তাহার প্রকাশ বিশেষ-__বিশ্বরূপ, অব্যক্তশক্তিক 
্রহ্মা। চতুঃঙ্সোকীতে শ্রাম-চতুর্্জাদি-রূপবিশিষ্ট, ম্বপরিকরস্গে স্বীয় নিত্যধামে নিত্যলীলায় বিলাসবান্‌, মায়ার 
নিয়ন্তা, ভক্তবশ্য, প্রেমবশ্ত | শ্রীমদ্ভাগবতে-শ্রীকষ স্বয়ং ভগবান্‌, অনস্ত ভগবৎ-স্বরূপের মূল, অবতারী। গায়ত্রী 
শিরোভাগস্থ রসঃ-স্বরূপের বিকাশ। শ্রীকষ্ণ রসরূপে পরয-মধুর. আত্মবিস্মাপনরূপ (গ্রীভা, ৩1২১২ ), সাক্ষান্নন্সথমন্মথ 
(আভা, ১০।৩২২)। শ্রীকু্ণ রস-আস্বাদকরূপে স্বীয়পরিকরবর্গের সঙ্গে দাশ্ত-সথ্য-বাৎ্সল্য-মধুরাদি নানারসোদ্গারিণী 
লীলায় বিলাসবান্‌__লীলারসেয় এবং ভক্তের ,প্রেমরসনির্ধ্যামের আস্বাদনার্থ (শ্রীভা, দশম স্কন্ধ )। এরশর্ধ্যাত্মিকা 
ও মাধুধ্যাত্মিকা উভয় প্রকার লীলায় বিলাসবান__বৈকুণ্ঠে এশব্্যাত্মিকা, ঘারকা-মথুরায় এশ্বধ্যমিঅিত-মাধুধ্যাত্মিক' 
এবং ত্রজে শুদ্ধমাধুরধ্যাত্মক1 লীলা । প্রেমবশ্থতার পরাকাষ্ঠা__বাৎসল্যপ্রেমের বশে যশোদীমাতার হাতে বদ্ধনপর্যযত্ত 
স্বীকার, কাস্তাপ্রেমের বশে গোপহ্ুন্দরীদিগের নিকটে অপরিশোধ্যখণে খণিত্ব স্বীকার (শ্রীভা, ১।৩২।২২ )। 

পরক্রদ্ষের শক্তির পরিচয় :_প্রণবে প্রচ্ছন্ন, জগৎ-কর্তৃত্বে এবং সর্বজ্ঞতাদিতে শক্তির অস্তিত্বের ইদিত ৷ 
গায়ত্রীতে ভর্গ-শব্দে শক্তির উল্লেখ । গীতায় জীবশক্তির ও মায়াশক্তির স্পষ্ট উল্লেখ ; তাৎপর্ধ্যে শ্বরূপশক্তির উল্লেখ । 
মায়াশক্তি সত্ব, রজঃ ও তম: এই ত্রিগুণাঝ্মিকা। চতুঃক্সোকীতে মায়াশক্তির স্পষ্ট উল্লেখ। গ্রীমদ্ভাগবতে 
ত্রিগুণাত্মিকা মায়াশক্তির উল্লেখ ; তাহার জীবমোহিনী শক্তি, ভগবানের বহির্ভাগে অবস্থিতি। স্বব্ূপশক্তি ও লীলা- 
শক্তির (যোগমায়ার ) এবং জীবশক্তির উল্লেখ । 

পরত্রহ্মের ধামাদিবূপে বিকাশ। প্রণবে ব্রহ্মলোক। গায়ত্রীর শিরোভাগে ভূ, ভুবঃ এবং স্বঃ-শব্দাদিতে 

ধামের-নিত্যত্ব, সর্ব্বস্থখময়ত্ব, চিন্সয়ত্ব, সর্বব্যাপকত্ব, ও স্বপ্রকাশত্বের উল্লেখ । গীতায় পরম-ধাঁমের উল্লেখ । 
চতুঃক্সোকীতে বৈকুণ্ঠাদির তাৎপর্য উল্লেখ। শ্রীমদ্ভাগবতে বৈকু$, দ্বারকা, মথুরা, ব্রজ, বৃন্দাবনাদির উল্লেখ । 

পরিকরাদিরূপে পরত্রদ্মের বিকাশ । প্রণবে সম্পূর্ণরূপে গ্রচ্ছন্ন। গায়ত্রীতে “দেবস্ত”-শব্ধে ইঙ্গিত। গীতায় 
“দিব্যং কর্ম” ৪1৯)-শবে ইঙ্গিত। চতুঃক্সোকীতে “অহমেবাসমেবাগ্রে*-ইত্যাদি শ্লোকে ইদ্দিত। শ্রীমদ্ভাগবতে 
নন্দ, যশোদা, গোপী, উদ্ধবাদিতে স্পষ্ট উল্লেখ । 

শক্তি, ধাম. পরিকরাদি পরক্রদ্মেরই স্বরূপের অস্তভুকক্ত। 

অভ্তিধেয় তত্ব 2-_প্রণবে ধ্যান । গায়ত্রীতে ধ্যান। গীতায় কর্ণ, যোগ, জ্ঞান, ভক্তি__ভক্তির সর্বগুহ্যতমত্ত, 
হুতরাং সর্বশেষ্টত্ব। চতুঃক্সোকীতে সাধনভক্তির শেষ্টত্ব। শ্রীমদ্ভাগবতে কর্ম, জ্ঞান, যোগাদি হইতেও ভক্তির 
জেষ্ত্ব। শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা সাধন-ভক্তির স্পষ্ট উল্লেখ । 

: প্রয়োজনতত্ব £_প্রণবে ত্রঙ্থকে জানা; যাহা ইচ্ছা, তাহার প্রাপ্তি, ব্র্লোকে মহীয়ান্‌ হওয়া। গাযত্রীতে 
মায়ানিবৃত্তির ইঙ্গিত; গায়ত্রী-শিরোভাগে ভূতু'বঃস্বঃ এর উল্লেখে চিদ্রপ নিত্যসর্বস্থখময় ধাম প্রাপ্তির ই্গিত। গীতায় 
র্ষসাযুজ্য, পরমাত্মার সহিত যোগ এবং সেব্যরূপে ভগবৎ-প্রান্তির উল্লেখ, ভগবৎ-প্রাপ্তির পরমপ্তহ্যতমত্বের_ স্তরাং 
সর্বশ্রেষ্ট-কাম্যত্তের উল্লেখ । চতুঃঙ্গোকীতে ভগবানের যথার্থ অহ্ুভবলাভ এবং তাহার. উপায়রূপে প্রেমের উল্লেখ! 
শ্রমদ্ভাগবতে যোগ-জ্ঞানাদির লভ্য অপেক্ষা কৃষ্ণহধৈকতাৎপর্ধ্যময়ী শ্রক্ষ্ণসেবা এবং তাহার উপায়ভূত প্রেমের 

শেষঠতব! প্রেমের অসাধারণ-ভগবদ ব্ীকরণী-শক্তির কথা প্রীমদভাগবতেই সর্বপ্রথম দৃষ্ট হয়। 
গ্রন্থের কলেবর-বৃদ্ধির আশঙ্কায় শ্রম ভাগবতে প্রণবের অর্থবিকাশের বিস্তৃত আলোচন! কয়| হইল না, 
কেবল সুত্রাকারে উল্লেখ করা হইল । | 
প্রণবরূপ বীজ শ্রষদভাগবতে শাখাপর্রপুষ্পশোভিত বিরাট ফলবান্‌ বৃক্ষরূপে পরিণতি লাভ করিয়াছে। 
গায়ত্রীর শিরোভাগে রস-শবে ( শ্রুতিপ্রোক্ত রসো বৈ সঃ) পরব্রদ্মের পরম আস্বান্তত্বের এবং পরম-আস্বাদকত্বের 





প্রণবের অর্থবিকাশ ২৬৯ 


যে ইঙ্গিত করা হইয়াছে, কেবলমাত্র শ্রমদ্ভাগবতেই তাহার বিশেষ বিবৃতি দৃষ্ট হয়। শ্রুতি যেব্রক্ধকে আনন্দ- 
্বররপ এবং রস-্বন্ধপ বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্য শ্রীমদ্ভাগবতেই পরিশ্ষুট হইয়াছে । উপনিষদাদি সমগ্র 
শাযোর একমাত্র অহুসন্ধেয় রসম্বরূপ পরত্রন্ম শ্রীকুষ্ণের অসমোদ্ধমাধূর্য-নিংস্তন্দিনী লীলাতরঙ্গিণীর রসধারায় 
পরিনিষিক্ত শ্রমদভাগবতও এক অপূরব্র অনির্বচনীয় পরমাস্বান্ত রসভাগারক্ূপে জগতে প্রকটিত হইয়াছেন। তাই 
বলা হইয়াছে-_“নিগমকল্পতরোর্গলিতং ফলং শুকমুখাদম্বতদ্রবসংযুতম্‌। পিবত ভাগবতং রসমালয়ং মূহুরহে। রসিক 
ভূবি ভাবুকাঃ ॥ শ্রুভা, ১১।৩ ॥ 

্রীপ্রীচৈতগ্তাচরিভাম্বতে গ্রণবের অর্থবিকাশ। প্রণবের এবং গায়ত্রীর যে অর্থ গ্রমদ্ভাগবতে বিকশিত 
হইয়াছে, তাহার কোনও কোনও অংশ গ্রীশ্রচৈতন্তচরিতামূতে উচ্জলতর ভাবে পরিস্ষুট হইয়াছে। 'এস্থলে অতি 
ক্ষেপে দিগ দর্শন দেওয়া হইতেছে । মাত্র শীগ্রীচৈতন্তচরিতামৃতোক্ত বিশেষত্বগুলিই উল্লিখিত হইবে । 

অভিথেয় তন্ব। সাধন-ভক্তিকে দুই ভাগে বিভক্ত কর! হইয়াছে__বৈধী ভক্তি ও রাগাহুগা ভক্তি। উভয় 
প্রকারেই অনুষ্ঠানের অধ্রগুপি প্রায় একই-_অবণ-কীর্তনাদি। পার্থক্য কেবল সাধন-প্রবর্তক মনোভাবে। 
যাহারা শাস্ত্রের আদেশেই কেবল-কর্তব্য-বুদ্ধিতে ভজ্জনে প্রবৃত্ত হন, তাহাদের ভজনকে বলে বৈধীভক্কি ( শাস্ত্বিধি- 
দ্বারা প্রণোদিত সাধনভক্তি)। আর যাহারা শান্ত্রবিধির অপেক্ষা না রাখিয়া কেবল প্রাণের টানে ভজনে প্রবৃত্ত 
হন, তাহাদের ভজনকে বলে রাগাহ্থগাভক্তি। বৈধীভক্তি হইল ভজনের-নিমিত্ব-শান্ত্রবিধির অন্গত- শাস্ত্রে 
ভজনের আদেশ আছে বলিয়াই ভজনে প্রবৃত্তি । ভজন না করিলে পরকালে ছুঃখভোগ হইতে পারে-_এই 
ভয়ে ভজনে প্রবৃত্তি। আর রাগানুগা হইল রাগ বা আসক্তি বা লোভের অনুগত; এস্থলে এীকৃষ্ণ-ভজনের 
জন্য লোভবশতঃই ভজনে প্রবৃত্তি; ইহা স্বতঃল্কর্ত। বৈধীর ভজন বিধি-স্ফ্ত। 

বৈধীভজনে সাধারণতঃ ভগবানের এশ্বর্যের জ্ঞান, তাহার মাহাত্ম্যের জ্ঞান, প্রাধান্য লাভ করে। সিদ্ধি 
কাল পর্য্যস্তও যদি এইরূপ খ্রশ্বধ্যজ্ঞানের প্রাধান্তই থাকিয়া যায়, তাহা হইলে এশ্বধ্য-প্রধান পরব্যোমেই সারপ্যাদি 
চতুর্বিধা মুক্তির কোনও এক মুক্তি লাভ করিয়! সাধক বৈকুষ্েশ্বরের সেবা পাইয়া থাকেন। ইহাতে ভগবানের 
যথার্থ অনুভব লাভ হয়ন!। কারণ, বৈকুগ্েশ্বর নারায়ণে এশ্বর্ধোর বিকাশই সর্ববাতিশামী ; তাই ভক্তের পক্ষে মন- 
প্রাণ-ঢালা সেবার অবকাশ নাই। মনপ্রীণঢালা সেবা ব্যতীত ভগবানের মাধুর্য আস্বাদনের সম্ভাবনা নাই; 
শুদ্ধমাধূর্য্যের আম্বাদনেই যথার্থ অস্থভব 

রাগান্ছগাতে মাধুর্য্যের জ্ঞানই প্রধান । কারণ, মাধূষ্যের আকর্ষণেই লোভ জন্মায়, এই লোভই ভজনের 
প্রবর্তক । তাই রাগাঙ্থগার ভজনে সাধক শুন্বমাধূর্্যময় ব্রজধামে মাধুর্যঘন-বিগ্রহ রসিক-শেখর শ্রীকৃষ্ণের সেবা 
পাইয়| তাহার যথার্থ অনুভব লাভ করিতে পারে। ইহাই পরম পুক্যার্থ। 

বৈধীভক্তির অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত সাধকেরও ভাগ্যবশতঃ শরীকৃষ্ণমাধর্য আম্বাদনের লোভ জন্মিতে পারে। এই 
লোভ জম্মিলে তখন হইতে তাহার ভজনও রাগাম্থগার ভজনই হইবে । 

অন্বন্ধ-তত্ব। শক্তি। স্বরূপ-শক্তি তিনরূপে প্রকাশ পায়_হলাদিনী, সন্ধিনী এবং সম্বিত ( বিষুপুরাণ 
১/১২/৬৯)। সচ্চিদানন্দ শ্রীকফ্চের সৎ-অংশের শক্তির নাম সন্ধিনী (সত্তাসম্বদ্িণী শক্তি, আধার-শক্তি ), চিৎ 
অংশের শক্তির নাম সম্বিৎ (জ্ঞানবন্দ্ধিনী শক্তি ) এবং আনন্দাংশের শক্তির নাম হলাদিনী € আনন্দদায়িকা শক্তি )। 
সন্ধিণী অপেক্ষা সম্বিতের, সম্বিং অপেক্ষা হলাদিনীর উৎকর্ষ। শক্তির অভিব্যক্তি ছুইরূপে-_-অমূর্ত এবং মূর্ত । 
অমূত্ররূপে শক্তি থাকে শক্তিমানের মধ্যে | যৃত্তবূপে হয় শক্তির অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । (কোনোপনিষদে মায়ার 
মুর্ত-বিগ্রহের কথা শুনা যায় )। 

ভগবানের ধাম, লীলাপরিকর এবং লীলার প্রয়োজনীয় ভ্রব্যাদি_-সমন্তই তাহার শ্বরূপশক্তির 
বিলাস-বিশেষ। 





২৭০ শ্রীশ্রীচৈতস্তচরিতামৃতের ভূমিকা! 


খক্‌-পরিশিষ্ট-প্রোক্ত গ্রীরাধিক] হলাদিনীর মূর্ত বিগ্রহ এবং সর্ধশক্তির অধি্ঠাত্রী ( রাধাতত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। 
ভক্তি এবং প্রেমও হলাদিনীরই বৃত্তিবিশেষ তাই পরম আম্বাছ্য। প্রেমের চরমতম বিকাশ যে স্তরে, তাহার নাম 
মাদলাখ্য-মহাভীব | শ্রীরাধাতেই এই মাদন বিদ্যমীন। তিনি মহাভাবেরই মৃূত্তরূপ--মহাভাব-্বরূপা। তিনি 
সমস্ত ভগবৎ-কাস্তাগণের অংশিনী । 
স্বব্ূপ। শ্রীমদ্ভীগবতের আত্মপধ্যস্তবিস্মাপন-রূপধর সাক্ষান্মন্মথমন্মথ শ্রীকৃষ্ণ, শ্রশ্রীচৈতন্তচরিতীমুতে “ঈশ্বর 
পরম কৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌ । সর্ব-অবতারী সর্ব-কারণ প্রধান ॥ অনন্ত বৈকুঠ আর অনন্ত অবতার । অনন্ত ব্রহ্মাও 
ইহা সভার আধার ॥ সচ্চিদানন্দ-তমু ব্রজেন্্র-নন্দন। সর্বশবর্য সর্বশক্তি সর্করসপুর্ণ ॥ বৃন্দাবনে অপ্রারৃত নবীন 
মদন। কামগীয়ত্রী কাম্বীজে যার উপাসন ॥ পুরুষ যোষিৎ কিন্বা স্থাবর জঙ্গম। সর্ববচিত্তাকর্ষক সাক্ষী মন্মথ- 
মদন ॥ নানা ভক্তের রসামৃত নানাবিধ হয়। সেই সব রসামৃতের বিষয় আশ্রয় ॥ শুশার-রসরাজময় মু্তিধর | 
অতএব আত্মপধ্যত্ত সর্ববচিত্ত হর ॥ লক্ষীকাস্ত-আদি অব্তারের হরে মন। লক্ষী-আদি নারীগণের করে আকর্ষণ ॥ 
আপন মাধুধ্যে হরে.আপনার মন | আপনে আপনা চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥ ২৷৮৷১০৬-১৪ ॥” 
উদ্ধৃত পয়ারসমূহে শরীক্ষ্ণকে “মন্মথ-মদন” এবং “অপ্রারত নবীন মদন” বলা হইয়াছে। এই ছুইটা নামের 
একটু তাৎপর্য ব্যক্ত করা আবশ্যক ৷ 
মন্মখ-মদন-শব্দে মদনমোহন বুঝায় ; অর্থাৎ গ্রীরুফমাধুর্ষেযর এমনই এক সর্ববাতিশায়ী বিকাশকে বুঝায়, যাহাতে 
অপ্রাক্ৃত মদনপর্যাস্ত মুগ্ধ হইয়া যায়। শ্রীকৃষ্ণের এতাদৃশ রূপের বিকাশ হয় একমাত্র তখন, যখন তিনি শ্ীরাধার 
সা্গিধো থাকেন। “রাধাসঙ্গে যদা ভাতি তদ! মদনমোহন: | অন্তথা বিশ্বমোহোহপি স্বয়ং ম্দনমোৌহিতঃ ॥” 
প্রীরাধার সান্লিধ্যে যখন তিনি থাকেন, তখন তাহার অবস্থা সম্বন্ধে তাহার শ্বমুখের উক্তি এই-_“মন্সাধুধ্য রাধাপ্রেম 
দোহে হোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাড়ে দৌোহে কেহো। নাহি হারি॥” পরিকর-তক্তের প্রেমই শ্রীক্ুষ্ণের স্বাভাবিক 
মাধুরধ্যকে উদ্বেলিত করিয়া তুলিতে পারে। এইরূপই “মন্মথ-মদন”-শবের তাৎপধ্য। 
্রীকষ্ণকে সাক্ষান্নন্সথ-মন্সথও বল! হইয়াছে। যাহার মোহিনীশক্তির এক কণিকার আভাস লাভ করিয়া 
প্রাকৃত মদন সমস্ত জগৎকে মুগ্ধ করেন, তিনি হইলেন অপ্রাৃত মন্সথ। চক্ষুর চক্ষুর স্তায়, যিনি মন্মথেরও 
মন্মধ__ধিলি অপ্রারুত মন্মথেরও মুল, তিনি মন্থ-মন্মথ । সাক্ষাৎ মন্মথ-মন্মখ--স্বয়ং মন্মথ-মন্মথ ; যাহার মোহিনী- 
শক্তির এক অংশ মাত্র অপ্রাকৃত মন্মথের মোহিনী শক্তি, তিনিই স্বয়ং মন্সথ-মন্মঘ। ইহাতে শ্রীক্ষ্ণের 
চিতাকর্ধিণী শক্তির সর্ববাতিশায়িত! প্রকাশ পাইতেছে। 
আর “অপ্রাকৃত নবীন মদন”-বাক্যের তাৎপর্য এইরূপ । স্বীয় অসমোর্ধ-মাধুর্যো সকলের চিত্তকে আকৃষ্ট 
করিয়া, সকলের চিত্তে সেই মাধুর্্-আস্বাদন-বাসনার উদ্দামতা জন্মাইয়া, সকলকে উন্মত্ত করিয়া তোলেন বলিয়া 
তিনি “মদন । তাহার যে মাধুর্য এই উন্মতরতার হেতু, তাহা প্রতিক্ষণে নব-নবায়মান বলিয়। তিনি নবীন-মদন। 
তিনি এবং তাহার মাধুর্য অপ্রাকৃত চিদ্বস্ত বলিয়! তিনি অপ্রার্কত নবীন মদন। ; 
বাসনার ( বা কামনার ) উদ্দামত! জন্মাইয়! যিনি মৃত্তত| জন্মীইতে পারেন, তাহাকে কামদেবও ( কামের_ 
কামনার বাসনার দেবতা বা নিয়ন্তা) বলা যায়। এইভাবে পরত্রহ্ম-শরীক্ককে অপ্রা্কত নবীন কামদেবও 
বলা যাইতে পারে। তিনি প্রাকৃত কামদেব নহেন$ যেহেতু প্রাকৃত কামদেবের ন্যায় তিনি প্রাকৃত 
ভোগ্যবস্তর জন্য বাসনা জন্মান না তাহার মাধুর্য-আন্বাদনের বাসনা আগাইয়া বরং প্রার্ৃত-ভোগবাসনা তিনি 
দূরীভূতই করেন। ৯ 
সকল দেবতারই বীজ এবং গায়ত্রী থাকে। বীজ এবং গায়ত্রী দেবতার নামেই অভিহিত হয় এবং 
তাহাতে দেবতার স্বরূপই প্রকাশিত হয়) এই অপ্রারুত কামদেবেরও তাহার স্রূপব্যগ্ক বীজ এবং গায়ত্রী আছে 
__কাঁমবীজ ও কামগায়ত্রী। ত!ই বলা হইয়াছে--বৃন্দাবনে অপ্রাকৃত নবীন মদন। কামগায়এী কামবীজে তীর 
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উপাসন ॥” প্রাক্কত কামদেবকে “ফুল-শর” বলে, “পঞ্চশর-ও বলে। তার যেন পাচটা ফুলের শর (বান ) আছে, 
তদ্দারা তিনি তাঁহার শিকারকে বিদ্ধ করেন অর্থাৎ প্রাকৃত ভোগ-বাসনায় বিচলিত করেন। পঞ্চশর বলার 
সার্থকতা এই যে, প্রাকৃত রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ ও শব-_এই পাঁচটা বস্তুর ভোগের অন্ত বাসনা জাগাইয়া জীবকে তিনি 
জর্জরিত করেন; এক একটা বস্তুর জন্য বাসনাই তাহার এক একটা শর। তাহার বাণ ফ.লের আকারে--লোভনীয় 
বস্তুর আকাঁরে-_-আসে, ভীতি উৎপাদন করে না। “অপ্রাক্ৃত নবীন যদন”-্রুকষেরও পাচটা শর আছে--স্বীয় 
অপ্রারুত রূপ-রস-গদ্ধ-ম্পর্শশব আস্বাদনের বলবতী বাসনারূপ শর। এই বাসনাও পরম-লোভনীয় বস্তুর জন্য 
লোভনীয় বাসনারূপেই আসে । তাই এই পাচটা বাননাকেও “অপ্রান্কত নবীন মদনের” পাচটী পুষ্পবাণ বলা যায় 
এবং তাহার এইরূপ পুষ্পবাণ আছে বলিয়! তাহাকেও ''পুষ্পবাণ” বলা ষায়। 

্রুুষ্করপাদির পরম-লোভনীয়তার এবং ম্হা-আকধিণী শক্তির পরিচয় দেওয়ার ভাষা নাই। বাধাভাবাবিষ্ট 
প্রীন্মহা প্রভুর কথায় সামান্ত একটু দিগদর্শন এস্থলে দেওয়া হইতেছে। শ্রীকফ্ণের রূপাদি গাচটা বস্তুর আকর্ষণে 
তাহার পাঁচটা ইন্দ্রিয় প্রবলবেগে আকষ্ট হওয়াতে তাহার একটী মনের কি অবস্থা হইয়াছিল, নিক্লোচ্ধুত বাক্যসমূহে 
তাহাই তিনি বৰ্ণন করিয়াছেন । 

“কৃষ্ণ-রূপ-শব্দ-স্পর্শ, সৌরভ্য অধর-রস, যার মাধুর্য কহন না যায়] দেখি লোভী পঞ্চজন, এক অশ্ব মোর মন, 
চড়ি পঞ্চ পাচ দিগে ধায় ॥ সখি হে শুন মোর দুঃখের কারণ। মোর পঞ্ষেব্দ্রিয়গণ, মহালম্পট দস্থ্যগণ, সভে কহে 
হরে পরধন ॥ এক অশ্ব এক ক্ষণে, পাঁচ পাচ দিকে টানে, এক মূন কোন দিকে যায়। এক কালে সভে টানে, গেল 
ঘোড়ার পরাণে, এই দুঃখ সহনে না যায় ॥ ইন্দ্রিয়ে ন। করি রোষ, ইহা সভার কাহা'দোষ, কষ্তরূপাদি মহা আকর্ষণ ॥ 
রূপাদি পাচ পাচে টানে, গেল ঘোড়ার পরাণে; মোর দেহে না রহে জীবন ॥ কৃষ্ণরূপাম্মতসিন্ধু, তাহার তরপ্রবিন্দু এক 
বিন্দু জগৎ ডূবায় ॥কৃষ্ণের বচনমাধুরী? নানারস নর্্বধারী, তার অন্যায় কহন না যায় ।...কৃষ্ণ-অঙ্গ স্থশীতল, কি কহিব 
তার বল, ছটায় জিনে কোটীন্দু চন্বন। _ কষ্কা্গ-সৌরভ্যভর, মৃগমদ-মদহর, নীলোৎ্পলের হরে গর্বধন।__ কৃষ্ণের 


_ অধরামূত, তাতে কর্পুর মন্দশ্মিত, স্বমাধূর্য্যে হরে নারীমন। ছাড়ায় অন্তত্র লোভ, না পাইলে মনে ক্ষোভ, 


ব্রজনারীগণের মূলধন ॥ এত কহি গৌরহরি, দু'জনের ক$ধরি, কহে শুন স্বর্ূপ-রামরায়। কাহা করে? কাহা যাও 
কাহা গেলে কৃষ্ণ পাঙ, দোহে মোরে কহ সে উপায়! ৩1১৫।১৩-২২ 1? 
এক্ষণে কামবীজ ও কামগায়ত্রীর উল্লেখ করা টি নি বা) গায়ত্রী 
যুত্রীও তদ্রপ কামবীজসহ জপের বিধি। 
ও রা দি কামবীজ ও প্রণব একই বন্ত। “কলীমোঙ্কারস্তৈক্যত্বং পঠ্যতে ব্রহ্মবাদিভিঃ ॥ 
গো, তা, উ, তা ৫৯৪৮ কামবীজ এবং প্রণব এক হইলেও কামগায়ত্রীর সঙ্গে প্রণবের যোগ না নাহি কামবীজ 
যোগ করার হেতু বোধ হয় এই যে, কামবীজে এক অপূর্ব অনির্বচনীয় মাধুষ্যের ব্যঞ্জন! আছে। “সাক্ষাৎ-মন্মথ- 
মন অপ্রাকৃত নবীন মদনের” উপাসনায়__তাই প্রপব অপেক্ষা কামবীজই-প্রশস্ততর। শ্রীমদ্ভাগবতের ১০২৯৩. 
শ্লোকের অন্তগ ত “জগৌ-কলং বামদৃশাং মনোহরম্‌ ৮ ংশের অর্থে গ্রপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন_ 
“অন্ত ক্লেষেণ কামবীজং জগাবিতি রহশ্তম্‌। যতো বামদৃক্সম্্ধি যত্তৎসহিতং কলমিতি প্রথমাক্ষরত্রয়ং বাঞ্িতম্‌। 
কীদৃশংমনোহরং মনঃশব্দেন তদধি্ঠাতা। চন্দ্র উচ্যতে । সচ তদ্বাকারত্বেন লবকঃ তং হরতীতি শা তত 
সম্বলিতমিত্যথঃ ৷” চক্তব্ঠিপাদ লিখিয়াছেন__ 'ল্লেষেণ কন ককার-লকারম্‌। নামি লুগ্বিভক্িকং পদং 
বামদৃক্‌ চতুর্থ? স্বরঃ। তয়াসহ পঞ্চদশস্বরং কামবীভং অগাবিতি রহস্তং মনোহরং মনসঃ আকর্ষকত্বাৎ হ্-্বরূপতুত- 
_মন্ত্রমিত্য্ণ1” উদ্ধত ক্লোকাংশের যথাশ্রত অথ এই-_রালারস্তে গোপীমণ্ডলীকে শকর্ষণ করার উদ্দেশ্যে ্‌ 
টি [গে দবামনয়নাদিগের মনোহর কল-গান করিয়াছিলেন।” টাকাকারগণ বলিতেছেন_ইহা 
তত উদ্তবাক্যে একটা রহস্ত নিহিত আছে। সেই রহস্তটী হইতেছে এই যে, শ্রীকৃষ্ণ 





২৭২ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


্বীয় বেণুযোগে শ্বীঘ-স্বরূপভূত-মহা-মন্মধত্ব-স্থচক কাঁমবীজই গান করিয়াছিলেন। উদ্ধৃত বাক্যাংশে কিরূপে 
কামবীজ বুঝাইতে পারে, তাহাও তাহার! বলিয়াছেন। কামবীজে (ক্লীম্‌ বা ক্লী-এ ) এ কয়টা অক্ষর আছে__ 
ক, ল, ঈ (স্বরবর্ণের চতুর্থ অক্ষর) এবং ৬ (স্বরবর্ণের পঞ্চদশ অক্ষর )। শ্লোকস্থ “কল”-শব্দে ক এবং ল-এই 
“ছুইটী অক্ষর আছে। বামদৃক্-শব্দে চতুর্থ স্বরবর্ণ (ঈ) বুঝায়। মনোহরং-শব্দের অন্তর্গত মনঃ-শব্দে মনের 
অধিষ্ঠাতা চন্দ্রকে বুঝায় । দ্বিতীয়া কি তৃতীয়ার চন্দ্রের সঙ্গে পঞ্চদশ স্বরবর্ণ চন্্রবিন্দুর আক্তিগত সাদৃশ্য আছে 
বলিয়া মনঃ-শব্দে চক্দরবিন্দুকে বুঝায়। তাহাকে ( চজ্্রবিন্দুকে ) হরণ বা আকর্ষণ করিয়া নিজের সঙ্গে সংযুক্ত করে 
যে “কলং”, সেই “মনোহরং কলম্*। এইরূপে ক, ল, ঈ এবং ৬-_-এই কয়টা অক্ষরের যোগে কামবীজ হইল। 
গোঁপীদিগের আকর্ষণের জন্য শ্রীকৃষ্ণ এই কামবীজ গান করিয়াছিলেন এবং তাহা শুনিয়াই গোপীগণ-__ধিনি 
যেই অবস্থায় ছিলেন, সেই অবস্থাতেই, বেদধর্্ম-কুলধর্শ-লো কধর্দ-স্বজন-আধ্যপথ সমস্ত ত্যাগ করিয়া__উন্মত্তের 
স্তায় ধাবিত হইয়া শ্রীকৃষ্ণ সমীপে উপনীত হ্ইয়াছিলেন। ইহা হইতেই কামবীঞ্জের সর্ববাকর্ষক ত্ব-_সর্ধবচিত- 
মৌহনত্ সুচিত হইতেছে । ইহাই প্রণব অপেক্ষা কামবীজের বৈশিষ্ট্য । প্রণবের মধ্যে যাহা অত্যন্ত গৃঢ়ভাবে 
আছে, কামবীজে তাহা অনাবৃত-_প্রকাশ্ত_-ভাবে আছে। 
কামগায়ত্রীটী এই--“কামদেবায় বিদ্মহে পুষ্পবাণায় ধীমহি তন্নোইনঙ্গঃ প্রচোদয়াৎ ॥” 
এই গায্ত্রীতে-_প্রথমত:, যিনি স্বীয় সৌন্দ্ধ্য-মাধূর্ধ্যাদিদ্বার] সকলের চিত্তকে আকৃষ্ট করিয়া, সেই সৌনর্ধ্য- : 
মাধুধ্যাদির আম্বাদন-বাসনা জাগাইয়া, সেই বাসনীকে উদ্দাম করিয়া মত্ততা জন্মাইয়া থাকেন, সেই অপ্রাক্ৃত 
কামদেব রস-স্বরূপ পরক্রহ্ষকে জানার কথা (প্রণবোক্ত-ত্র্ষকে জানার” কথ1), দ্বিতীয়তঃ, যিনি তাহার ক্লপ- 
রস-গন্ধ-ম্পর্শ-শব্ব--এই পীচটা পরম-লোভনীয় এবং মহ! আকধিণী শক্কিযুক্ত বস্তুর আস্বাদন-বাসনাজনিত পরম- 
উৎকঠীর তীব্র যন্ত্রণায়_চিত্তকে জঙ্জরিত করিতে সমর্থ, সেই অপ্রারুত-কন্দর্প রসম্বরূপ-পরত্রদ্ষের ধ্যানের কথ 
এবং তৃতীয়তঃ, তাদৃশ পরম-রমণীয়, পরম-চিত্তাকর্ষক রসম্বরূপ-পরক্রদ্মকর্তৃক মনের বা বুদ্ধির প্রেরণের কথা দৃষ্ট হয়। 
প্রণবের সহিত অভিন্ন কামবীজের সহিত সংযুক্ত থাকাতেই কামগায়ত্রীর অস্তভূক্ত “কামদেব” *পুষ্পবাণ” এবং 
“অনঙ্গ”-শব্দত্রয়ে প্রণবোক্ত পরব্রদ্ধকেই বুঝাইতেছে। 
প্রণবে, গায়ত্রীতে, গীতায়, চতুঃশ্লোকীতে এবং শ্রীমদভাগবতেও ব্রহ্মের দুইটা রূপের কথা জানা যায়__ 
অপর এবং পর । পর রূপের এক রকম বিকাশই অপর-রূপ। প্রণবের অর্থালোচনায় এবং আরও পরিষ্কাররূপে 
চতুঃল্লোকীতে আমরা দেখিয়াছি, অপর-রূপ পররূপের একরকম অভিব্যক্তি হইলেও অপর-রূপের সঙ্গে পর-রূপের 
স্পর্শ নাই। জীবের সহিত পর-রূপেরই নিত্য অবিচ্ছেদ্য সন্বন্ধ_অপর-রূপের নহে। প্রণব এবং শ্রুতি যে ব্রঙ্গকে 
জানার কথা বলিয়াছেন, সেই ব্রক্ষও পরত্রহক্মই_অপর-ত্রহ্ম নহেন; কারণ, অপর-ত্রহ্ম কালাধীন এবং পর-ত্রহ্ম 
কালাভীত। জীবের সহিত নিজ্্যসম্বদ্ধযুক্ত এই কাঁলাতীত পরব্রক্দের ইঙ্গিত গায়ত্রীর শিরোভাগে “আপো- 
জ্যোতিরিত্যাদি”-বাক্যে পাওয়া যায় আর পাওয়া যায় শ্রুতিতে--“আনন্দং ব্রহ্ম’, “রসে! বৈ সঃ”-ইত্যাদি বাক্যে। 
প্রীমদ্ভাগবতেই সর্ধপ্রথমে এই “রস-স্বরূপের” বিশেষ বিবরণ পাওয়া গিয়াছে। 
গায়ত্রীতে পর-ত্রহ্ষের রস-স্বরূপত্বের ইঙ্গিতমাত্র আছে শিরোভাগে। কিন্তু শিরোভাগ জপ্য-গায়ত্রীর 
অঙ্গীভূত নহে  মহাব্যাহতিসহ সপ্রণব গায়ত্রীরই জপের ব্যবস্থা। 
জপ্য-গায়ত্রীতে যে ধ্যানের বাবস্থা আছে, তাহার উদ্দেশ্য যে মায়ানিবৃত্তি, সায়নীচাধ্যরত “ভর্গ-শব্দের 
অর্থ হইতেই তাহা জানা যায়। গায়ত্রীস্থ “সবিতৃ”-শব্ও সাধকের চিত্তকে ব্রঙ্গের অপর-রূপের দিকেই যেন 
একটু টানিয়া নিতে চায়; তাহাতে বুঝা যায়, এই “সবিতু”-শব্টটাও মায়ানিবৃত্তির ইঞ্জিতই বহন করিতেছে। 
অবশ্য “দেবশ্য”-শব্বের একটা গৃঢ় ব্যঞ্না আছে; কিন্তু তাহা এত গৃঢ় যে, সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করিতে পারে 
না। শ্রীপাদ সায়নও এই ব্যঞনাকে রহস্তময়ই রাখিয়া! গিয়াছেন। রহস্ত উদ্ঘাটিত না হইলে গায়ত্রী হইতে 


প্রণবের অর্থবিকাশ হী 


মায়া-নিবৃত্তির বেশী কিছু পাওয়া যায় না। কিন্ত জীবের মায়ানিবৃত্ি পরব্রশ্ধকে জানার পথে একটা ব্যাপারমাত্র 
হইলেও, তাহাই পরর্রত্ধকে জানা নয়। পরব্রক্ধকে জানার উপদেশ প্রণবে ইঙ্গিতে এবং শ্রুতিতে স্পষ্টভাবে উল্লিখিত 
হইলেও গায়ত্রীতে বেশ একটু ্রচ্ছন্। প্রচ্ছন্ন বলিয়া, গায়ত্রী যে কেবল পরব্রক্ম-বিষয়ক, তাহাও সকলের চক্ষুতে 
ধরা পড়ে না; সানাচার্য্য গায়ত্রীর সর্য্যবিষয়ক এবং কর্ধ-বিষয়ক অর্থ করিয়া তাহাও দেখাইয়াছেন। কিন্ত 
ব্রহ্থকে জানাই যখন শ্রুতির আদেশ, তখন এই স্র্য্যাদিবিষয়ক অর্থ যে নিতান্ত বাহিরের কথা, তাহা সহজেই 
বুঝা যায়। আর কেবল মাঘানিবৃত্তিকেও একরকমের বাহিরের কথা বপিলে নিতান্ত অসঙ্গত হইবে না) 
কারণ, ব্রচ্ষকে জানার তাত্পর্য যদি পরব্রদ্ধের যথার্থ-অনুভূতিই হয়, তাহা হইলে মায়ানিবৃত্তিমাত্রে ব্রহ্ষের 
যথার্থ-অন্থভূতি জন্মে না। 

ব্ৰহ্মকে জানার চেষ্টা দুই ভাবে হইতে পারে-_কর্তবাবুদ্ধিশতঃ এবং লোভবশতঃ। কর্তব্য-বুদ্ধি-প্রবত্তিত 
প্রয়াস অপেক্ষ। লোভ-প্রব্তিত প্রয়াসের মূল্য অনেক বেশী এবং লোভ-প্রবপ্তিত প্রয়/সই পরত্রহ্মের যথার্থ-অঙ্ুভূতির 
অনুকূল । কিন্তু পর-্রহ্মের লোভনীয় রূপটী যদি সাধকের মনশ্চক্ষুর সাক্ষাতে ধরা যায়, তাহা হইলেই তাহাতে 
লোভ জন্সিবার সম্ভীবনা। “আনন্দং ব্রহ্ম”, “রসে! বৈ সঃ-”ইত্যাদি বাক্যে দেই লোভনীয় র্ূপটীর কথা শ্রুতিতে 
থাকিলেও তাহার প্রতি প্রত্যহ লোকের মনোযোগ আকৃষ্ট হওয়ার সম্ভাবনা খুব কম। দি তাহা নিত্য-জপ্য 
গায়ত্রীতে স্পষ্টভাবে থাকিত, তাহা হইলে অন্ততঃ গায়ত্রী-জপের সময়েও সেই দিকে মনোযোগ আকৃষ্ট হইবার 
সম্ভাবনা থাকিত। কিন্তু গায়ত্রীতে তাহা নাই। গায়ত্রীর শিরোৌভাগে গুঢ়ভাবে তাহ! থাকিলেও শিরোভাগ 
জপ্য-গায়ত্রীর বহিভূতি। সুতরাং জপ্য-গায়ত্রী রস-্বরূপ পরত্রক্ষের প্রতি লোভ জন্মাইবার পক্ষে ততটা অনুকূল নয়; 
এবং গায়ত্রীর কুরধ্যাদি-পর-অর্থে বরং তাহা প্রতিকূলই ৷ 

কামগায়ত্রীতে কিন্তু রস-স্বরূপ ব্রহ্মের লোভনীয় রূপটী সমৃজ্ঞল হইয়া উঠিয়াছে। কামগায়ত্রীতে এই রূপটা 
অনাবৃত, স্পষ্ট । অতি অল্প কথায় এবং অন্তরূপ অর্থ করার সম্ভাবনারহিত ভাবে কামগায়ত্রী সেই পরম-লোভনীয় 
রূপটীর পরিচয় দিয়েছেন, তাহাকেই জানিবার কথা বলিয়াছেন, জানিবার জন্ত তীহারই ধ্যানের কথ! বলিয়াছেন 
এবং তাঁহার এই সর্কচিত্তাকর্ষক রূপের প্রতি তিনি যেন আমাদের মনকে_বুদ্ছিকে_ প্রেরণ করেন, আকর্ণ 
করেন, এইরূপ প্রার্থনার ইঙ্গিতও দিয়াছেন । 

কাঁমবীজ যেমন প্রণবেরই রসাত্মক রূপ, কামগায়ত্রীও তদ্রপ “তৎ সবিতু বরেণ্যং-ইত্যাদি পূর্ব্বোলিখিত 
গায়ত্রীরই রসাত্মক রূপ।. কামগায়ত্রীতে যেমন পঁচিশটা অক্ষর (কামগায়ত্রীর “য়’-অক্ষরটীকে অর্ধাক্ষররূপে গণনা . 
করা হয়; তাহার হেতু ২৷২১৷১০৪-টীকায় জষ্টব্য। এই "য়”কে পুর্ণ অক্ষর থরিলে কামগায়ত্রীতেও পচিশটা 
অক্ষরই হয়), “তৎসবিতুর্বরেণ/২”-ইত্যাদ্ি গামত্রীতেও পচিশটা অক্ষর। গায়ত্রী যেমন প্রণবসহযোগে জপ 
করিতে হয়, কামগায়ত্রীও তদ্রপ প্রণবাভিন্ন কামবীজ-সংযোগ জপ করিতে হয়। রূপ এবং পরিমাণ উভয়েরই এক ; 
গা্খক্য কেবল এই যে, গায়ত্রীতে রসম্বর্পটী প্রচ্ছ_-আৰ্ৃত; আর কামগায়ত্রীতে তাহা অনান্ৃত। 

রাধাভাবাঝিষ্ট গ্রীমন্মহাপ্রতুর প্রলাপ-বাক্যে কামগামত্রীতে অভিব্যক্ত রস-স্বব্ূপ পরত্রহ্মের রূপটা জাজ্জল্যমান 
ভাবে ফুটিয়া উঠিয়াছে 1 প্রলাপ-বাক্যগুলি এই। “কামগায়ত্রী মন্ত্ররূপ, হয় কৃষ্ণস্বরূপ, সার্ চব্বিশ অক্ষর যার হয়। 
সে অক্ষর চন্দ্র হয়, কৃষ্ণে করি উদয়, ত্রিজগৎ কৈল কামময়॥ সখি হে কৃষ্ণমুখ দ্বিজরাজ-রাজ। কৃষ্ণবপু সিংহাসনে, 
বদি রাজ্যশাসনে, করে সঙ্গে চন্দ্রের সমাজ ॥ ছুই গণ্ড সুচিকণ, জিনি মণি দর্পণ, সেই ছুই পুর্ণ চক্র জানি। ললাট 
অষ্টমী ইন্দু, তাহাতে চন্দনবিন্দু, সেহৌ এক পূণ মানি ॥ করনখ চাদের ঠাট, বংসী-উপর করে I 
মুরলীর তান। পদনখ-চন্দ্রগণ, তলে করে নর্তন, নৃছরের ধ্বনি যার গান॥ নাচে মকর কুণ্ডল, নেত্র লীলাকমল, 

ছুই কান, নারীগণ লক্ষ্য বিন্ধে তায়॥ এই চাদের বড় নাট, 


বিলাগী রাজা সতত নাচায়! ভ্র-ধহ নাসা বাণ, ধন্ুগুরণ 
পসারি চাদের হাট, বিনিষূলে বিলায় নিজাম্বত। কাহো ম্মিত-জ্যোতক্গীমৃতে, কাহাকে অধরামুতে। সব লোক 


৩৫ 


উস্কে জি 


২৭৪ রীপ্রীচৈতম্তচরিতাযুতের ভূমিক! 


করে আপ্যায়িত ॥ বিপুল আয়তারুণ, মদন-মদঘূর্ণন, মন্ত্রী যার.এই ছুই নয়ন। লাবণ্যকেলি-সদন, জননেত্র-রসায়ন, 
স্থখময় গোবিন্দ-বদন ॥ যার পুণাপুপ্তফলে, সে মুখদর্শন মিলে, ছুই অক্ষ্যে কি করিবে পানে । দ্বিগুণ বাড়ে তৃষ্ণা- 
লোভ, পিতে নারে মনঃক্ষোভ, দুঃখে করে বিধির নিন্দনে॥ না দিলেক লক্ষকোটি, সবে দিল আঁখি ছুটা, তাতে 
দিল নিমেষ-আচ্ছাদন। বিধি জড় তপোধন, রসশূন্য তার মন, নাহি জানে যোগ্য স্বজন ॥ যে দেখিবে কষ্ণানন, 
তারে করে দ্বিনয়ন, বিধি হঞা হেন অবিচার। মোর যদি বোল ধরে, কোটি আখি তার করে, তবে জানি যোগ্য 
স্বষ্টি তার ॥ ২২১/১*৪-১৩ 1১ 

ইহাই কামগামত্রী-প্রকাশিত “বৃন্দাবনে অপ্রাকত নবীন মদনের” পরম-মধুর স্বরূপ । ইহা অপেক্ষা 
পরম-ম্ধুরতর এক স্বরূপও রস-স্বর্ূপ পরমব্রক্গ এই মন্সথ-মন্মথ নবীন-মদনের আছে। গোদাবরী-তীরে সেই 

' কূপ এবং কামগায়ত্রী-কবিত এই নবীন-মদনের রূপ দেখিয়া কৃতার্থতা লাভ করার সৌভাগ্য রায়রামানন্দের 
হুইয়াছিল। 

“ন্ছ্বর্ণবর্ণো হেমাঙ্জো বরানশ্চন্দনাঙ্গদী। সম্যাসকৃচ্ছমঃশান্তে। নিষ্ঠাশান্তিপরায়ণঃ ॥”-বাক্যে মহাভারত যাহার 
কয়েকটা বাহিরের লক্ষণ প্রকাশ করিয়াছেন, “অহমেব কচিদ্‌ ব্রহ্মন্‌ সন্্াসাশ্রমমাশ্রিতঃ। হরিভক্তিং গ্রাহয়ামি 
কলো পাপহতান্্রান্‌ ॥৮__ব্যাসদেবের প্রতি এই শ্রকুষ্তবাক্যে যাহার করুণার কথা উপপুরাণ ঘোষণা করিয়া 
গিয়াছেন, পুরাণ-শিরোমণি শ্রীমদ্ভীগবত “আসন্‌ বণীন্ত্রয়োহস্ত গৃহৃতোইম্যুগং তনুঃ। শুক্লোরক্রস্তথাপীত: 
ইদানীং কষ্ণতাং গতঃ ॥১-বাক্যে যাহার সম্বন্ধে একটু ইঙ্গিত এবং “কুষ্ণবর্ণং বিযাক্কষণ, সাঙ্োপাদাস্রপাযদম্‌ 
যুজ্রৈ: সঙীর্তনপ্রামৈ্যজন্তি হি স্থমেধসঃ 1৮-বাক্যে যাহার উপাস্তত্ব এবং উপাসনার বিধি প্রচার করিয়া 
গিয়াছেন, “যদা পশ্য: পশতে ক্ঝ্সবর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং ব্রহ্মযোনিম্‌ । তদা! বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ 
পরমং সাম্যমুপেতি ॥*-বাক্যে মুণ্ডক শ্রুতিও যাহার অসাধারণ প্রেমদাতৃত্বের ইঙ্গিত দিয়াছেন (শরীশ্রীগৌরহ্থন্দর-প্রবন্ধ 
দ্রষ্টব্য ), সেই ন্যাসিশিরোমণি গ্রমন্মহাপ্রতু শ্রশ্রকৃষ্চৈতন্যদেবের নিকটে রায়রামানন্দ করযোড়ে জিজ্ঞাস] 
করিয়াছিলেন_-“এক সংশয় মোর আছয়ে হৃদয়ে। কৃপা করি কহ মোরে তাহার নিশ্চয়ে॥ পহিলে দেখিলু 
তোমা! সন্স্যাসিম্বক্ূপ । এবে তোম। দেখি মুঞি শ্যাম-গোপরূপ ॥ তোমার সম্মুখে দেখি কাঞ্চন-পঞ্চালিক। 
তার গৌরকান্ত্যে তোমার সর্ধবঅঙ্গ ঢাকা ॥ তাহাতে প্রকট দেখি সবংশীবদন। নানাভাবে চঞ্চল তাহে কমল- 
নয়ন ॥ এইমত তোমা দেবি হয় চমৎকার । অকপটে কহ প্রভু কারণ ইহার ॥ ২৷৮৷২২০-২৪ ॥” (ইহাই 
. রামানন্দ-দৃষ্ট কামগায়ত্রী-কথিত স্বরূপ )। ও 

বৃসিংহদেবের নিকটে মহাভাগবত-প্রবর প্রহলাদ যাহাকে “ছস্পঃ কলো”, বলিয়াছিলেন, সন্গ্যাসের বেশে 
প্রচ্ছন্ন চতুর-চুড়ামণি সেই শ্রীমন্মহাপ্রত্ব আত্মগোপনের প্রয়াসে রামানন্দকে বলিলেন-__রামানন্দ, আমি সন্গ্যাসীই, 
অপর কেহ নই; তবে তুমি যাহা দেখিতেছ, তাহার হেতু-_রাধারুষ্ণে তোমার গাঢ-প্রেম “রাধার 
তোমার গাঢ-প্রেম হয়। যাহা তাহা রাধাকৃষ্চ তোমারে স্ফুরয়॥ ২৮২২৮।+ কিন্তু প্রেমাঞনবিচ্ছুরিত-দৃষ্টি 
ভক্তের নিকটে ভগবানের আত্মগোপনের প্রয়াস ব্যর্থই হইয়া থাকে । এস্থলেও তাহাই হইল। “রায় কহে 
তুমি প্রভু ছাড় ভারিভূরি। মোর আগে নিজরূপ না করহ চুরি॥ রাধিকার ভাবকাস্তি করি অন্গীকার। 
নিজরস আসম্বাদিতে করিয়াছ অবতার ॥ নিজ গৃঢ কার্য্য তোমার প্রেম আস্বাদন। আমুযঙ্গে প্রেমময় কৈলে 
ত্রিভুবন। আপনে আইলে মোরে করিতে উদ্ধার । এবে কপট ক্র, তোমার কোন ব্যবহার ॥ ভগবান অপেক্ষা 
ভক্ত বেশী চতুর। প্রভু ধর পড়িয়া গেলেন। তখন আর কি করিবেন-_“তবে হাসি প্রভু তারে দেখাইলা 
স্বরূপ) রসরাঞ্জ মহাভাব দুই একরূপ ৷ ২1৮।২২৯ --৩৩॥ 

আত্মপর্যস্তসর্ব্বচিত্রহর অশেষ-রসামৃতবারিধি শৃঙ্গার-র্সরা জময়-যৃণ্তিধর শ্রীকৃষ্ণ এবং মহাভাব-স্বরূপা অখও-রস- 
বল্লভ! শ্রীরাধা--এতদৃভয়ের মিলিত এক অপুর্কা অনির্বচনীব রূপে রায়-রামানন্দকে প্রভু দর্শন দিলেন। ইহাই 
প্রভূর স্বরূপ! এই শ্বরূপে আছে-_সাক্ষা্ৎ মন্মথ-মন্সথ রসিক-শেখর-ত্রজেন্দ্রন্দনের অসমোর্ধ মাধুর্য, আর 


প্রণবের অর্থপ্রকাশ ২৭৫ 


উদ চিত্ব-চাঞ্চল্যজনক শ্রীরাধার মাধুধ্য এবং হুড়াহুড়ি করিয়া 
জি বিন মাধুরধ্য। তাই, অভান্পকাল পূর্বেই শ্রীরাধার অঙ্গকাস্তিতে আচ্ছাদিত 
মদন-যোহন রূপের মাধুর্য দর্শন করিয়াও যিনি স্বীয় ধৈর্য্য রক্ষা করিতে 

সমর্থ হইয়াছিলেন, সেই পরম-গস্তীর রায়-রামানন্দ এই অদ্ভূত রূপ দেখিয়া! সর্ববাতিশায়ী আনন্দের আধিক্য 
আর আত্মপন্বরণ করিতে পারিলেন না। দেখি রামানন্দ হৈলা আনন্দে মুচ্ছিতে। ধরিতে না৷ পারে দেহ 
পড়িল! ভূমিতে ॥ ২৮২৩৪ ॥ তখন-_ প্রভু তারে হস্ত স্পর্শে করাইল চেতন। সন্্যাসীর বেশ দেখি বিশ্মিত 
হইল মন ॥” 

প্রেমঘনবিগ্রহা শ্রীরাধা যেন প্রগাঢ় অনুরাগতাপে স্বীয় দেহকে গলাইয়! স্বীয় প্রতি অন্দ্বারা রসরাজের 
প্রতি অর্কে আলিঙ্গন করিয়া তাহার শ্যাম অঙ্গকে গৌর করিয়া দিয়াছেন। যেন ঘনীভূত বিজলী ঢাক! নব- 
জলধর। ঘনবিজলীর আবরণের ভিতর দিয়াও যেন নবজলধরের সিগ্ধ শ্বামলচ্ছটা অনুভূত হইতেছে । এ যেন 
এক অদ্ভূত অনির্বচনীয় রূপ। কৃপা করিয়া রামানন্দের নিকটে প্রভু এই রূপের পরিচয়ও দিলেন। তার তত্ব 
তিনিই জানেন। তিনি না জানাইলে কে-ই বা তাহাকে জানিতে পারেন? প্রভু বলিলেন_মোর তব্বলীলারস 
তোমার গোচরে । অতএব এই রূপ দেখাইল তোমারে ॥ গৌর অঙ্গ নহে মোর রাধাঙ্গ স্পর্শন। গোপেন্দ্রহুত 
বিনা তেহে| না স্পর্শে অন্যজন ॥ তীর ভাবে ভাবিত আমি করি আত্মমন। তবে নিজ মাধুর্যরস করি আস্বাদন ॥ 
২/৮/২৩৭ ৩৯॥ এই অদ্ভূত রূপেই রসম্বরূপ পরত্রক্ষের পুর্ণতম অভিব্যক্তি; এই রূপেতেই প্রণবার্থের চরমতম 
বিকাশ । এই চরমতম বিকীশই নদীয়াবিনোদ প্রপ্ীগৌরহুন্দর ৷ 
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শ্ীকবন্ূপে ও শ্রী শ্্রীগৌরহন্দরন্ূপে স্বয়ং ভগবানের লীলা। পূর্ব্বে বলা হইয়াছে, রসিকশেখর 
শবয়ংভগবান্‌ একৃষ্ণন্্র স্বরূপে, অসংখ্য ভগবত-স্্ূপরূপে এবং অসংখ্য পরিকররূপেও লীলারম আস্বাদন 
করিতেছেন। 
শ্বয়ংরূপেও তিনি আবার দুই প্রকাশে লীলারম আস্বাদন করিতেছেন_.ব্রজে বা বৃন্দাবনে ব্রজেন্দ্র-নন্দনক্ূপে 
এবং নবদ্বীপে শচীনন্দনরূপে । এই উভয় ধামই নিত্য এবং উভয় লীলাও নিতা। 
স্বয়ংভগবান্‌ সন্ধে শ্রীল রামানন্দরায় বলিয়াছেন-_“নানাভক্তের রসামৃত নানাবিধ হয়। সেই সব রসামূতের 
বিষয় আশ্রয় ।২/৮১১১॥” অথিল-রসামৃত-বারিধি স্বয়ং ভগবান্‌ অনম্ভ-রণের আশ্রয় এবং বিষয়ও বটেন। কিন্ত 
তাহার একই প্রকাশে বিষয়ত্বের এবং আশ্রয়ত্বের বিকাশ সমান নয়; রসবৈচিত্রীর পরিপুষ্টি সাধনার্থই এই পার্থক্য। 
প্রেমের চরম-তম বিকাশ মাদনাধ্য-মহাভাব একমাত্র ভ্রীরাধাতে বর্তমান শ্রীরাধা এই প্রেমের একমাত্র আতঙ্রয । 
আর শ্রী এই প্রেমের কেবলমাত্র বিষয়; আশ্রয় নহেন। মাদনাখ্য-মহাভাব সম্বন্ধে একথা ব্রজেন্্রনন্দন 
নিজ মুখেই প্রকাশ করিয়াছেন। “সেই প্রেমার শ্রীরাধিক1 পরম আশ্রয্ন। সেই প্রেমার আমি হই কেবল 
বিষয় 1১1৪:১১৩ ॥* ইহা হইতে পরিষ্ষারভাবেই জানা গেল, স্বযংভগবানের ত্রজেঞ্জর-নন্দন-স্বরূপে বিষয়ত্বের 
প্রাধান্য । আর তাঁহার শচীনন্দন-স্বর্ূপে আশ্রয়ত্বের প্রাধান্য, এই স্বরূপে তিনি শ্রীরাধার মাদনাখ্য-ভাবের 
আশ্রয়ও বটেন। 
রসের আস্বাদন বিষয়-রূপেও হইতে পারে এবং আশ্রম্ররূপেও হইতে পারে। উভয়রূপের আস্বাদনেই 
লীলারসাম্বাদনের পুর্ণতা__স্থৃতরাং রসিক-শেখরত্বেরও পুণৃতা। ব্রজেন্দর-নন্দন শ্রীকুষ্ণরূপে ব্রজে যে লীলারস আস্বাদন 
করেন, তাহাতে তাহার বিষরূপের আশ্বাদনই প্রাধান্য লাভ করে। আর গ্রশচীনন্দন গৌরনুন্দররূপে নবদ্বীপে 
তিনি যে লীলারস আস্বাদন করেন, তাহাতে তাহার আশ্রম্ূপের আস্বাদনই প্রাধান্ত লাভ করে। সুতরাং ব্রঙ্গলীল! 
এবং নবদ্বীপলীলা__-এই উভয়-লীলার সমবায়েই স্বয়ংভগবানের লীলার পুর্ণতা এবং উভয়-ধামের লীলারসাস্বাদনেই 
রসাম্বাদনেরও পূর্ণতা এবং তাহার রসিক-শেখরত্বেরও পুর্ণতম বিকাশ । ও 
পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে লীলা দুই রকমের- প্রকট এবং অপ্রকট। রসিক-শেখর ত্বয়ংভগবান্__ত্রজেন্দ্র-নদ্দন 
গ্রকঞ্করূপেও প্রকট এবং অপ্রকট উভয় ধামেই লীলা করিয়া থাকেন এবং শচীনন্দন শ্রপ্রীগৌরহন্দরক্ূপেও প্রকট এবং 
অপ্রকট উভয় ধামেই লীলা করিয়। থাকেন। কৃপ! করিয়! তিনি যখন ব্রদ্ধাণ্ডে লীলা প্রকটিত করেন, তখনই জগতের 
জীবের পক্ষে তাহার লীলাতবাদি কিছু কিছু জানিবার স্থযোগ হয়। 
স্বযংভগবানের লীলা-প্রকটনের সাধারণ নিম হইতেছে এই ষে_ ব্রহ্মার এক দিনে তিহেঁ| একবার। 
অবতীর্ণ হৈয়া করেন প্রকট বিহার ॥ ১/৩৩!” গ্রমদ্‌ভাগবতের “আসন্‌ বরণাস্থয়োহৃশ্ত*__ইতাদি ১০1৮।১৩ শ্লোক হইতে 
জানা যায়, স্বয়ংভগবান্‌ একৃষ্ণচন্দ্র ব্রহ্মার একদিনের অন্তর্গত কোনও এক দ্বাপরেই তাহার লীলা প্রকটিত করেন 
এবং যেই দ্বাপরে তিনি ব্রজলীলা প্রকটিত করেন, তাহার অব্যবহিত পরবর্তী কলিতেই তিনি আবার শ্রীমগোৌরস্থন্দর- 
রূপে নবদীপলীলা প্রকটিত করেন! গত দ্বাপরে এই ব্রদ্ধাণ্ডে শ্রীকষ্ের ব্রজলীলা! প্রকটিত হইয়াছিল এবং এই কলিতে 
প্রপ্নীগৌরহুন্দরও তাহার নবদ্বীপলীলা প্রকটিত করিয়াছেন। 
উভ্ভয়লীলার বৈশিষ্ট্য । প্রকটলীলায় প্রদশিত। এই উভয় লীলার প্রকটনের হেতু বিচার করিলেই 
একলীলা হইতে অপর লীলার বৈশিষ্ট্য কি এবং উভয় লীলার মধ্যেই সদ্বন্ধই বা কি, তাহা বুঝা যাইবে। বস্তুতঃ 
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প্রকট-লীলাই অগ্রকট-লীলার প্রমাণ। প্রহ্লাদের প্রতি কৃপাপ্রদর্শনের অন্ত প্রনুসিংহদেব অবতীর্ণ হইলেন, বলি- 
মহারাজের প্রতি কুপাপ্রদর্শনের জন্য শ্রীবামনদেব অবতীর্ণ হইলেন এবং রাক্ষলকুলের প্রতি -কপা প্রদর্শনের জন গ্ররা মচন্ত্র 
অবতীর্ণ হইলেন। অগ্রকটে তাহার! না থাকিলে কোথা হইতে আসিলেন? স্বয়ংভগবান্‌ শীক্চন্্র গত ঘাপরে এই 
এই ব্রত অবতীর্ণ হইলেন এবং এই কলিতেও শ্বয়ং ভগবান উশ্রগৌরহন্দররূপে অবতীর্ণ হইলেন। অপ্রকট ধাম 
হইতেই তাহারা ব্দ্ধাণ্ড প্রকটিত হইয়া তাহাদের অপ্রকট-লীলার পরিচয় দিলেন। 

শ্রীকৃষ্ণের ্রজলীলা-প্রকটনের হেতুদরদ্ধে গ্রলকবিরাজ গোস্বামী যাহ! বলিয়াছেন, তাহার মর্খ এস্থলে প্রকাশ 
কর! হইতেছে। 

শরকষ্ণের দুইটা প্রধান গুণকে অবলম্বন করিয়াই কবিরাজ্রগোস্বামী তাহার লীলাপ্রকটনের হেতু নির্দেশ 
করিয়াছেন। শ্রীকুষ্ঃ রসিকশেখর এবং পরম-ককুণ। রসিক-শেখর বলিয়া অনন্ত-রস-বৈচিত্রী আশ্বাদনের জন্য 
তাহার বাসন] হওয়া স্বাভাবিক। অপ্রকট ত্রজে তিনি নিত্যকিশোর ; নিত্যকিশোরবপে দান্ত. সখ্য, বাৎসল্য 
ও মধুর-রসের যত রকম বৈচিত্রী থাকা সম্ভব, তাহার প্রায় সমস্ত বৈচিত্রীর আম্বাদনই তিনি অপ্রকটে করিয়া 
থাকেন; কিন্তু বাল্য বা পৌগণ্ডে এসমন্ত রসের ধে সকল বৈচিত্রী থাক! সম্ভব, অপ্রকটে নিত্যকিশোরত্ব বশত: 
বাল্য-পৌগণ্ড নাই বলিয়া সে সমস্ত রসবৈচিত্রী আশ্বাদনের সম্ভাবনা নাই ৷ প্রকটে জন্মলীলার ব্যপদেশে 
তিনি নরশিশুর ন্যায় অবতীর্ণ হন, ক্রমশঃ বাল্য-পৌগও অতিক্রম করিয়া কৈশোরে উপনীত হন। স্থতরাং 
বাল্য-পৌগণ্ডের দাশ্য-সখ্য-বাত্দস্যরসের যে সমস্ত বৈচিত্রীর আস্বাদন অপ্রকটে সম্ভব নয়, সে সমস্ত বৈচিত্রীর 
আশ্বাদনও প্রকটে সম্ভব। এ সমস্ত রসবৈচিত্রীর আস্বাদন এবং এসমস্ত রসবৈচিত্রীর উৎসারিণী লীলায় তাহার 
পরিকর-ভক্তবর্গের প্রেমরস-নিধ্যাস আস্বাদনের নিষিত্তই শ্রুকৃষ্ণ তাহার লীলা প্রকটিত করিয়া থাকেন 1 প্রকট- 
লীলাতে আবার মধুর ভাবের পরকীয়া-ভাবাত্বিকা বৈচিত্রীও তিনি আস্বাদন করেন, যাহা অপ্রকটে সম্ভব নয় 
প্রকট ত্রজলীলা প্রবন্ধ ডষ্টব্য )। এইরূপে, তিনি রসিক-শেখর বলিয়া ভক্তের প্রেমরস নির্ধ্যাস আসম্বাদনই হইল 
তাহার লীলাপ্রক্টনের মুখ্য উদ্দেশ্ব। প্রকটেও তিনি তাহার অপ্রকট-লীলার পরিকর স্থবল-মধুমঙ্লাদি সখাবর্গ, 
নন্দ-যশোদাদি পিতৃবর্গ এবং শ্রীরাধিকাদি প্রেয়সীবর্গকে সঙ্গে লইয়াই অবতীর্ণ হন (প্রকট ত্রজলীলা! প্রবন্ধ রষ্টব্য। 
লীলা-প্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্য সম্বন্ধীয় আলোচন! ১1৪।১৫ পয়ারের টাকায় দ্রব্য )। 

তারপর তাহার করুণা । মায়াবদ্ধ জীবের প্রতি ভগবানের করুণার পুর্ণ প্রকাশ_-তাহাদের সাংসারিক 
হুখ-্বাচ্ছন্দ্য বিধানে নয়, মোক্ষদান দ্বারা তাহাদের জন্য-মৃত্যুর বিরতি সম্পাদনেও নয়, পরস্ত, ভগবানের যে মাধুর্য 
“কোটি ত্রচ্মাও পরব্যোম, তাহা যে স্বর্ূপগণ, বলে হরে তা সভার মন। পতিব্রতা-শিরোমণি, যারে কহে 
বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীণণ ॥” তাহার যে “আপন মাধুর্যে হরে আপনার মন। আপনি আপনা চাহে 
করিতে আস্বাদন 1৮-__সেই অসমোর্ধ মাধুধ্যের আস্বাদন লাভের যোগ্যতা বিধানে । এই যোগ্যতা লাভ হইতে 


পাবে-_রাগান্থগা মার্গের ভজনে। এই রাগান্ুগা মার্গের ভজন প্রবর্তন হইল শ্রীকৃষ্ণের ব্রজলীল] প্রবর্তনের 


আহ্ষদ্গিক মুখ্য কারণ। তিনি প্রকট ব্রজে অবতীর্ণ হইয়| তাহার পরিকরবৃন্দের সহিত এমন সমস্ত লীল! 
করিলেন, সে সমস্ত লীলার কথা শুনিয়া, সে সমস্ত লীলার ব্যপদেশে ভক্তগণের আস্বাদনের জন্ত প্রবাহিত 
আনন্ব-রস-ধারার কথা শুনিয়, সংসার-হৃখের অকিঞ্চিৎকরতা অনুভব পূর্বক মায়াবন্ জীব তাহার ভজনের 
জন্য প্রলুক্ক হইতে পারে। এই পরম লোভনীয় বন্তটা প্রকটিত করিয়া, কি ভাবে তাহ! পাওয়া যাইতে পারে, 
“মন্ুনা ভব মদ্ভত্ত”"_ইত্যদি বাক্যে অঞ্জনকে উপলক্ষ্য করিয়া তাহার (রাগাহগা! ভক্তির) উপদেশও তিনি দিয়া 


গিয়াছেন। 
আর রস-নির্য্যাস আস্বাদন-বিষয়ে_শ্রীকষ্চ ব্রজে অবতীর্ণ হইয়া! তাহার পরিকরদের প্রেমরস-নিরধ্যাস 


অশেষ-বিশেষে আস্বাদন করিলেন শ্রীরাধিকাদি তদীয় কাস্তাবর্গের পরিবেশিত, অপুর্ব আস্বাদন চমৎকারিতামন্ত 
বস-বৈচিত্য আস্বাদন করিয়া তিনি এতই মুগ্ধ হইলেন যে, তাহাদের নিকটে তিনি অপরিশোধ্য ঝচণে চিরধণী 
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হইয়া রহিলেন বলিয়া মুখেই স্বীকার করিলেন--ন পারয়েহহং নিরবগ্সংযুজজামিত্যাদি”-বাক্যে 
( গ্রীভা, ১৩৮২২ )। 
কিন্ত তথাপি রসিক-শেখরের রসাম্বীদন-বাঁসনা পরিতৃপ্তি লাভ করিল লা; পরিকরদের প্রেমরস-নির্ধ্যাস 
আশ্বাদনের উপলক্ষ্যে আর একটী অপূর্ব বস্তুর আম্বাদনের জন্য তাহার ছুর্দমনীয় বাসনা জাগিয়া উঠিল । 
সেই বাঁসনাটা হইতেছে তাহার স্বমাধুধ্য আস্বাদনের বাসন! । 
শ্রীকৃষ্ণ হইলেন তাহার আত্মপধ্যন্ত-সর্ব-চিত্তহর মাধুর্য্যের আধার বা আশ্রয়; এই মাধুধ্য আস্বাদন করেন 
তাহার পরিকর-ভক্তবৃন্দ। মাধুর্য আম্বাদনের একমাত্র উপায়ও হইল আবার কৃষ্ণ বিষয়ক প্রেম) যে ভক্তের মধ্যে 
প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তিনি তত বেশী মাধূর্যযই আস্বাদন করিতে পারেন। তাহার নিখিল পরিকরবুন্দের মধ্যে 
একমাত্র শ্রীরাধাতেই প্রেমের সর্বাতিশাম়ী বিকাশ__মাদনাখ্য-মহাতাব-__বর্তমান। স্ৃতরাং শ্রীপাধাই সর্বাপেক্ষা 
অধিকরূপে শ্রাকুষ্ণমাধূর্ধ্য আশ্বাদনে সমর্থা ৷ 
আবার শ্রীকষ্ণ অসমো্ধ-মাধূর্যের অধিকারী হইলেও একমাত্র ভক্তের প্রেমই তাহার মাধুর্য্যেকে উচ্ছৃসিত 
করিতে পারে। ধাহার মধ্যে প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তাহার সান্নিধ্যে গ্রকুষের মাধুর্য্যের উচ্ছলনও তত বেশী। 
শ্ররাধার প্রেম সর্ব্বাতিশামী বলিয়া তাহার সান্নিধ্যেই প্রীকুষ্ণমাধুধ্যের উচ্ছুলনও সর্ববাতিশায়ী। শ্রীরাধার সান্নিধ্যে 
তাহার মাধুধ্য কিভাবে তরঙ্গায়িত হইয়া উঠে, শ্রীকৃষ্ণ নিজ মুখেই তাহা প্রকাশ করিয়াছেন। ““মন্মাধুধ্য রাধাপ্রেম 
দোহে হোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাঢ়ে দৌহে কেহো! নাহি হারি.॥। ১1৪1১২৪।৮ শ্রীকুষ্ণের মাধুর্য এবং শ্রীরাধার 
প্রেম_:উভয়েই যেন পরস্পর জেদাজেদি করিয়া বদ্ধিত হইতে থাকে, কেহই যেন কাহারও নিকট পরাজয় স্বীকার 
করিতে চাহেনা। এইরূপ ক্রমবর্ধমান মার্যযময় যে শরীক, তাহাই মদন-মোহ্নক্ষপ, একমাত্র প্রররাধার সাহচার্ধ্যেই 
এই কূপের বিকাশ এবং একমাত্র শ্রীাধাই তাহার অসমোর্ধ-প্রেমের দারা শ্রীকৃষ্ণের এই অসমোর্ধ-মাধূর্ধ্য আস্বাদন 
করিতে পারেন। , 
ব্ৰজ্জম্নন্দরীদিগের প্রেমে স্বস্থখ-বাসনার ছায়া পর্য্যস্তও নাই। তাহাদের প্রেম হইতেছে কষ্ম্থখৈক- 
তাৎপর্ধ্যময় । স্থতরাং কৃষ্ণমাধুধ্য আশ্বাদনের বাসনা তাহাদের কৃষ্ণসেবা-বাসনার প্রবর্তক নয়। তথাপি, মাধুষেঠর 
আম্বাদন এবং তজ্জনিত স্থখ তাহাদের মধ্যে সঞ্চারিত হয়__-আগুনের কাছে গেলে তাপ অম্ুভবের ইচ্ছা না থাকিলেও 
যেমন তাপ অনুভূত হয়, তদ্রপ ৷ তাহাদের এই স্থথেও কিন্তু কৃষ্ণসখেরই পুষ্ট সাধিত হয়। কিরূপে? তাহাই 
বলা হইতেছে । “গোপিকা-দর্শনে কৃষ্ণের বাঢ়ে প্রফুন্তুত। ৷ সে যাধু্য্য বাঢ়ে, যার নাহিক সমত! ॥ “আমার 
দর্শনে কৃষ্ণ পাইল এতন্খ। এই স্থখে গোপীর প্রফুল্প অঙ্মুখ ॥, গোপী শোভা দেখি কৃষ্ণের শোভা বাঢ়ে ষৃত। 
কৃষ্ণশোভা দেখি গোপীর শোভ! বাঢ়ে তত॥ এই যুত পরল্পর করে হুড়াহুড়ি। পরস্পর বাঢ়ে, কেহো মুখ নাহি 
মুড়ি॥ কিন্তু কুষ্ণের সুপ হয় গোপী-রূপগুণে। তার স্থখে স্থখবৃদ্ধি হয় গোপীগণে ॥ অতএব সেই স্থখে কৃষ্ণম্থখ 
পোঁষে। ১৷৪৷১৬১-৬৬ ॥” { 
যাহ! হউক, শ্রীরুষের মারুরধ্যাস্বাদন-জনিত সুখও শ্রীরাধারই সর্বাপেক্ষা বেশী । তাহার এই সর্ববাতিশায়ী স্থথ 
দেখিয়া শ্রীকফেরও তদহ্রূপ আনন্দ জন্মে বটে, .কিন্তু এই মাধুর্য্যাস্বাদন-জন্তি স্থথ শ্রীরাধার বদনে-নয়নে এবং 
সর্বাঙ্গে যে এক অনির্ব্বচনীয় উল্লাস-তরঙ্গ প্রবাহিত করিয়া দেয়, তাহ! দেখিয়া শরকৃষ্ণ অনুভব করিতে পারেন__ 
তাহার মাধুর্য আশ্বাদন করিয়া শ্রীরাধা যে অনির্বচনীয় আনন্দ পাইতেছেন, তাহার তুলনায়_শ্রীরাধিকাদির 
প্রেমসেবাতে শরীফ নিজে যে আনন্দ পাইয়া থাকেন, তাহা যেন অতি তুচ্ছ। ভাই স্বীয় মাধুর্য আস্বাদনের জন্তু 
প্ররুফের লোভ জন্যে। শ্রীরাধার অঙ্গে আনন্দ-তরঙ্গ-লহরী যতই তিনি দেখেন, ততই শ্বমাধুযণ আম্বাদনের বাসনা 
যেন বলবতী হইতে থাকে, তিনি যেন আর লোভ সম্বরণ করিতে পারেন না। 
্বমাধ্্য আশ্বাদনের বাসনার সঙ্গে সঙ্গে আরও ছুইটা বাসনা স্বাভাবিক ভাবেই তাহার চিত্তে জাগিয়া 
উঠে_যে প্রেমের ঘারা শ্রীরাধা তাঁহার এই মাধুয্য আস্বাদন করিতেছেন, সেই প্রেম-বস্তুটী কিয়প ? এই 
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প্রেমের মহিমা কিক্ুপ? আর এই প্রেমের দারা তাহার মাধুয্য আস্বাদন করিয়া শীরাধ! যে সুখ পান, সেই 
সুখই বা কিরূপ ? 
এই তিনটা বাসনা ভ্রজ্ে শ্রীকৃষ্ণের অপূর্ণ ই থাকে) ব্রজে ইহার একটী বাসনাও তাহার পূর্ণ হওয়ার উপায় 
নাই। স্বমাধু্য্য আম্বাদনের বাসনা পূর্ণ হইলেই, অপর দুইটী আমুষঙ্গিক বাসনাও আহ্ষর্িক ভাবেই পুর্ণ হইয়া 
যাইতে পারে। কিন্তু সেই মুখ্য বাসনাটা পূর্ণ হওয়ার উপায় নাই ব্রজে। কারণ, অীক্বষ্ণমাধুযয সম্পূরণন্বপে 
আস্বাদন করার একমাত্র উপায় প্রেমের সর্বাতিশায়ী বিকাশ মাদনাখ্য-মহাভাব। এই প্রেম ব্রজে একমাত্র 
শ্রীরাধার মধ্যেই বিকশিত, অন্ত কাহারও মধ্যে নাই-শ্রীকষ্ণের মধ্যেও নাই। তাই শ্রুকুষ। বলিয়াছেন 
“মেই গ্রেমার শ্রীরাধিকা পরম আশয় । সেই প্রেমের আমি হই কেবল বিষয় ॥” তাই ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে 
বিধয়ত্বেরই প্রাধান্য । ৰ 
এই মাদনাখ্য-প্রেমের আশ্রম্ব হইতে ন| পারিলে গ্রুকুঞ্জের পক্ষে তাহার নিজের মাধুযেযর আশ্বাদনও সম্তব 
হইতে পারে না। 
কিন্তু রসিক-শেখর শ্রীকুষ্ের স্বী-মাধ্যণ-আস্বাদনের বাসনা তো অপূর্ণ থাকিতে পারে না। তাহা হইলে 
তাহার রসিক-শেখরত্বের বিকাশও অপূর্ণ ই থাকিয়া যায় এবং হলাদিনী-শ্বরপিণী শ্রীরাধার কৃষ্ণস্খৈক তাৎপধ্যমন্ী 
সেবাবাসনার বিকাশও অপূর্ণ থাকিয়া যায 
শরীক্চের হলাদিনীশক্তির ধর্মই হইল কৃষ্ণকে স্থথ দেওয়া এবং তাহার ভক্তবৃন্দকে সুখ দেওয়া ৷ সেই হলাদিনীর 
মূর্ত বিগ্রহ, হলাদিনীর অধিষ্ঠাত্রী দেবীই হইলেন শ্রীরাধা। তাই-_'ক্বষ্ণবাঞ্ছাপুত্তিরপ করে আরাধনে। অতএব 
রাধিকানাম পুরাণে বাখানে ॥ ১191৭৫1৮ স্বীয় মাধুর্য আশ্বাদনের জন্য শ্রীকৃষ্ণের যে বাসনা জন্মিয়াছে, সেই বাসনা 
পুরণের একমাত্র উপায়-_মাদনাখ্য-মহাভাব-ব্রজ্জে শ্রীরাধার মধ্যে! শ্রীকৃষ্ণের বাসনা পুরণের জন্য এবং তাহার 
ব্যপর্দেশে সেবাগ্থারী শ্রীকষ্ণকে স্থ্বী করার জন্য শ্ররাধা তাহার মাদনাব্য-মহাভাব শ্রকৃষকে দিলেন, দিয়! স্বীয় 
রাধিকা-লামকে সার্থক করিলেন, শ্রীকৃষ্ণের রসিক-শেখরত্তের পুর্ণতম বিকাশের পথও উন্মুক্ত করিয়। দিলেন। 
রাধা গ্রীরুষ্ণের স্বরূপ-শক্তি। “রাধা পূর্ণশক্তি, কৃষ্ণ পূর্ণ শত্তিমান। ছুই বস্তু ভেদ নাহি শান্ত্রপরমাণ। 
১1৪৮৩ 1?” তাই তিনি ভাহার মাদনাখা-মহাভাব শক্তিমান কুষ্ণকে দিতে পারিলেন। কৃষ্ণও তাহা নিতে. পারিলেন। 
কিন্ত গ্ৰীকৃষ্ণের এবং তাহার পরিকরবর্গেরও বিগ্রহ হইতেছে ভাবময় বিগ্রহ, ভাবেরই বিগ্রহ; তাহাদের 
ভাবে এবং বিগ্রহে পার্থক্য কিছুই নাই-_উভয়ই শুদ্ধসত্বের বিলাস। উভয়েই অবিচ্ছেদ্যভাবে সম্মিলিত। তাই 
শ্রীরাধার ভাব দিতে হইলে তাঁহার বিগ্রহও প্রীকৃষ্ণকে দিতে হয়। শ্রীরাধাই উভয়ই দিলেন, শ্রীরুষ্ণও নিলেন । 
আরাধার স্বীয় প্রতি অঙ্গদ্বারা প্রাণবল্পভ শ্রীকষ্ণের প্রতি অঙ্কে আলিঙ্গন করিয়া শ্তামহ্ন্নরকে গৌরহন্দর করিলেন 
এবং স্বীয় চিত্তদ্বারা শ্যামস্থন্দরের চিত্তকে আলিঙ্গন করিয়া স্বীয় গ্রীতিরসে শ্যামসুন্দরের চিত্রকে সম্যক্রূপে 
পরিষিঞ্চিত পরিনিষিক্ত করিয়া তাহাকেও ভাবরূপা। রাধা করিয়া দিলেন। এইরূপে দেখা গেল শ্রশ্রীগৌর হন্দরে 
আশরয়-স্বরূপত্তের প্রাধান্য । 
এই রাধাভাবছ্যতি-স্থবলিত কৃষ্ণই শ্রীত্ীগৌরঙ্ন্দর। অপ্রকট-লীলায় তিনি অনাদিকাল হইতেই এই 
কূপে অপ্রকট নবদ্বীপে শ্বমাধুধ্য-আস্বাদন-লীলারসে বিলসিত। প্রকট-লীলার ব্যপদ্ধেশে তাহার এই রূপের 
রহস্তটীমাত্র প্রকাশিত হইল। গত ছাপরের শেষে শ্রীকৃষ্ণ তাহার ব্রজলীলা অন্তর্ধান করান। বর্তমান কলিতে 
শ্রীত্রীগৌরহ্ন্দর তাঁহার নবহীপ-লীল! প্রকটিত করেন। ব্রজলীলায় স্বয়ং ভগবানের রসাম্বাদন-বাসনা যেটুকু 
অপূর্ণ থাকে, নবহ্বীপ-লীলায় যে তাহা পূর্ণতা লাভ করে, তাহাই জগতের জীবকে জানাইবার এবং দেখাইবার জন্ত 
গৌরহুন্দরের এই লীলা-প্রকটন। ৃ 
i ক অপূর্ণ বাসনা হইতেই গৌরলীলা প্রকটনের স্থচন! হইল ৷ ব্রজলীলার অস্তর্থানের 
পরে পূর্বোজিখিত তিনটা অপূর্ণ বাসনা সম্বন্ধে বিবেচনা করিয়া শ্রীকৃষ্ণ স্থির করিলেন_-"রাঁধিকার ভাবকান্তি 





So শ্রীশ্বীচৈতম্যচরিতাযৃতের, ভূমিক! 


অঙ্গীকার বিনে। সেই তিন সুখ কভূ নহে আস্বাদনে ॥ রাধাভাব অঙ্গীকরি ধরি তার বর্ণ। তিন স্থখ আস্বাদিতে 
হব অবতীর্ণ ॥ ১1৪1২২২-_-২৩ ॥” 

ব্রজেন্দর-নন্দন শ্রীকৃষ্ণ দুইটা উদ্দেশ্য লইয়। তাহার ব্রক্জলীল1 প্রকট করিয়াছিলেন-_-রসনিধ্যান-আম্বাদন 
এবং বাগমার্গের ভক্কি-প্রচার। রসনির্য্যাস আস্বাদন বিষয়ে যেটুকু অপুর্ণত। ছিল, রাধাভাবকান্তি অঙ্গীকার 
করিয়া তাহা পুর্ণ করার জন্ত নবদ্ধীপ-লীলার প্রকটন। এই হইল একটা হেতু ৷ 

নবদ্বীপ-লীলা প্রকটনের আর একটা হেতুও আছে-_তাহা৷ হইতেছে, শ্রীকুষ্ণের ব্র্মলীলার অপর উদ্দো- 
সিদ্ধির অপুর্ণতা-পুরণ। রাগান্গা-ভক্তির প্রচারও ব্রজলীলার একটা উদ্দেশ্য ছিল। এবিষয়ে শ্রীকষ্ঃ কেবল 
ছুইটা কাজ করিলেন। প্রথমতঃ, তিনি লীলাবিলাস প্রকটিত করিলেন_যাহার কথা শুনিয়া লেকের ভজন- 
বিষয়ে লোভ জন্মতে পারে। “অন্ুগ্রহায় ভক্তানাং মানুযং দেহমাশ্রিতঃ। ভঙ্জগতে তাদৃশীঃ ক্রীড়া যাঃ শ্রত্ব 
তৎপরো ভবেৎ॥ শ্রীভা, ১০।৩৩।৩৬॥* শ্রীকৃষ্ধের ব্রজলীলা সর্বপাধারণে দেখিতে পায় নাই, তাহার লীলা 
শান্ত্রাদিতে বর্ণিত হইয়াছে, তাহা শুনিয়া লোকের ভজনে লোভ জন্মিতে পারে-__-এই সম্ভাবনা মাত্র। তিনি 
কুপা করিয়! এই সন্ভাবনাটার সুযোগ দিয়া গেলেন, কিন্তু মায়াবন্ধ জীবকে লোভের বস্তাটী সাক্ষাদ্ভাবে দেখাইয়া যান 
নাই। এই অংশে ত্রক্জলীলায় তাহার রাগভক্তি-প্রচারের অপূর্ণতা রহিয়াছে । 

তারপর ভজন-সম্বন্ধে অজ্জুনকে লক্ষ্য করিয়| তিনি কেবল উপদেশ মাত্র দিয়া গিয়াছেন--“মন্মনা ভব মদ্ভক্ত 
মদ্যাজী মাং নমস্থুরু1” কিন্তু ভজনের কোনও আদর্শ তিনি দেখাইয়া যান নাই । এদিক দিয়াও অপূর্ণতা রহিয়াছে ৷ 

নবদীপ-লীলায় এই অপূর্ণতা পুরণের সঙ্কল্পও তাহার ছিল। তিনি স্থির করিলেন-“আপনি করিব ভক্তভাব 
অঙ্গীকারে। আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভারে॥ আপনি না কৈলে ধর্ম শিখান না যায়। ১৷৩৷১৮-৯ ॥ 
তিনি ভজনের আদর্শকলির জীবকে দেখাইবেন, এই সঙ্কল্প করিলেন। 

কেবল ইহাই নহে। যেবস্তটি লাভের জন্ত ভজনের উপদেশ এবং ভজনের আদর্শ প্রদর্শনের প্রয়োজন, 
সেই প্রেমভক্তি-বপ্তটীই কলির জীবকে দেওয়ার সঙ্কপ্নও তাহার গৌরলীলায় ছিল। “ষূগধর্শ প্রবর্তন হয় অংশ 
হৈতে । আম! বিনা অন্তে নারে ক্রজপ্রেম দিতে ॥ তাহাতে আপন ভক্তগণ করি সঙ্গে । পৃথিবীতে অবতরি 
করিমু নানীরঙ্গে ॥ ১1৩1২০-২১ ॥ যুগধর্মম প্রবর্তাইগু নামসন্বীর্তন। চারিভাব ভক্তি দিয়া নাচাইমু ভুবন ॥ ১।৩1১৭৮ 

এক্ষণে দেখা গেল, শ্রশ্গৌরস্থন্দর-রূপে স্বয়ং ভগবান্‌ কৃষ্ণচন্দ্র লীলাপ্রকটনের মূলে ছিল এই কয়টী 

বিষয় :_শ্রীরাধার ভাবে স্বীয় মাধুর্য এবং ব্রঙ্গলীলারসের আস্বাদন এবং তহুপলক্ষ্যে স্বীয় তিনটা অপূর্ণ বাসনার 
পরিপুরণ। নিজে ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিয়া ভঙ্গনের আদর্শ স্থাপন এবং তদুদ্দেষ্যে নামসক্ধীর্তনের প্রচার 
আপামর-সাধারণকে ব্রজপ্রেম দান। বস্তুতঃ, যে বস্তটী দেখিলে ভজনের জন্ত জীবের লোভ জন্মিতে পারে 
গোৌরলীলায় সেই বস্তুটাও তিনি জগতের জীবকে দেখাইয়া .গিয়াছেন। 

যাহা হউক, “এত ভাবি কলিকালে প্রথম সন্ধ্যায় | অবতীর্ণ হৈলা কৃষ্ণ আপনে নদীয়ায় ॥ ১/৩২২ ॥” 

শান্ত্রগ্রমাণ। এক্ষণে কেহ বলিতে পারেন, শ্রপ্রীগৌরনুন্দর-সম্বন্ধে যে এত কথা বলা হইল, প্রাচীন শাস্তে 
তাহার কোনও প্রমাণ আছে কিনা । প্রমাণ যথেষ্ট আছে, ক্রমশঃ তাহা. দেখান হইতেছে। 

প্রথমে পুরাণ-শিরোমনি শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণই দেখান হইতেছে। 

(ক) গত দ্বাপরের প্রকট-ব্রজলীপায় শ্রকুষ্ণের নামকরণ উপলক্ষ্যে গর্গাচাধ্য নন্দমহারাঁজের নিকটে 
বলিয়াছিলেন-_-“আসন্‌ বর্ণান্ত্রয়ো হ্যস্ত গৃহতোহনুযুগং তঙ্গঃ। গুক্লোরক্ত স্তখাপীত ইদানীং কৃষ্ণতাং গতঃ॥ 
প্রাগয়ং বনহ্থদেবস্ত রুচিজ্জাতস্তবাত্মজঃ। বাহ্ুদেব ইতি গ্রমানভিজ্ঞাঃ সম্প্রচক্ষতে ॥ বহ্‌নি. স্তি নামানি রপাণি চ 
স্থৃতস্ত তে। গুণকর্মান্থরূপাণি তান্হং বেদ নে! জনা: ॥ শ্রীভা, ১০1৮/১৩-১৫ ॥ গর্গাচার্যের এই উক্তির অৎপর্ধ্য 
এইরূপ ৷ “হে নন্দমহারাজ ! গুণকর্্মান্ুসারে তোমার এই পুত্রটার অনেক রূপ এবং অনেক নামও আছে। পূর্বের 
কোন সময়ে ইনি বহুদেবের পুত্ররূপেও জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন; তাই অভিজ্ঞ লোকগণ ইহাকে বাস্থদেবও.-বলেন। 


শ্ীশ্রীগৌরনবন্দর 


ভিন্ন ভিন্ন যুগে ইনি ভিন্ন ভিন্ন রূপ ধারণ করেন। ইনি সত্য 
ইতাপুর্বে কোনও এক কলিতে ইনি পীতবর্ণও হইয়াছিলেন। এ 
করিয়া নিজের অন্তু ক্র করিয়া ) ইনি কষষতা (আকর্ষন) প্রাপ্ত 
উল্লিখিত হইয়াছে, ইনিই শ্রীগৌরাঙ্গ । 


ঢু “Te চ্য' - ০ 
এই শ্লোকের অর্থবিচার করিলে জানা যায়, গ্রীরুক্ক স্বয়ংভগবান্‌ ; অন্ত সমস্ত ভগবৎ-বরূপ তাঁহারই বিগ্রহে 


অবস্থিত। ইনি “একই বিগ্রহে ধরে নানাকারূপ ॥ ২৯১৪১ |” শ্রুতির “একোইপি জন্‌ যো বহুধা বিভাতি ॥৮”__ 
বাক্যেও একথাই বলা! হইয়াছে। পূর্ববর্তী কোনও এক কলিতে ইনিই পীতবর্ণ ( গৌরবর্ণ) ধারণ করিয়া জগতে 
অবতীর্ণ হইয়াছিলেন; ইহার এই গৌরবরণ-রপেও ইনি স্বভগবান্-যুগাবতারাদি অন্য কেহ নহেন। “আসন্‌ 
বর্ণাঃ” গ্লোকটা শর্রচৈতন্তচরিতামতের আদিলীলার তৃতীয় পরিচ্ছেদ (৬ ক্লোকে ) আলোচিত হইয়াছে। 
এই শ্লোকের গৌর-কপাতরঙ্িণী টাকাঁতে বিস্তৃত অর্থালোচল! জ্টব্য। 

(খ) পূর্ব্বোলিখিত “আসন্‌ বর্ণাঃ”-শ্লোকে যে গৌর-ন্বরূপের উল্লেখ করা হইয়াছে, পরবর্তী “কৃষ্ণবর্ণং ত্িষাকুষং 
সাঙ্বোপাঙ্দাস্তরপার্যদস্‌ । যজঃ সঙ্ধীত্তনপ্রায়ৈ ধৰ্দস্তি হি সুমেধসঃ ৷ প্রভা, ১১৫৩২ ॥” শ্লোকে তাহার সঙ্বন্ধেই একটু 
বিস্তৃত বিবরণ দেওয়া হইয়াছে । এই শ্লোকে বর্তমান কলির (গত যে দ্বাপরে শ্রক্বষ্ণ ব্রজলীলা প্রকটিত 
করিয়াছিলেন, তাহার অব্যবহিত পরবস্তাঁ কলিযুগের ) উপান্ত ভগবৎ-স্বর্ূপের কথাই ষে বলা হইয়াছে, তাহা এই 
শ্লোকের পূর্ববর্তী শ্লোক হইতেই জানা যায়! এই শ্লোকে বলা হইল-_বর্তমান কলিষুগের যিনি উপাশ্ত, টাহার 
অন্গকাস্তি অকুষ্ণ (অর্থাৎ পীত ) ; কিন্ত ভিতরে তিনি কষ্ণবর্ণ এবং তিনি সর্বদা কৃষ্ণের নাম-রূপ গুণ লীলাদিই 
বৰ্ণন করেন। এইরূপে তিনি হইলেন-_-অস্ত:কষ্ণ-বহির্গোৌর! তীহার অঙ্গ-উপাঙ্গ এবং তাহার পার্ধদাদিও তাহার 
অন্স্থানীয় ; এই যুগে তিনি অন্ত কোনওপ অন্ত্রধারণ করেন না। সঙ্বীতন-প্রধান উপকরণের দারাই তাহার 
অর্চনা করিতে হয়৷ 

পরম-ভাগবতোত্তম প্রহলাদ শ্রীন্সিংহদেবের স্তিতে বলিয়াছেন, এই কলিতে যিনি অবতীর্ণ হইবেন 
তিনি হইবেন গ্রচ্ছন্্__“ছস্সঃ কলৌ !”__অর্থাৎ তাহার নিজস্ব বর্ণটী অন্তবর্ণদ্বারা সম্যক্রূপে আচ্ছাদিত থাকিবে। 
ইহাতেই বুঝা যায়, এই কলিতে যিনি অবতীর্ণ হইবেন, তীহার নিজস্ব বর্ণটী দেখা যাইবে না, দেখা যাইবে তাহার 
আচ্ছাদক বর্ণটা__তীহার কাস্তি। তাই পুর্ববোচ্কৃত “কৃষ্ণবর্ণং ত্যাকফম্ঠ-ক্লোকে তাঁহার কাস্তির ( ত্বিষা অকুষ্ঃম্‌) 

ত I 
কথাই হু টু টি কলো” এই গ্রহলাদোক্তি এবং “ন্মর্যালীলৌপয়িকং স্বযোগমায়াবলং দর্শতা গৃহীতম্‌ ৷ 
বিশ্মাপনং স্বস্ত চ সৌভগর্থেঃ পরংপদং ভূষণং তুযণা্গম্‌ ॥ শ্রী, ভা, ৩২1১২ ॥*_এই উদ্ধবোক্তির সহিত সঙ্গতি রক্ষা 
করিয়া “কৃষ্ণ, ত্বিষাকুষ্ণম” শ্লোকের আলোচনা করিলে জানা যায়, হেম-গৌরাঙ্গী শ্রীরাধার সর্ব অঙ্গদ্বারা সর্বাঙ্গ 
সমাক্‌ রূপে আচ্ছাদিত হইয়া স্বয়ংভগবান্‌ প্রীরুই এই কলিতে অনস্তঃকৃষ্ণ বহির্গেঁররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন 
শীজীচৈতন্তচরিতামৃতের আদিলীলার তৃতীয় পরিচ্ছেদে এই শ্লোকটী (১*ম শোক) আলোচিত হইয়াছে। এ 
লাচনা ভরষ্টব্য । 

হি 2 বি বহিগৌর হ্ইস়্া বর্তমান কলির উপাস্তর্ূপে অবতীর্ণ হইবেন, তাহা শ্রীমদ্‌ 
ভাগবত হইতে জানা গেল। উপপুরাণের একটা নৌকও শীত্রীচৈতন্তচরিতামতের আদিলীলার তৃতীয় ই 
উদ্ধত হইয়াছে ( ১৫শ শ্লোক)! এই শ্লোকে স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ব্যাসদেবকে বলিয়াছেন_হে | 

| সন্যাস আশ্রম অবলম্বন পূর্বক পাপহত লোকদিগকে 
আমিই (স্বয়ং ভগবান্‌ রুই ) কোনও কোনও কলিতে বি 
হরিভক্তি গ্রহণ করাইয়| থাকি। “অহমেব কচিদ্‌ ব্রদ্ন্‌ সন্্যাসাঅমমাশ্রিতঃ। হরিভকিত 

করিলে এই শ্লোকের “কোনও কোনও কৃলি__কচিৎ 

পাপহতা্ররান্‌ ৷” শ্রীমদ্ভাগবতের সঙ্গে সময় রক্ষা করিয়া অ BEL 
কলৌ”-বাক্যে, মে দ্বাপরে স্বয়ংভগবান্‌ শরীক অবতীর্ণ হন, তাহার অব্যবহিত 


৩৩৬ 


যুগে শুক এবং ত্রেতাযুগে রক্ত হইয়াছিলেন। 
ক্ষণে এই দ্বাপরে (ইহার সমস্ত ব্ূপকে আকর্ষণ 
হইয়াছেন ।” এস্বলে যে পীতবর্ণ-শ্বব্ধপের কথা 





২৮২ শ্রীপ্রীচেতম্তচরিতামুতের ভূমিক! 


(ঘ) উপপুরাণে কোনও কোনও কলিতে স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীরুষ্চচন্দ্ের যে সন্্যাস্ূপের কথা জানা যায়, 
মহাভারতেও তাহার সমর্থন পাওয়া যায়। মহাভারতের অন্বশীসন-পর্কে বিষুসহঅনামস্তোত্রে দৃষ্ট হয়_ 
“সন্যাসকচ্ছমঃ শান্তো নি্ঠাশাস্তিপরায়ণঃ ॥ ৭৫ ॥ যিনি সন্ন্যাসী, যিনি শম, যিনি শান্ত, যিনি নিষ্ঠা-শাস্তিপরায়ণ।» 
এসমস্ত হইল ভগবানের নাম। - 

আবার শ্রুমদ্ভাগবতের “কুষ্ণবর্ণং ত্বিষাকষ্ণমের’”” অমুরূপ উক্তিও মহাভারতের উল্লিখিত সহত্রনাম-স্তোজে দৃষ্ট 
হয়। "স্থবর্ণবর্ণো হেমাঙ্গ! বরাজশ্চন্দনাঙগদী ॥ ৯২ ॥ কৃষ্ণ" এই উত্তমবর্ণছয় বর্ণনকাঁরী ( গ্রমদ্ভাগবতের কৃষ্ণবর্ণম্‌ ), 
ব্ণবর্ণ (গ্রীমদ্ভাগবতের ত্বিষাক্ষ্ণম্‌ ), উত্তমার্, চন্দনের অঙ্গদ-ধারণকারী |” এসমস্তও ভগবানের নাম । 

(উ) মুণ্ডকোপনিষদে পরক্রহ্মের এক কুক্সবর্ণ ( হ্ব্ণবর্ণ ) ম্বরূগের উল্লেখ পাওয়া যায় । “যদা পশ্ঠঃ পশ্যতে 
রুষ্সবর্ণ, কর্তারমীশং পুরুষং ত্রহ্মযোনিম্‌ । তদা বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধৃয় নিরঞ্রনঃ পরমং সাম্যমুপেতি ॥ ৩।১।৩ ॥__ 
দর্শক যখন কোনও সর্বকর্থী, সর্কেশ্বর, ব্রহ্মেও যোনি বা প্রতিষ্ঠাস্থানীয় (ত্রদ্ণোহি প্রতিষ্ঠাহম_ গীতা ) 
সেই শ্বর্ণবর্ণ পুরুষকে দর্শন করেন, তখন তাহার সংসার-বন্ধনের হেতুভূত পাপপুণ্য সম্যক্রূপে দূরীভূত হুইয়| যায়, 
তখন সমস্ত মায়িক উপাধি-বিবর্জ্জিত হইয়া তিনি বিদ্বান্‌ (প্রেমবান্‌ ) হয়েন এবং প্রেষদাতৃত্ব বিষয়ে সেই রুন্মবর্ণ 
পুরুষের সহিত পরম সাম্য লাভ করিয়া থাকেন।” এই শ্রতিবাক্যেও গৌর হ্বর্ূপের উল্লেখ দৃষ্ট হ্য়। 

যিনি এই কলিতে গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, তাহাতে উল্লিখিত শাস্ত্রোক্তিসমূহ ষে সার্থকতা লাভ করিয়াছে, 
তাহা পরে প্রদশিত হইবে। 

বর্তমান কলির অবতার কে? শচীনন্দন। বর্তমান কলিযুগের উপাস্য অবতারের প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহাগ্রতু 
ভ্রপাদ সনাতনগোম্বামীকে বলিয়াছেন__“কষ্ণনাম সঙ্কীর্তন কলিযুগের ধৰ্ম্ম ॥ পীতবর্ণ ধরি তবে কৈল প্রবর্তন। 
প্রেমভক্তি দিলা লোকে লঞা! ভক্তগণ ॥ ধর্মপ্রবর্তন .করে ব্রজেন্দ্র-নন্বন । প্রেমে গায় নাচে লোক করে 
সন্বীর্ভন॥ ২1২০/২৮৪-৮৬ |৮ 

প্রভুর কথা শুনিয়া “রাজমনত্রী সনাতন-_বুদ্ধ্যে বৃহস্পতি । প্রভুর কূপাতে পুছে অসঙ্কোচমতি ॥ অতি ক্ষত্র 
জীব মুঞ্ি, নীচ নীচাচার । কেমনে জানিব কলিতে কোন্‌ অবতার ॥ প্রভু কহে-_অন্তাবতার শীস্তদ্বারে জানি। 
কলি অবতার তৈছে শীস্তরবীক্যে মানি ॥ সর্বজ্ঞ মুনির বাক্য শান্্র_পরমাণ। আমাসভা জীবের হয় শান্তদ্ধার! 

জ্ঞান॥ অবতার নাহি কহে, “আমি অবতার” । মুনি সব জানি করে লক্ষণবিচার ॥ ২২০২৯০-৯৪ ৮ 

প্রভু সনাতনগোস্বামীর প্রশ্নের উত্তর সৌজাভাবে দিলেন না। “অবতার নাহি কহে-_-আমি অবতার ॥” 
বলিলেন-_বিজ্ঞ ব্যক্তিগণ শাস্ত্রোক্ত লক্ষণের সঙ্গে মিলাইয়া অবতার নির্ণয় করেন। শাস্ত্রের বাক্যই প্রীমাণ্য। 

বিজ্ঞ-শবে বিজ্ঞানসম্পন্ন__অস্থভব-সম্পন্ন ভক্তকেই বুঝায়। যাহার ভগবদন্ভৃতি জন্মিয়াছে, তিনিই বিজ্ঞ। 
'অন্থভবশীল ভক্তের নিকটে ভগবান্‌ আত্মগোপন করিতে পারেন না। প্রেমবলে তিনি সমস্ত জানিতে পারেন। 
এইরূপ প্রেমিক অন্থভবশীল বিজ্ঞ ব্যক্তিগণ কলির অবতারকেও চিনিয়া ফেলিয়াছেন; শান্ত্রবাক্যের সঙ্গে তাহার 
স্বরূপ-লক্ষণ ও তটস্থ-লক্ষণ মিলাইয্া-সেই অবতারটীকে--তাহার! জগতের নিকটে চিনাইয়! দিয়া গিয়াছেন। 
শ্রীল বাস্থদেব-সার্ববভৌম বলিয়াছেন--“কালানন্টং ভক্িযোগং নিজং-যঃ প্রাদুক্্ত২ কৃষ্ণচৈতন্যনাম।৷ আবিভূতিস্ত্ত 
পাদারবিন্দে গাঢ়ং গাঢ়ং লীয়তাং চিত্ততৃঙ্গঃ॥৮ শ্রীপাদ রূপগোস্বামী বলিয়া গিয়াছেন-_-“অপারং কম্তাপি 
প্রণয়িজনবৃন্দস্ত কুতুকী রসন্তোমং হত্বা মধুরমূপভোক্তুং কমপি ষ:। রুচং স্বামাবত্রে ছ্যুতিমিহ তদীয়াং প্রকটয়ন্‌ স 
দেবশ্চৈতন্যারৃতিরতিতরাং নঃ কৃপয়তু ৪৮ শ্রপাদ সনাতনগোম্বামী বলিয়া গিয়াছেন__শ্বদফ়িতনিজভাবং যো! বিভাব্য 
শ্বভাবাৎ স্থ্মধুরমবতীর্ণো ভক্তরূপেণ লোভাৎ। জয়তি কণকধাঁমা কৃষ্ণচৈতন্যনাম! হরিরিহ ষতিবেশঃ গ্রশচীনুহুরেষঃ ৷ 
. বু, ভা, ১১৩৮ প্ৰীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়া গিয়াছেন_-অস্তঃকুষং বহিগৌরং দশিতাঙ্গাদিবৈভবম্‌ । কলৌ 
সনবীর্তনাগ্ৈঃ স্মঃ কৃষ্চতন্তমাশ্রিতঃ|॥ ততসন্দর্ভঃ। ২॥৮ এল শ্বরূপদামোদর বলিয়া গিয়াছেন_/র!ধা কৃষ্ণপ্রণয়” 
বিরুতি হর্নাদিনী শক্তিরম্মাদেকাত্সানাবপি তুবি পুরা দেহভেদং গতৌ তৌ। চৈতন্যাধ্যং প্রকটমধুন! তদ্বয়ঞ্চৈক্যমাপ্তং 


শ্রীশ্রীগৌরসুন্দর ২৮৩ 


রাধাভাবদ্যুতিস্থৰলিতং নৌমি ক্কষ্ণস্ব্নপম্‌ ৷” আর নিজের অহ্ভবের সহিত ইহাদেরই অনুভব মিলাইয়! রসিক ভকত- 
কুলমুকুটমণি শীল কৃষ্ণদাস কবিরাজগোস্বামী বলিয়া গিয়াছেন--পিতামাতা গুক্গণ আগে অবতারি। রাধিকার ভাব 
কাস্তি অঙ্গীকার করি ॥ নব্ীপে শচীগর্ভ শুদ্ধ দুগ্সিন্ধ। তাহাতে প্রকট হৈলা কৃষ্ণ পূর্ণ ইন্দু | ১181২৬-২৭৮ 

এস্থলে কেবলছু'চার জনের কথাই বলা হইল । কাহারও আদেশ, উপদেশ, প্ররোচনা বা পীড়াগীড়ি 
ব্যতীতই-_এই শ্রীক্ুষচৈতন্য কে, তাহার সম্বন্ধে কোনও জ্ঞান না থাকা সত্বেও লক্ষ লক্ষ লোক তাহার দর্শন 
মাত্রেই তাহাকে শ্বয়ংভগবান্‌ বলিয়া অস্থভব করিয়াছেন--অগ্নির প্রভাব না জানা সত্বেও তাহার নিকটে 
গেলে যেষন উত্তাপ অনুভূত হয়, তদ্রপ । 

১৪০৭ শকের ফাস্তনী পুণিম। তিথিতে যিনি শচীর ছুলালরূপে নবদ্বীপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, চব্বিশ 
বৎসর গৃহস্থাশ্রম লীলা প্রকাশের পরে যিনি, শ্রীকুফচৈতন্যনাম প্রকাশ পুর্ব্বক সন্ধ্যাসলীলা প্রকটিত করিয়াছেন 
সন্নযাসের পরে নীলাচলে যাইয়া, নীলাচল হইতে দাক্ষিণাত্য, ঝারিখণ্ড, বারাণসী, প্রয়াগ, বৃন্দাবন প্রভৃতি স্থানে 
ভ্রমণের ছলে যিনি অসংখ্য জীবকে নাম প্রেম বিতরণ করিয়া কৃতার্থ করিয়াছেন এবং এইভাবে ছয় বৎসর কাল 
অতিবাহিত করিয়া প্রকটলীলার শেষ আঠার বৎসর শ্রীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়া নীলাচলে গম্ভীরায় যিনি 
শ্রীকৃষ্ণ বিরহার্তিতে আকুল হইয়া কালাতিপাঁত করিয়াছিলেন_-সেই শ্রীশ্রীগৌরন্ুন্দরই শ্রীমদূভাগবতের “কষ্তবর্ণং 
ত্বিষাকৃষ্ম্” ইত্যাদি শ্লোকোক্ত কলির উপাস্তম্বরূপ । 

শচীনন্দনই যে কলির অবভার, ভাহার প্রমাণ? যিনি ১৪*৭ শকে নবদ্বীপে অবতীর্ণ হইরাছেন, 
তিনিই ষে পূর্ব্বোল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবতাঁদি-শান্্বকিত শ্রীক্ুষকস্বরূপ, তাহার প্রমাণ কি? অসাধারণ ভক্তি- 
সম্পদ্-বিশিষ্ট কোনও পরম ভাগ্যবান ভক্ত জীবও তো ইনি হইতে পারেন? ইনি যে জীব নহেন, পরস্ত স্বয়ং 
ভগবান, ক্রমশঃ তাহা দেখান হইতেছে । ৃ 

(ক) মাহষের দেহ নিজের হাতের সাড়ে তিন হাত লম্বা। আমাদের এই ক্রক্ষাণ্ডের ব্রহ্মার দেহও . 
সাড়ে তিন হাত (শ্রীভা, ১০।১৪।১১)। কিন্তু ম্ব়ংভগবানের বিগ্রহ হয় “ন্গ্রোধ-পরিমণ্ডল”_-নিজ হাতের 
চারিহাত। শ্রীমন্মহাপ্রতুর দেহও তাহার নিজ হাতের চারিহাত লম্বা ছিল। “দৈঘ্য-বিস্তারে যেই আপনার 
হাঁতে। চারিহস্ত হয় মহাপুরুষ বিখ্যাতে ॥ ন্তগ্রোধপরিমণ্ডল হয় তার নাম। স্বগ্রোধপরিমণ্ল চৈতন্য 
গুণধাম ॥ ১1৩1৩৩-৩৪ ॥”-শ্রুতি হইতে জানা যায়-ন্বয়ং ভগবানের রোগ নাই, জরা নাই, তিনি নিত্যকিশোর 
(অর্থাৎ তাহার গুশ্ফ-শ্মশ্রু আদির উদ্‌গম হয় ন1), তীহার মৃত্যু নাই (অর্থাৎ অন্ত্ধানের পরে তাহার দেহাবশেষ 
থাকে না)। শ্রীক্ষ্ণেরও এ-সকল লক্ষণ ছিল, শরীমন্সহীপ্রতুরও ছিল। তাহার কোনও রোগের বা গুল্ফ-শশ্রর 
কথা কোথাও দৃষ্ট হয় না, তাহার কোনও সেবিত বিগ্রহেও-গস্কাদি দৃষ্ট হয় না। শ্রীজগন্নাথের বিগ্রহে লীন 
হইয়া তিনি:অস্তদ্ধান প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাহার কোনও দেহাবশেষ ছিল না। 

খে) সর্ধপ্রথমে শ্রীশ্রাজগন্জাথ মন্দিরে প্রবেশ করিয়া শ্রীমন্মহাপ্রভু যখন শ্রীজগন্াথদেবকে দর্শন 
করিয়া প্রেমাবেশে মুচ্ছিত হইয়া পড়িয়াছিলেন, তখন তৎকালীন পত্তিতাএ্গণ্য শরীপাদ বাহুদেৰ সার্বভৌম 
হেতু এই যে, এই সমস্ত সাত্বিক বিকার তিনি পূর্বের তো কখনও ঘেখেনই নাই, তাহার শাস্তজ্ঞান হইতে জ্বানিতে 
পারিয়াছিলেন যে, কেবলমাত্র নিত্যসিত্ধ শীকুষ্ণপরিকরের (শ্রীরাধার) মধ্যেই এজাতীয় সদ্দী্ সাত্বিক সম্ভব, 
মাহুষের কথা তো দূরে, অপর কোনও ভগবৎ-পরিকরের মধ্যেও সম্ভব নয়। “এই কৃষ্-মহা প্রেমের সাত্বিক বিকার ॥ 
হৃ্দীপত সাত্বিক এই-_নাম যে প্রলয়। নিত্যসিদ্ধ ভক্তে সে ুদ্দীপ্ত ভাব হয় ॥ অধিকূঢ় ভাব যার তার এ বিকার! 
মন্য্যের দেহেগদেখি, বড় চমৎকার ॥ ২1৬।১০-১২৪৮ অদ্বৈতবাদী সার্বভৌমের প্রতি তখনও প্রভুর পুর্ণ কপ! 
হয় নাই; তাই তিনি তখনও প্রভুর স্বরূপ উপলব্ধি করিতে পারেন নাই। যাহা হউক, প্রতুর দেহে যে শ্রীরাধার 
ভাব-স্থূলভ সুদ্দীপ্ সাত্বিক বিকার প্রকটিত হইয়াছিল, সার্বভৌম তাহা লক্ষ্য করিয়াছিলেন। 





২৮৪ শ্রীগ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


(গ) যান-বাহনযোগে বা পদব্রজে না আসিয়া হঠাৎ কোনও স্থানে যে ভগবান লোক লোচনের গোচরী- 
ভূত হন, ইহাকে আবির্ভাব বলে; যেমন নৃসিংহদেব প্রহলাদের সাক্ষাতে আবিভূতি হইয়াছিলেন। বিভূবস্ত 
ব্যতীত অন্ত কাহারও পক্ষে এইরূপ আবির্ভাব সম্ভব নয়। ইহ! কায়ব্যুহ নহে; যোগপিচ্ক মানুষ কায়ব্যুহ 
প্রকাশ করিতে পারেন; যেমন সৌভরী খষি ;করিয়াছিলেন। কায়ব্যহে একই জীবাত্মা বিভিন্ন কায়বহে প্রভাব 
বিস্তার করে; তাই সকল কায়ব্যুহেরই ক্রিয়া একই রকম হয়। কিন্ত আবির্ভাব এরকম নয়। প্রত্যেক 
আবির্ভাব-্ূপেরই শ্বতম্তর ব্যবহার। বিভুবস্ত ভগবান্‌ সর্বত্রই অবস্থান করেন) ক্কপা করিয়া যখন যেখানে 
কাহাকেও দর্শন দিতে ইচ্ছা করেন, তখন সেখানেই তাঁহাকে দর্শন দিতে পারেন। এইভাবে দর্শন দেওয়াকে 
আবির্ভাব বলে। রাঁঘবের গৃহে, শচীতদবীর গৃহে, প্রবাসের অ্দনে, সেন-শিবানন্দের গৃহে এবং আরও বহস্থানে 
শ্রীমন্মহাপ্রতু আবির্ভাবে দর্শন দিয়াছিলেন? অথচ তখন তিনি নীলাচলে অবস্থিত। তিনি যে বিভু-_সর্ব- 
ব্যাপক ছিলেন, ইহাই তাহার প্রমাণ ৷ 

এমমন্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল, প্রভু জীবতত্ব ছিলেন না; তিনি ছিলেন বিভূতত্ব। আর সার্ধ্বভৌমের 
অভিজ্ঞভা হইতে জানা যায়,তিনি রাধাভাবাবিষ্ট ছিলেন। 

(ঘ) সন্যাস গ্রহণের পুর্ব্বে কীর্তন-সময়ে প্রভু অঙ্গদ-বালার আকারে চন্দন-পঙ্ক ধারণ করিতেন। 
তাহার বর্ণও ছিল তপ্-স্বর্ণের স্তায়। মহাভারতোক্ত বিষু-সহঅনাম-স্তোত্রে শীবিষুর যে সমস্ত লক্ষণের কথা পূর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে, শ্রীমন্যহী প্রভুতেও সেই সমস্ত লক্ষণ বিদ্ুমান ছিল। 

(৬) অমন্মহাপ্রতু সপ্্যাস গ্রহণ করিয়া এই কলিতে পাপহত লোকদিগকে হরিভক্তি গ্রহণ 
করাইয়াছিলেন। ইহাতে তাহার মধ্যে পুর্ব্বালিখিত উপপুরাণোক্ত লক্ষণসমূহ দৃষ্ট হইতেছে। 

স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের দুইটি বিশেষ লক্ষণ-_যাহা অপর কোন ভগৃবৎ-স্বরূপে দৃষ্ট হয়না, তাহা_- 
শ্রীমন্মহাপ্রভুতে দৃষ্ট ছয়। নিয়ে তাহা দেখান হইতেছে। 

(চ) শ্বয়ংভগবান শরীকুষণচন্্র “একই বিখ্রহে ধরে নানাকার রূপ ।” শ্রুতির “একোহপি সন্‌ যো বহুধা 
বিভাতি।” শ্বয়ংভগবান্‌ ষখন অবতীর্ণ” হয়েন, তখন তাঁহার বিগ্রহের অন্তভূক্তি সমস্ত ভগবৎস্বরূপই ্ব-্-পুর্ণতম 
মহিমায় বিরাজিত থাকেন! শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত একথা বলিয়াছেন। “পুর্ণভগবান্‌ অবতরে যেই কালে। আর 
সব অবতার-ভাতে আসি মিলে ৷ নারায়ণ চতুর্ববযুহ মৎস্তাপ্তবতার। যুগৃম্বন্তরাবতার যত আছে আর ॥ সভে আগি 
কুষ-অন্গে হয় অবভীর্প। এঁছে অবতরে ক্ষণ ভগবান, পুর্ণ॥ ১)৪।৯-১১॥৮ লঘু-ভাগবতাম্বতে ইহার শান্গ্রমাণ দৃষ্ 

হয়। লীলায় এই শাস্ত্রোক্তির প্রমাণ শ্রীকৃষ্ণ দেখাইয়া গিয়াছেন। গোর ধনের সানুদেশে ব্রহক্মাকে তিনি অনন্ত 
নারায়ণরূপ দেখাইয়া ছিলেন এবং কুরুক্ষেত্র-রণাজ্দনে স্বীয় বিগ্রহেই অর্জুনকে বিশ্বরূপ দেবাইয়াছিলেন। : 

সন্্যাসগ্রহণের পূর্বে শ্রীমন_ মহাপ্রভু তাহার, নিমাই-পতণ্ডিত-বিগ্রহে বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপের 

' প্রকাশ দ্রেখাইয়! উল্লিখিত তত্বটি প্রত্যক্ষভারে লোকনয়নের গোচরীভূত করাইয়াছিলেন। নবঘীপ-লীলায় তাহার 
শচীনন্দন-দেহেই রাম-সীতা-লক্ষ্মণ (চৈ, ভা, মধ্য ১০), ম্শু-কুর্ম-বরাহ-হৃসিংহ-বামন-বুদ্ধ-কক্কি এবং শ্রীকৃষ্ণ 
(চৈ, ভা, মধ্য ২৫ এবং ৮), নারায়ণ ( চৈ, ভা, মধ্য ২), বরাহ ( চৈ, ভা, মধ্য ৩), বিশ্বক্ূপ ( চৈ, ভা, মধ্য ৬) 
শিব (চৈ, ভা, মধ্য ৮ ), বলরাম (চৈ, চ, ১/১৭১*৯-১৬), লক্ষ্মী-রুক্সিগী-ভগবতী ( চৈ, ভা, মধ্য ১৮) প্রভৃতি 
ভগবৎ-শ্বরূপের রূপ দেখাইয়াছিলেন। সন্ক্যাসের পরে বাদে সার্বভৌমকে এবং সন্গযাসের পুর্কেও শ্রীনিত্যানন্দাদিকে 
যড়তূজরূপে দর্শন দিয়াছিলেন। এসমন্ত রূপ দেখার-সৌভাগা_যাহাদের হইয়াছিল, দর্শন-সময়ে তাহারা শচীনন্দনের 
দেহ আর দেখেন নাই, তৎ-স্থলে ততৎ-ভগবখ-্বরূপের. রূপই দ্বেখিয়াছিলেন। রায়রামানন্দও প্রভুর সম্যাসরূপের 
স্থলে শ্রগ্রারাধাকফ দেখিয়াছিলেন। ইহ! শ্বয়ংভগরানের একটী বিশেষ লক্ষণ। বস্তুর পরিচয় হয় বিশেষ লক্ষণে। 
ছে) শ্বয়ংভগবান্‌ পরনের আর একটা বিশেষ লক্ষণ হইতেছে প্রেসদাতৃত্ব। ভগবানের অনন্ত ঘরপ 
আছেন সত্য, কিন্ত শ্রফ ব্যতীত পুর. কোনও ভগব্ত-্বরূপই: প্রেম দান করিতে পারেন না) জী কিন্তু কেবল 





শ্রীশ্রীগৌরসথন্দর ২৮৫ 


মাহ্যকে নয়, লতাওয্মাদিকে পর্যন্ত ভগবৎ-প্রেম দান করিতে সমর্থ । “সস্তাবতারা বহবঃ পুদ্ধরনাভস্ত সর্বতোভন্রা:। 
কৃষ্ণাদগ্ুঃ কো বা লতাশ্বপি প্রেমদো ভবতি ॥ ল, ভা, ॥ 
ভ্রমন মহাপ্রভু জগাই-মাধাই হইতে আর্ত করিয়া লক্ষ লক্ষ লোককে ব্রজপ্রেম দান করিয়া কৃতার্থ করিয়াছেন। 

ঝারিখওপথে শ্রীবৃন্দাবন যাওয়ার সময়ে ব্যাপ্ত ভগ্লুকাদি হিংশ্র জস্তকে পর্য্যন্ত তিনি প্রেম দিয়াছেন। তাহার দর্শনেই 
তাহারা কষ্তপ্রেমে উন্মত্ত হইয়! “কষ কৃষ্ণ"-শব্দ উচ্চারণ পূর্বক নৃত্য করিয়াছে, তাহাদের দেহে অশ্র-কম্প পুলকাদি 
সাখিক বিকারের উদয় হইয়াছে, ব্যাপ্র-মুগ এক সঙ্গে গলাগলি হইয়া নৃত্য করিয়াছে। কত কোল-ভীল সাওতাল 
কত বিধন্া স্নেচ্ছ তাহার কৃপায় কষ্ণপ্রেম পাইয়! ধন্য হইয়াছেন, তাহার ইয়ত্তা নাই। নীলাচলেই শিবানম্ম-সেনের 
কুকুর প্রতুপ্রাদত্ত নারিকেল শাস খাইয়া! “কৃষ্ণ কৃষ্ণ” শব্দ উচ্চারণ করিয়াছে । 

প্রেমদান-বিষয়ে সন্্যাসের পরে প্রভু আরও এক অড়ূত শক্তি প্রকাশ ককিয়াছেন। প্রভু পথে চলিয়া 
যাইতেছেন মুখে “কৃষ্ণ কৃষ+”-নাম ; অর্দ্ধ-নিমীলিত নয়নে গলদশ্র-ধার!; অঙ্গে পুরক-কদন্ব, বাহুজ্ঞান-শৃন্ট, যেন 
অভ্যাসবশে খ্খলিত চরণে চলিয়! যাইতেছেন-__প্রেমঘন-বিগ্রহ, সর্বদিকে প্রেমের বন্তা প্রবাহিত করিয়া চলিয়া 
যাইতেছেন। যে পথিক তাহার দর্শনের সৌভাগা লাভ করিয়াছেন, প্রেমের বন্যা তাহাকেও যেন স্পর্শ করিয়াছে 
কেবল স্পর্শ নয়-_তীহার দেহের মনের সমগ্র ইন্দ্রিয-নিচয়ের প্রতি রন্ষে রদ্ধে প্রবেশ করিয়! তীহাকেও প্রভুর 
নিজেরই ন্যায় প্রেমোন্মত্ত করিয়। দিয়াছে, তিনিও তখন কৃষ্ণপ্রেমে বিহ্বল হইয়া লোকাপেক্ষা ত্যাগ করিয়া কখনও 
হাসেন, কখনও কণাদেন, কখনও নৃত্য করেন, কখনও চীৎকার করেন_ঠিক যেন উন্মত্ব। কেবল ইহাই নয়, 
কেবল দর্শনের প্রভাবেই প্রভু তাহার মধ্যে এমনই এক অপুর্ব শক্তি সঞ্চার করিলেন যে, অপর যে কেহ তাহার দর্শন 
পাইয়াছেন, তাহার অবস্থাও ঠিক তদ্রপই হইয়াছে । এইরূপে দেখা গিয়াছে_যিনি এইভাবে এই কক্পবর্ পুরুষের দর্শন 
পাইয়াছেন, তাহার কৃপায় তিনিও প্রেমদান-বিষয়ে যেন প্রভুর পরম সাম্য প্রাপ্ত হইয়াছেন। মুণ্ডক- শ্রুতি বোধ 
হয় প্রহুর এই অভূত প্রেমদানের কথাই বলিয়াছেন। “যদা পস্যঃ পশুতে রুল্সবর্ণৎ কর্তীরমীশং পুরুষং ব্রক্মযৌনিম. 
তদা বিদ্বান, পুণ্যপাপে বিধুয় নিরগ্রনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ ৩/১/৩। 

এস্থলে যে সমস্ত লক্ষণের কথ! বল! হইল, এসমস্ত লক্ষণ স্বয়ংভগবান, ব্রজেজ্দ্-নন্দন ব্যতীত অপর কাহারও 
মধ্যেই থাক! সম্ভব নয়। সুতরাং প্রভু যে স্বয়ং শ্রীক্ণই; সে বিষয়ে সন্দেহের কোনও অবকাশই থাকিতে পারেনা। 

বুসরাজ-মহাভীব। বস্তুতঃ শ্রীত্রীগৌরহন্দর যে অশ্রীরাধাকফ-মিলিত স্বরূপ, রায়-রামাননদকে প্রভু কৃপা 
করিয়া! তাহা দেখাইয়াছেন এবং বলিয়াছেনও। ব্যাপারটা এই । 

রায়রামানন্দের মুখে প্রভূ যে সমস্ত তব প্রকাশ করাইবার ইচ্ছা করিয়াছিলেন, সে সমস্ত তত্ব প্রকাশিত 
হওয়ার পরে একদিন প্রভুর সাক্ষাতে রামানন্দ এক অদ্ভূত ব্যাপার লক্ষ্য করিলেন এবং প্রতুকে তাহার হেতু জিজ্ঞাসা 
করিলেন। “এক সংশয় মোর আছয়ে হৃদয়ে! কপী করি কহ মোরে তাহার নিশ্চয়ে ॥ পহিলে দেখিলু' তোমা 
সম্যাসি-শ্বরপ ৷ এবে তোমা দেখি মুঞি শ্তাম গোপরূপ ॥ তোমার সম্মুখে দেখো কাঞ্চন-পঞ্চালিকা। তার গৌরকাস্ত্যে 
তোমার সর্ব অঙ্গ ঢাকা ॥ তাহাতে প্রকট দেখি সবংশীবদন। নানা ভাবে চঞ্চল তাহে কমল-নয়ন ॥ এই মত তোমা 
দেখি হয় চমৎকার । অকপটে কহ প্রভু কারণ ইহার ॥ ২৮/২২*-২৪ ।” 

প্রভুর সম্যাসি-রূপের স্থলেই রামানন্দরায় দেখিলেন-_স্তামতুন্দর বংশীবদন নানাভাবে-চঞ্চল কমল-নয়ন 
শ্রীক্বষ্ককে, আর তাহার সন্মুখে দেখিলেন কাঞ্চন-পুত্তলিকাতুল্য! শ্রীরাধাকে, শরীরাধার নবগোরচনা গৌর অঙ্গ হইতে 
গৌরবর্ণ কিরণচ্ছটা সবর্বদিকে বিচ্ছুরিত হইতেছে, সেই গৌর-কিরণচ্ছটাতে বংশীবদনের শ্যাম অঙ্গ ঢাকা পড়িয়া! 
যেন গৌর হইয়া গিয়াছে। দেখিয়া! রামানন্দ বিস্মিত হইলেন, প্রতুকে এই অপুর্কা রহস্তের কারণ জিজ্ঞাসা করিলেন। 

“ছুয়ঃ কলৌ”-_ প্রভূ কিন্ত সব সময়েই আত্মগোপন করিতে চাহেন ) প্রেমিক ভক্তের নিকটে ধর! পড়িয়াও 
যেন সহজে তাহা স্বীকার করিতে চাহেন না। বলিয়া প্রত্ুর ইহাও এক রঙ্গ । প্রতু রামরায়কে বলিলেন_ন। 
রামানন্ন। তুমি যাহা দেখিতেছ, তোমার গাড়-পরেমের স্বভাবেই তোমাকে তাহা দেখাইতেছে ! রাধাকৃষ্ণে তোমার 





২৮৬ ৃ শরীক্ীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রগাঢ় প্রীতি ; তাই তুমি যে দিকেই দৃষ্টিপাত করনা কেন, রাধাকুষ্ই দেখ। আমি কিন্তু যে-ই সন্যাসী, এখনও 
সেই সন্ন্যাসীই। “প্রভু কহে, কৃষ্ণে তোমার গাঁড় প্রেম হয়। প্রেমার স্বভাব এই জানিহ নিশ্চয় ॥ মহাভাগবৎ 
দেখে স্থাবর-জঙ্গম। তাহা তাহা হয় তীর শ্রীকফ্-স্করণ॥ স্থাবর-জঙ্গম দেখে না দেখে তার মৃত্তি/ সর্বত্র হয় নিজ 
ইষ্টদেব স্ফৃত্তি॥ রাধাকৃষ্ণে তোমার মহাপ্রেম হয়। যাহা তাহা রাধাকু্ণ তোমারে ক্ষুরয় ॥ ১/৮২২৫-২৮।৮ 
মহাভাগবতোত্তম প্রেমিক ডক্ত রায়-রামীনন্দের নিকটে প্রভুর আত্মগোপন-চেষ্ট। বার্থ হইল। প্রেমবলে 
রামানন্দ প্রভুর তত্ব জানিয়া ফেলিয়াছেন। তিনি বলিলেন--তুমি প্রভু, ছাড় ভারি ভূরি। মোর আগে নিজরূপ 
না করিহ চুরি॥ রাধিকার ভীব-কাস্তি করি অঙ্গীকার | নিজ রস আশ্বাদিতে করিয়াছ অবতার ॥ নিজ গূঢ় 
কার্য তোমার প্রেম-আম্বাদন। আন্ুষঙ্গে প্রেমময় কৈলে ত্রিতুবন'॥ আপনে আইলে মোরে করিতে উদ্ধার। 
এবে কপট কর তোমার কোন ব্যবহার ॥ ২৮২২৯-৩২ ॥” 
কি উদ্দেশ্যে প্রভু অবতীর্ণ হইয়াছেন. রামানন্দ তাহা ঠিকমতই জানিতে পাঁরিয়াছেন। কিন্ত তিনি বোধ হয় 
মনে করিয়াছেন, শ্রীরাধার গৌরকাস্তিতে আচ্ছাদিত যে শ্বামরূপ তিনি দেখিয়াছেন, তাহাই বুঝি প্রভুর স্বরূপ । 
তাই তিনি বলিলেন “রাধিকার ভাব কান্তি করি অঙ্গীকার” প্রভুর প্ররূত স্বরূপের দর্শন রামানন্দ তখনও পান 
নাই, তদমূপ কপাও বোধ হয় প্রভু তখন পর্যাস্ত প্রকাশ করেন নাই। যাহার! মনে করেন, শ্রীরাঁধার ভাব এবং 
কাস্তিমাত্র গ্রহণ করিয়াই শ্রীকষ্ গৌর হইয়াছেন, তাহাদের ভ্রান্তিটুকু দেখাইবার জন্যই বোধ হয় প্রভু ভঙ্গী করিয়া 
রামানন্দের সাক্ষীতে-শ্ামহ্ন্দর এবং শ্ররাধিকারূপে প্রথমে আত্মগ্রকট করিলেন । 
যাহ! হউক, রামরায়ের উক্তি শুনিয়া প্রভু একটু হাঁসিলেন। হাসির তাৎপর্য বোধ হয় এই যে--“রামানন্দ 
তুমি যাহা বলিয়াছ, তাহাই আমার স্বরূপ নয়। আচ্ছা, আমার স্বরূপ কি, তাহা দেখ।* তখন--“তবে হাসি 
তারে প্রভু দেখাইল স্বরূপ । রসরাজ মহীভাব ছুই একরূপ ॥ ২৮২৩৩ ॥ কৃপা করিয়া রামানন্দরায়কে প্রভু যে রূপটা 
দেখাইলেন, তাহাই প্রতুর স্বরূপ । তাহা এক অপূর্ব বস্তু, রামানন্দ পুর্বে কখনও তাহা দেখেন নাই, বুঝিবা ধ্যানেও 
কখনও এই রূপ তাহার শুদ্ধসত্বোজ্জল চিত্তে উদ্ভাসিত হয় নাই | যাহা দেখিলেন, তাহা সন্ন্যাসি-ন্ূপ নহে, সাক্ষাতে 
কিঞ্চিরে অবস্থিতা নবগোরচনা-গোরী শ্রীরাধার গৌরকাস্তিতে আচ্ছাদিত শ্যামহুন্দর রূপও নহে । ইহা তদপেক্ষাও 
এক অতি অপূর্ব, অতি আশ্চর্য্য বূপ। ইহা--রসরাজ ও মহাভাব__এই দু’য়ের অপুর্ব মিলনে-_শৃঙ্ধার-রসরাজ- 
মূদ্িধর শ্রীকৃষ্ণ এবং মহাভাবমমী শ্রীরাধা, এই দু'য়ের মিলনে--এক অতি অনির্ববচনীয় রূপ । এই রূপে, শ্রীকৃষ্ণের 
নবজলধর-শ্যাম রূপ শ্রীরাধার অঙ্জের কেবল কাস্ডিঘারামান্ত প্রচ্ছন্ন নহে--শ্রীরাধার গৌর-অন্রহারাই আচ্ছাদিত। 
নবগোরচনা-গৌরী বৃষভাহ-নন্দিনীর প্রতি অঙ্গই যেন প্রেমভরে গলিয়া, নন্দননদনের প্রতি শ্যাম অঙ্গে বিজড়িত 
হইয়া রহিয়াছে । অথচ মহাঁভাবময়ীর দেহরূপ গৌর আবরণের ভিতর দিয়া রসরাজের শ্যাম তহও যেন লক্ষিত 
হইতেছে । স্িিঞ্কান্তি নবজলধর যেন শারদ জ্যোত্মায় ছান! সৌদামিনী দ্বার! সর্বতোভাবে ঢাক! পড়িয়া গিয়াছে, 
অথচ এ সৌদামিনীর ভিতর দিয়া যেন নব জলধরের প্রিষ্ঠ শ্যাম কাস্তিচ্ছটাও অন্ভৃত হইতেছে-রসরাজ এবং 
মহাভাবের অস্তিত্ব ও মিলন, একের দ্বারা অপরের আচ্ছাদন-_যেন যুগপৎই উপলব্ধি হইতেছে ।. এই অপূর্ব্ব এবং 
অনির্বচনীয় রূপটা যেন শ্রীকুষ্ণের মদনমোহন রূপেরই--যুগলিত প্রীপ্রীরাধারুষ্ণ পরম-্বব্ূপেরই চরম-পরিণতি | 
'মহাভাবের দ্বারা নিবিড়তমরূপে সমালিঙ্গিত শৃঙ্গার-রসরাজের এই অনির্বচনীয় রূপটা একমাত্র অস্থভবেরই বিষয়। 
যাহা হউক, এই অপুধব-রূপটা “দেখি রামানন্দ হৈল! আনন্দে মৃচ্ছিত। ধরিতে না পারে দেহ পড়িল! 
ভূমিত ॥ ২1৮২৩৪।৮ তথন “প্রিত্‌ তারে হস্ত স্পর্শে করাইল চেতন। সঙ্ন্যাসীর বেশ দেখি বিস্মিত হৈল 
মন ॥  ২1৮/২৩৫ ॥৮--যথন রায়ের আনন্দ-যুঙ্ছা ভঙ্গ হইল দেখিলেন-_যেই সন্যাসী, সেই সন্যাসী । 
তখন রামলন্দকে “আলিঙ্গন করি প্রভু কৈল আশ্বাসন। তোম! বিনা এইরূপ না দেখে কোন জন ॥ 
মোর তব্ব-লীলা-রস তোমার. গোচরে। অতএব এই রূপ: দ্বেখাইল তোমারে ॥ ২৮২৩৬-৩৭॥৮ এই অপুর্ব 
রূপের রহশ্যটাও তিনি রামানন্দের নিকটে - প্রকাশ করিলেন। “গৌর -অর্গ নহে মোর, রাধাঙ্র-স্পর্শন ৷ 


শীশ্রীগৌরসুন্বর ২৮৭ 


গোপেন্্-হৃত বিনা তেহো না স্পর্শে অন্য জন॥ তীর ভাবে তাবিত আমি করি আত্মমন। তবে নিজ মাধুধ্যরস 
করি আস্বাদন ॥ ১৮২৩৮ ॥-_-রামানন্দ ! আমার নিজের অঙ্গ বাস্তবিক গৌর নহে; আমার প্রতি অঙ্গে 
গৌরাঙ্গী শ্রীরাধা তীহার' প্রতি গৌর অঙ্গ দ্বার! স্পর্শ করিয়া আছেন বলিয়াই আমাকে গৌর দেখায় । তিনিও 


ব্রজেন্দ্র-নন্দন ব্যতীত অপর কাহাকেও কখনও স্পর্শ করেন না। শ্রীরাধার মাদনাখ্য-মহাভাব দ্বারা আমার নিজের ... 


দেহ মনকে বিভাবিত করিয়াই আমি নিজের মাধুর্য রস আস্বাদন করিতেছি” ভঙ্গীতে প্রভু জানাইলেন-__ 
তিনি ত্রজেজ্জ নন্দন কৃষ্ণ; শ্রীরাধার গৌর অঙ্গ দ্বার! সর্ববাঙ্গে আচ্ছাদিত হইয়া শ্রীরাধার ভাবে বিভাবিত হইয়া 
্বমাধূ্্য আস্বাদন করিতেছেন । 

যাহা হউক, যে উদ্দেশ্যে প্রভু তাহার নবদীপ-লীল। প্রকটিত করিলেন, কি ভাবে তিনি সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ 
করিলেন, এক্ষণে তাহারই দিগদর্শন দেওয়া হইতেছে। 

ব্ুসাস্বাদন। প্রথমে তাহার রসাম্বাদনের কথারই ইঙ্গিত দেওয়া হইতেছে । 

শ্রীকুষ্ণ শ্রীরাধার ভাব-কাঁস্তি অঙ্গীকার করিয়া নবদ্বীপে অবতীর্ণ হইয়াছেন । শ্রীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়া 
ব্রজলীগারস এবং সেই লীলার ব্যপদেশে উৎসারিত স্বীয় মাধুর্য্যরসও আস্বাদন করিয়াছেন। যে লীলারস ত্রজে তিনি 
বি্ষয়রূপে আস্বাদন করিয়াছেন, তাহাই নবদ্বীপ আশ্রয়রূপে আস্বাদন করিলেন । 

ব্রজলীলায় জীরাধিকাদি ব্রজন্ন্দরীদিগের কৃষ্ণপ্রীতি প্রকাশের এবং আস্বাদনের দ্বার ছিল- নৃত্য, গীত 
আলিঙ্গন, চুম্বনাদি। আর নবদ্বীপে সেই গ্রীতিকাশের এবং আব্বাদনের দ্বার হইয়াছে_সঙ্ধীর্তন, স্ীর্তনে 
বৃত্য, ইষ্টগোষ্টি, শ্রীমুত্ি-দর্শন, ব্রজস্বতির উদ্দীপক বিষয়াদি । ত্রজের রাসলীলাতে যে রসের উৎস প্রসারিত 
হইয়াছিল, নবদ্বীপে গ্রীবাস-অঙ্গনের কীর্ভনেও তাহারই বিকাশ। এই রসতরক্ষের কোমল অথচ প্রবল স্পর্শে ই 
শ্রীবাসের হৃদয় হইতে বৃন্দাবন মাধুর্য, গোপীকুল চিত্োন্সাদকারী বংশীবাদন, রামোৎসব, ছয়ঝতু বনবিহার, জলকেলি 
আদি লীলারস মন্দাকিনী উৎসারিত হইয়া রাধাভাবাবিষ্ট প্রভুর চিত্তকে পরিষিঞ্চিত করিয়াছিল। 

দর্শনের দ্বার দিয়া ব্রজরস আশ্বাদনের বিশেষ বিকাশ দৃষ্ট হয় নীলাচলে | সন্যাসের রুক্ষ আবরণে স্বীয় 
প্রেমরস-ঘন বিগ্রহকে লুকাইয়! রাখিবার চেষ্টা সত্বেও নীলাচলে প্রভুর সেই প্রয়াস ব্যর্থ হইয়াছে । প্রেমরসের 
অজশ্র ধারায় ভীহার রুক্ষ যতি বেশকেও শরিনিষিক্ত হইয়া রুক্ষতা ত্যাগ করিতে হইয়াছে। প্রভু চব্বিশ বৎসর 
নীলাচলে ছিলেন; তন্মধ্যে প্রথম ছয় বৎসরের মধ্যে মাঝে মাঝে নীলাচলের বাহিরেও তিনি কিছুকাল অবস্থান 
করিয়াছিলেন; এই বহিরবস্থিতির কাল চারিবংসরের বেশী হইবে না। বাকী বিশ বৎসর নিরবচ্ছিন্নভাবে প্রভু 
প্রতিদিন ঘণ্টার পর ঘণ্টা শ্রীজগন্জাথের সাক্ষাতে দীড়াইয়া রাধাভাবে আবিষ্ট হইয়া জীজগন্লাথদেবের শ্ীমুখ মাধুর্য 
পান করিয়াছেন, তাহার দর্শনের প্রভাবে যে সফল ত্রজলীলা প্রভুর চিত্তে স্কুরিত হইয়াছিল, সেই সমস্ত লীলারসও 
আস্বাদন করিয়াছেন । প্রভু সাধারণত: শ্রীজগস্লাথকে জগন্থাথরূপে দেখিতেন না; তিনি দেখিতেন_শ্রমন্দিরের 
রতুসিংহাসনে ব্রজবিহারী শ্যামন্ন্দর বংশীবদনই দীড়াইয়া আছেন, আর দেখিতেন “নানাভাবে চঞ্চল তাঁর কমল- 
নয়ন।» আীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়া প্রভু এই রূপের মাধু্য্যই পান করিতেন-_তৃষিত চাতকের মত। 

প্রতু প্রায় প্রতিদিনই : জগন্নাথের শহ্যোথান দর্শন করিতেন! তখন প্রভু বোধ হয় ত্রজের কুণ্ুতঙ্গ-লীলার 
রসেই নিমগ্ন, থাকিতেন। তিনি দেখিতেন__রতুমন্দিরে জগন্নাথকে নয়_ত্রজের নিভৃত নিকুঞ্জে গ্রীতিপরায়ণা 
সবীবৃন্দের সত্ব সজ্জিত নিৃ্ত-কুহমান্তীণ হৃকোমল শয্যায় শয়ান নিপ্রালস-নিমীলিত-নয়ন রসিক-শেখর নাগর- 
রাজকে । ভাবাবেশে প্রতুর আত্মস্থতি নাই। শ্রীরাধারই ন্যায় তখন তিনিই যেন “উঠহে নাগর-বর, আলিস পরিহর, 
ঘুমেতে না হও অচেতন”-_বলিয়া “পদ চাপি বধূর” জাগাইতেন। আসয় বিরহের ভাবে কত আত্তি কত দৈন্য প্রকাশ 
করিতেন। অশ্রধারায় বসন ভিজ্িয়া ভূমিতলে স্রোত বহিয়া যাইত। “গকুড়ের সন্নিধানে, রহি করে দরশনে, সে 
আনন্দের কি কহিব বলে। গরুড়-্তত্তের তলে, আছে এক নিম্ন খালে, সে খাল ভরিল অশ্রজলে ॥ ৩২1৪৭ ॥” 

আর বখন মন্দিরে প্রভু আীজগন্নাথদেবের স্বরূপ দর্শন পাইতেন, অথবা রধযাত্রা-সময়ে রখের উপরে 





২৮৮ শ্ীপ্তরীচৈতম্থচরিতামূতের ভূমিকা 


তাহার দর্শন পাইতেন, তখন রাধাভাবাবিষ্ট প্রভু মনে করিতেন, তিনি যেন কুরুক্ষেত্রেই শ্রীকৃষ্ণের দর্শন পাইয়াছেন। 
“যে কালে দেখে জগন্নাথ, শ্রীরাম-স্থভদ্রা সাথ, তবে জানে-আইলাঙ কুরুক্ষেত্র । সফল হৈল জীবন, দেখিলু 
পদ্মলোচন, জুড়াইল তহ্ন-মন-নেত্র ॥ ২২1৪৬ ॥” তখন কত আত্তিভরে প্রাণবন্ত শ্রীকুষ্ণকে বলিতেন__“সেই তুমি সেই 
আমি সে নব সঙ্গম ॥ তথাপি আমার যন হরে বৃন্দাবন । বৃন্দাবনে উদয় করাহ আপন-চরণ | ইহা লোকারণ্য, হাতী 
ঘোড়া রথধ্বনি। তাহ পুষ্পারণ্য, ভৃঙ্গ-পিক-নাদ শুনি ॥ ইহা রাজবেশ সব সঙ্গে ক্ষত্রিযগণ। তাহা গোপগণ সঙ্গে 
মুরলীবদন॥ ব্রজে তোমার সঙ্গে যেই হুখ আস্বাদন। সে-নুখ-সমুদ্রের ইহা নাহি এককণ ॥ আমা লৈয়! পুনঃ লীলা 
কর বৃন্দাবনে। তবে আমার মনোবাঞ্ছ! হয় ত পুরণে ॥ ২১৩।১২*_-২৫ ॥ অন্যের “হৃদয়” যন, আমার মন “বৃন্দাবন, 
মনে বনে এক করি জানি। তাহা তোমার পদঘয় করাহ যদি উদয়, তবে তোযার পুর্ণরূপা মানি ॥ ২।১৩।১৩০|৮ 
নদী দেখিলে প্রভুর মনে হয়_-এই-ই যমুনা; সরোবর দেখিলে মনে হয় _এই শ্যামকুণ্ড--রাধাকুণ্ড ; 
বন দেখিলে মলে হয়_-এই-ই শরীবৃন্দাবন) পর্ববত দেখিলে মনে হয়-এই-ই গোবর্ধন। কেবল মনে হওয়া নয়; 
শীরাধা এই সকল স্থলে যে ভাবে শ্রীকৃষ্ণের চিত্তবিনোদন করিতেন, প্রভুও সেই ভাবে আবিষ্ট হইয়--নদীতে 
বা সমুদ্রে ঝাপাইয়া পড়িতেন, যেন প্রিয়সগীদের সঙ্গে লইয়া প্রাণ-বধুয়ার সহিত জলকেলি করার জন্ত। পর্বতের 
দিকে উর্ধশ্বাসে ছটিয়া যাইতেন-_গোবর্ধন-গিরি-কন্দরে মদন-মোহনের সহিত মিলিত হওয়ার জন্য ; কণ্টকের 
আঘাতে দেহ ক্ষত-বিক্ষত হইত, রুধির-ধারায় গৌর অঙ্গ রঞ্জিত হইয়া যাইত--প্রতু অহ্থসন্ধান-শৃল্ত। 
ৃ্‌ জ্যোৎসাবতী রজনী । প্রভু সমুদ্রের দিকে যাইতেছেন। পথে এক পুপ্পোদ্যান ; বৃন্দাবন যনে করিয়া প্রভু 
তাহাতে প্রবেশ করিয়া প্রেমাবেশে কুষ্ণকে অন্বেষণ করিতে লাগিলেন__রাসম্থলী হইতে জীরুষ্ণ অস্তহিত হইলে 
যেন্ধপ আত্তি ও উৎকণ্ঠার সহিত গোপীগণ প্রতি তরুলতার নিকটে কৃষ্ণের সন্ধান করিয়াছিলেন, ঠিক 
সেইভাবে। একে একে নানা বৃক্ষকে সম্বোধন করিয়া প্রভু বলিমাছেন-_“আত্্ পনস পিয়াল জঙ্বু কোবিদার। 
তীর্থবাসী সভে_-কর পর উপকার ॥ কৃষ্ণ-_তোমার ইহ! আইলা-_পাইল! দর্শন! কৃষ্ণের উদ্দেশ কহি রাখহ 
জীবন ।*__উত্তর পান না। ভাবেন--“এসব পুরুষ জাতি-_কৃষ্ণের সখার সমীন। এ কেনে কহিবে কৃষ্ণের উদ্দেশ 
আমায়॥” তখন তুলসী-আদি ট্রা-জাতীয় লতাকে জিজ্ঞাসা করেন-_“তুলসী মালতি যুখি মাধবি মল্লিক ! 
তোমার প্রিয় কু আইলা তোমার অস্তিকে? তুমি সব হও আমার সবীর সমান। ক্রষ্ণোদ্দেশ কহি সভে 
রাখহ পরাণ ' উত্তর.১পান না; ভাবেন-_“এ তো কৃষ্ণদাসী, ভয়ে ন! কহে আমারে ॥” তারপর মৃগীদিগকে 
পু্প-ফলভারাবনত বৃক্ষাদিকেও এরূপ আত্তির সহিত কৃষ্ণের সংবাদ জিজ্ঞাসা করিতেছেন । 
রাধাপ্রেমের কি অদ্ভূত রীতি! বৃক্ষ, লতা, যুগী-_এসব যে কোনও কথার জবাব দিতে পারিবে না, 
সেই খেয়াল প্রভুর নাই। থাকিবেই বা কিরপে? তাহার সমস্ত দেহ-মন,প্রাণ__সমস্ত ইন্জিয়-বৃত্তি-_কৃষ্ণেতে 
কেন্দ্রীভূত ; অন্যবিষয়ে অনুসন্ধানের অবকাশ কোথায়? যাহা হউক, বুকফাঁটা আন্তির সহিত বিলাপ করিতে করিতে 
প্রভু কৃষ্ণকে অঙুসন্ধান ক্রিয়া বনে ফিরিতেছেন। অজ্ঞাতসারেই সমুদ্রের তীরে আসিয়া উপস্থিত হইলেন, প্রভু 
মনে করিলেন_এই-ই যমুন! ; তখন--”দেখে__তাহা কৃষঃ হয় কদস্বের মূলে॥ কোটিমন্মঘ-মোহন মুরলীবদন। 
অপার সৌন্দর্য্য হরে জগম্েত্র-মন ॥ সৌন্দর্য দেখিতে ভূমে পড়ে মৃচ্ছা হঞা।” সঙ্গিগণ অতিযত্বে ৃচ্ছাভগ 
করাইলেন। অর্ধবাহ দশা। সেই দশাতেই প্রলাপোক্তিতে সমস্ত প্রকাশ ও 
প্রভুর নীলাচল-লীলার শেষ বার বৎসর প্রায় নিরবচ্ছিন্ন ভাবেই কুষ্ণ-বিরহ-স্ুত্তিতেই অতিবাহিত হইয়াছে। 
“রাধিকার চেষ্টা যৈছে উদ্ধব-দর্শনে। এই মত দশা প্রভুর হয় রাত্রি-দিনে ! নিরস্তর হয় প্রভুর বিরহ-উন্মাদ। 
ভ্রমময় চেষ্টা সদা_ প্রলাপময় বাদ॥ রোমকৃপে রক্তোদ্গম, দন্ত সব,হালে | ক্ষণে অঙ্গ ক্ষীণ হয়, ক্ষণে অঙ্গ ফুলে ॥ 
গভীরা-ভিতরে রাত্যে নাহি নিদ্রা লব। ভিত্তে মুখ-শির ঘষে, ক্ষত হয় সব ॥ ২1২/৩-৬॥৮ ব্রাধাভীবাবিষটগ্রতুর 
রুষ্ণ-বিরহ-জনিত আর্তি তাহার অসংখ্য প্রলাপোক্তিতে উদ্গ্ীরিত হইয়াছে । বস্তুতঃ কৃষ্ণ বিরহও একটা রস; ইহাও 
আস্বাস্ভ। বিরছে “বাহে বিষজ্ঞাল! হয়, ভিতরে আনন্দময়, কৃষ্ঞপ্রেমার অদ্ভূত চরিত। এই প্রেমার আন্বাদন, 


শ্রীত্ীগৌরস্ুন্দর ২৮৯ 


তথ্য-ইন্ক-চবণ, মুখ জলে না যায় ত্যজন ॥ সেই প্রেষা যার মনে, তার বিক্রম সেই জানে, বিষান্ততে এক 
মিলন ॥ ২।২1৪৪-৪৫ | 


কখনও বা “চণ্ভীদাস বিছ্যাপতি, রায়ের নাটক-সীতি, কর্ণামবৃত শ্রীগীতগোবিন্দ । শ্বন্প-রামানন্দ সনে, মহাপ্রভু 
রাত্রিদিনে, গায় শুনে পরম আনন্দ || ২২1৬৬ |" 


এইরূপে নানাভাবে প্রভু ব্রজের লীলারস মাধুৰ্য্য এবং শ্রীকৃষ্ণ মাধুর্য আস্বাদন করিয়া ত্রজের রসাম্বাদন বাসনায় 
অপূর্ণতা নবথীপ লীলায় পুর্ণ করিলেন। 

রাধা প্রেম মহিম!। রাধাপ্রেমের মহিম। জানিবার জন্যও ব্রজে নন্দ নন্দনের ছুর্দমনীয় লালস। জন্মিয়াছিন। 
নবদীপ লীলায় তাঁহার সেই বাসনা তৃপ্তি লাভ করিয়াছে । 

ব্ৰজে শ্রীরাথা একসময়ে আক্ষেপ করিয়া শ্রীকষ্ণের উদ্দেশে বলিম্মাছিলেন_-“মরিয়া হইব নন্দের নন্দন তোমারে 
করিব বাধা ।” অশ্রীরাধার মরা অবশ্য হয় নাই, নন্দ নন্দন হওয়াও হয় নাই ; কিন্তু তার অসাধারণ প্রেম যে 
নন্দ নন্দনকে ‘রাধা’ করিয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। কি অদ্ভূত প্রভাব রাধাপ্রেমের | সর্বজ্ঞ স্বয়ংভগবানের পর্য্যন্ত 
আত্মবিশ্বৃতি জন্মাইঘা দিল! আর সর্বশক্তিমান প্রীকষ্ণের নিজস্ব ভাবকে কোন্‌ গভীরতম প্রদেশে চাপিয়! রাখিয়া 
নিজেই তাহার সমস্ত দেহ মন প্রাণের উপরে, সমস্ত ইন্দ্রিয়বর্গের উপরে-_নিজের সম্পূর্ণ অধিকার স্থাপন করিল! 
এই অধিকারের বলেই রাধা প্রেম সর্ববশক্তিমান্‌ হ্বয়ংভগবান্কে আপন ভোলা করিয়া গণ্ভীরার ভিত্তিতে নিজের বারা 
নিজের মুখ ঘষাইয়া ক্ষত-বিক্ষত রক্তাক্ত করিয়া দিল !! 

প্রাকৃত এবং অপ্রাক্ৃত রাজ্যের সকলকে যিনি নাচাইতেছেন__কাহাকেও ব! বহিরঙ্গা মায়া পাশে, কাহাকেও 
বা অন্তরঙ্গ যোগমায়া পাশে আবদ্ধ করিয়া নাচাইতেছেন_-রাধাপ্রেম তাহাকেই এবার নাচাইতেছেন, বাজিকরের 
পুতুলের মত। “গুরু নানা ভাবগণ, শিষ্য প্রভুর তহুমন, নানা রীতে সতত নাচায়। নির্ব বিষাদ দৈত, চাপল হর্ 
ধৈর্য্য মন্যু এই নৃত্যে প্রভুর কাল যায় ॥২৷২৷৬৫॥" আগুন অপরকেই পোড়ায়, নিজকে পোড়ায় না। কিন্ত 
রাধাপ্রেম অপরকে নাচায়, নিজেকেও নাচায়। “কেরে নাচায় প্রেম ভক্তেরে নাচায়। আপনি নাচয়ে তিনে 
নাচে এক ঠায় ॥ ৩৷১৮৷১৭॥ টাকা ব্য | 

| কোনও কোনও সময়ে গ্রীরাধার প্রেম কৃষ্ণ বিরহের রাগে রূধিত, মিলনের জন্য উৎকণ্ঠায় ভারাক্রান্ত। কখনও 

বা প্রভু সেই ভাবে আবিষ্ট। প্রত হৃদয়স্থিত এই প্রেম, সম্ভবতঃ ্রীকৃষ্ণকে বাহিরে পাওয়ার আশাতেই, বহিব্বিকাশের 
চেষ্টার উদ্দামতায়, বাধাস্বরূপ প্রভুর অন্ধ গ্রতাঙ্গকে যেন তাহার পথ হইতে অপসারিত করিবার উদ্দেষ্যেই ভিতর হইতে 
ঠেলিয়া দলিয়| মধিয়া এমন এক অদ্ভূত কাণ্ড করিয়া ফেলে যে, প্রভুর প্রত্যেক অঙ্গগ্রস্থি এক বিতস্তি পরিমাণ শিথিল 
হইয়! যায়, তাহাতে প্রভুর দেহ প্রায় সাত আট হাত লা হইয়| পড়ে। আবার এ প্রেমই সম্ভবতঃ শ্রীরুষ্ণকে ভিতরে 
নাজমার অ লাই এন বেদী হানে কেহ বড ১১ 
যেমন স্রোতের দিকেই আকষট হয়, তদ্রপ এই হৃদ প্রেমের প্রবল টা 55 ও ৮১৪৬ 
দিকেই আকৃষ্ট হইতে থাকে । তখন অঙ্গ প্রত্াঙ্গ দেহের মধ্যে পা ১ ইত 
“মত্তগজ ভাবগণ, প্রতুর দেহ ইক্ষুবন, গজযুদ্ধে বনের দলন ! ২২15 
সম্বরণ করিতে সর্বশক্তিমান শীকষণও অসমর্থ । 

রাধাপ্রেম নানা ভাবে প্রতুর উপরে 


উপলব্ধি করিয়াছেন। 
4 বাসন! নবৰীপ লীলায় পূর্ণতা লাভ করিল 
এইবূপে ডি টি রাগাহুগা ভক্তি প্রচারের বাসনাও ত্র্জলীলায় পূর্ত লাভ করে নাই; নবহীপেই 


তাহারও পূর্ণতা । তাহাই দেখান হইতেছে! 


৩৭ 


তাহার প্রভাব পরিস্ফুউ করিয়াছে; প্রভুও তাহ! বিশেষরূপে 





২৯০ শীশ্রাচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


(ক) ভজনের নিমিত্ত যাহাতে জীবের লোভ জন্মিতে পারে, ব্রজে শ্রীকৃষ্ণ সেই বস্তাটী জীবকে দেখা ইয়া 
যাননাই ; সেই বস্তটার কথা যাহাতে জীব জানিতে পাবে, তাহারই ব্যবস্থা করিয়া গিয়াছেন। কিন্ত শ্রীশ্রীগৌর- 
_ হবন্দর-ূপে তিনি সেই বন্ুটার পরিদৃশ্যমান পরিচয় দিয়! গিয়াছেন। 

. শ্ীকুষ্ণ-সেবানন্দ, লীলারস আস্বাদনের আনন্দ, শ্রীকুষ্ণ-মাধুর্য্যের আশ্বাদনানন্দ_এই-ই হইল লোভের বস্তু । 
আনন্দ কিন্ত দেখিবার জিনিস নয়: বাহিরের লক্ষণ দেখিয়া ইহাকে চিনিতে হয়। মুখের প্রফু্নত| দেখিয়া যেমন 
অস্তরের স্থথ চেনা যায়, তদ্রপ। কৃষ্ণপ্রেমের যে কি আনন্দ এবং সেই আনন্দের যে কি প্রভাব, শ্রীমন্মহা প্রভুর দেহে 
তাহা সম্যক্রূপে প্রকটিত হইয়াছে । 

প্রেমানন্দে হাসি, কান্না, নৃত্য, গীত- প্রভূ এবং তাহার পার্ধদবর্গ সর্বদাই দেখাইয়াছেন। প্রেমানম্দের সাত্বিক 
বিকার যে এক অদ্ভূত ব্যাপার, তাহা মহাপ্রভুর আবির্ভাবের পূর্বে এমন জলস্ত ভাবে আর কেহ্‌ দেখাইয়া যান 
নাই। নয়ন হইতে পিচকারীর ম্যায় অশ্রধারা, কদম্ব-কেশরের হ্যায় পুলক, বৈবর্ণ্যে স্বর্ণোজ্জবল কান্তি মল্লিকা 
পুষ্পবৎ শুভ্র হইয়া যাওয়া, কম্পে দর্ভ-সব হালিয়। যাওয়া--এমব আনন্দ বিকার দেখাইয়| পরম-লোভনীয় আনন্দ-' 
বস্তুটীর পরিচয় প্রভু দিয়! গিয়াছেন। “যদি গৌর না হত, কেমন হইত, কেমনে ধরিতাম দে। রাধার মহিমা 
প্রেমরস-সীমা, জগতে জানাত কে ॥ মধুর-বৃন্দাবিপিন-মাধুরী প্রবেশ চাতুরী সার। ব্রজ-যুবতী-ভাবের 
ভকতি, শকতি হইত কার ॥” 

(খ) “মন্মনা ভব ম্তভক্কে] মদ্যাজী মাং নমস্থরু 1”_ইত্যাদি বাক্যে শ্রীকৃষ্ণ রাগমার্গের ভজনের কেবল 
উপদেশ মাত্র দিয়া গিয়াছেন। কিন্তু একটা সর্বচিত্তাকর্ষক আদর্শের অভাবে তাহার অনুসরণে জীব ততটা৷ প্রলুব্ধ 
হইতে পারে নাই। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু নিজে ভজন করিয়া এবং স্বীয় পার্যদবৃন্দের দ্বারা ভজন করাইয়া! ডজ্গনের একট! 
পরমোজ্জল আদর্শ স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। অধিকস্ত, স্বীয় পার্যদবৃন্দের দ্বার! দীক্ষাদি দেওয়াইয়া সেই আদশের 
সঙ্গে এবং শ্বীয় পরিকরবৃন্দের সঙ্গেও পরবর্তী কালের জীবের একটা সংযোগস্থত্র প্রভু স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। সেই 
সুত্রকে অবলম্বন করিয়া বর্তমান কালের জীবও তাহার চরণ-সমীপে পৌছিবার সৌভাগ্য পাইতে পারে। 

(গ) শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীকে উপলক্ষ্য করিয়া পরবর্তী কালের জীবের জন্ত বিস্তৃত ভজন-প্রণালীর 
উপদেশও প্রভু কৃপ! করিয়া! দিয় গিয়াছেন। তাহার পার্ধদবর্গের কৃপায় জীব তাহা এখন পাইয়াছে। 

(ঘ) শ্রীকষ্ণ্ূপে দ্বাপরে তিনি ভজনের উপদেশ করিয়াছেন__ব্রজপ্রেম লাভ করার জন্ত । কিন্ত ব্রজপ্রেম 
তিনি তখন জীবকে দেন নাই, প্রেমলাভের উপায়টার কথামান্র বলিয়া গিয়াছেন। শ্রীশ্রীগৌরহ্থন্দরক্ূপে তিনি যতদিন 
প্রকট ছিলেন, ততদিন_-কোনওরূপ বিচার না করিয়া_-আপামর-সাধারণকে ব্রঙ্জপ্রেমই দান করিয়া গিয়াছেন। 
করুণার অপুর্ব বিকাশ । জীবের দিক্‌ বিবেচনা করিলে বুঝা যায়, এ অপুর্ব প্রেমভক্তি-সম্পত্তিটা দেওয়ার জন্যই 
যেন তিনি কলিতে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন__“অনর্পিতিচরীং চিরাৎ করুণয়াবতীর্ণ: কলোঁ, সমর্পয়িতুমুন্রতোজ্জলরসাং 
শ্বভক্তিশ্রিয়ম ॥৮ 

এইরূপে দেখা গেল, যে ছুইটা উদ্দেশ্যসিদ্ধির নিমিত্ত শ্রীরুষ্ণ ব্রজে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, তাহাদের সিদ্ধির 
আরম ব্রজে, কিন্তু সমুজ্জল পূর্ণতা নবদ্বীপে । 

প্রকট ও অপ্রকট | পূর্বে বলা হইয়াছে, নী হইতেই অপ্রকটের পরিচয় পাওয়া ষায়। 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, প্রকট নবদ্বীপে শ্রীশ্রীগৌরস্ন্বর হইলেন “রসরাজ মহাভাব দুইয়ে একরূপ।” 
অপ্রকট-নবদ্ীপেও তাহাই । 

রাগমার্গের ভক্তিপ্রচার কেবল প্রকট-লীলারই ব্যাপার : অপ্রকট-লীলায় ভক্তি-প্রচারের অবকাশ নাই; কারণ, 
অপ্রকট-ধাম সাধন-ভূমিকা নহে, সেখানে মায়াবদ্ধ সাধক জীবেরও অভাব। ৰ 

প্রকট এবং অপ্রকট-_এই উভয় ত্রজ্-লীলাতেই ব্রজেন্র নন্দন শ্রীকৃষ্ণের শ্মাধুর্ধ্যাদির আস্বাদন-বাসনা তিনটা 

পূর্ণ থাকে এবং প্রকট ও অপ্রকট এই উভয় নবদ্বীপ-লীলাতেই তাহার এই তিনটা বাসনা পূর্ণ হইতে পারে। 


শীশ্রীগৌরস্ন্দর ২ 


রি টি নি ব্বয়ংভগবানের রসাম্বাদন-বাঁসনা থাকে অপূর্ণ এবং আশ্রযততপ্রাধান্রেই অপূর্ণরসাম্বাদন 
নর ₹ ব্রজের প্রকট-লীলার বিস্তৃতি নব্ধীপের প্রকটে। নবদ্বীপ লীলা 

হইল ব্রজলীলার পরিশিষ্ট-স্থানীয়। 

নবদীপ-পরিকর | ত্রঙ্জের শ্রীকৃষ্ণই যেমন নবদ্বীপের শ্রীশ্রীগৌরহ্ন্দর, তেমনি ত্রজের পরিকরবর্গই নবন্বীপ- 
নীলার পরিকরদ্ধপে অবতীর্ণ হইয়াছেন। এইরূপে নন্দমহারাজ হইয়াছেন জগন্সাথমিশ্র । যশোদামাত! হইয়াছেন 
শচীমাতা? ইত্যাদি । ভিন্ন ভিন্ন প্রকাশ-রূপে প্রত্যেকে উভয় ধামেই আছেন। 

ত্রজে যাহার! কাস্তাভাবের পরিকর ছিলেন, তাহারা নবদ্ধীপলীলায় পুরুষদেহে অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
নবদীপ লীলার আর একটা বিশেষত্ব এই যে, ত্রজের একাধিক পরিকরের ভাব নবদীপে একই পরিকরে আছে; 
আবার ব্রজের একই পরিকরের ভাবও নবহীপে একাধিক পরিকরে দৃষ্ট হয়। শ্রীরাধার ভাব গৌরেও আছে এবং 
গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীতেও আছে । গদাধর পণ্ডিতে শ্রীরাধার ভাবও আছে, ললিতার ভাবও আছে। 

ব্রজের বলদেবই নবধীপের শ্রীনিত্যানন্দ : শ্রীনিত্যানন্দে শরীরাধার ভগিনী শ্রীমতী অনঙ্গমণ্জরীর ভাব আছে 
বলিয়াও কেহ কেই রলেন। 

্রঙ্গলীল! ব্যতীত অন্থলীলার পরিকরও নবদবীপলীলায় আছেন। কারণার্ণবশামী মহাবিষ্ণুর যে অংশ 
গুপমায়াকে জগতের উপাদানযোগ্যতা দান করেন, ( অর্থাৎ যে অংশ জগতের মুখ্য উপাদান), সেই অংশই 
আীঅদ্বৈত। শ্রীঅদৈতে ব্রজের এক মঞ্্রীর ভাব আছে বলিয়াও কেহ কেহ বলেন। আবার তাহাতে সদাশিবও 


অন্তর্ভুক্ত আছেন। 
জীমুরারিগুধ শ্রীরামের সেবক হম্ুমাল। শ্রীবাসপত্তিত নারদ-স্বভাব। শ্রীলহরিদাসঠাকুরে প্রহলাদ ৷ 


ইত্যাদি ৷ 
গ্ৌঁর-করুণী। নবদ্ধীপ-লীলাতেই ভগবৎ-করুণা-বিকাশের সর্ধাতিশায়ী উৎকর্ষ। এই উৎকর্ষ দুইদিক 


দিয়া__মাধুধ্যে এবং উল্লাসে! - 

(ক) করুণার মাধুর্য । করুণা শ্বতঃই মধূর-_বিযয় এবং আয়, উভয়ের পক্ষেই মধুর । অন্তান্ত অবতারে 
ভগবান অস্থর-সংহার করিয়াছেন__অঙ্থরের প্রাণ বিনাশ করিয়া। ইহাও অস্থরের প্রতি তাহার করুণা । যেহেতু, 
হতারি-গতিদায়ক ভগবান নিহত অস্থরকে মুক্তি দিয়া থাকেন। কিন্ত প্রাণবিনাশের ফলে যে অহুরের এই সৌভাগ্য 
নাত হইল, দেহে প্রাণ থাকিতে অস্থর তাহা বুঝিতে পারে নাই, তাহার বন্ধু-বান্ধব-আত্মীয়-স্বজনগণ তাহার প্রাণ 
বিনাশের পুর্ব্বে এবং পরেও এই করুণার কথা জানিতে পারে নাই , স্থতরাং এই করুণার মাধুর্য তাহারা অন্ভব 
করিতে পারে নাই এবং প্রাণবিনাশের পুর অস্থরও তাহা পারে নাই। ৃ 

কিন্তু গৌর-অবতারে ভগবান কোনও অস্ত্রধারণ করেন নাই। অঙ্কর-সংহার তিনি এই অবতারেও 
বরিয়াছেন__কিস্ত প্রাণবিনাশের দ্বারা নহে। পর অস্থ্রত্ব-বিনাশের দারা । নাম-প্রেম বিতরণঘার প্রভু যেই 
মুহূর্তে অস্থরের কুপ্রবৃত্তি এবং কুপ্রবৃত্তির মূল মায়াকে দূরীভূত করিলেন, সেই মুহূর্তেই সেই অস্থর হইয়া গেলেন 


কৃষ্ণপ্রেমোন্মত্ত মহাভীগব্ত | 
নহে; সেই মুহূর্তেই তাহার আত্মীয় 
ধন্ত হয় গেলেন। “রাম-আদি অবতারে, 
ধরিঘ, প্রাণে কারে না মারিল, চিত্তশুদ্ধি করিল সভার ॥ 


মাধীরণকে ডাহার চরণের দিকে আকৃষ্ট করিয়াছে । 


অস্থরের প্রতি এই করুণার মাধুর্য কেবল যে অস্থরই আস্বাদন করিলেন, তাহাই 
স্বজন এবং অপরাপর জন-সাধারণও করুণার এই মাধূর্যের আস্বাদন পাইয়া 
ক্রোধে নানা অস্ত্র ধ'রে অস্থরেরে করিল সংহার । এবে অস্ত্র না 
গৌর-করুণার এই অসমোর্ধ মাধুধ্য আপামর- 





২৯২ শ্রীপ্রীচৈতম্থচরিতাম্বৃতের ভূমিকা 


(খ) করুণার উল্লাস । গৌর-অবতারেই ভগবৎ-করুণার সর্ধাতিশযী উল্লাস বা বিকাশ। তাহার 
প্রমাণ এই যে__অনাস্জ-সাধনে যাহা কিছুতেই পাওয়া! যায় না, সাসঙ্গ-সাধনেও যাহা সহজে পাওয়া যায় না_ 
যে পর্ধাস্ত হৃদয়ে তুক্তি-মুক্তি-বাসনা থাকে, সে পধ্যস্ত যাহ! পাওয়া যায় না, কর্ম-যোগ-জ্ঞান-মার্গের লাধনেও যাহা 
পাওয়া যায় না--এতাদৃশ হ্বদুর্লভ প্রেমভক্তি ্রমন্মহাপ্রভ্‌ যোগ্যতা-অযোগ্যতাদি সম্বদ্ধে কোনওরপ বিচার- 
বিবেচনা না করিয়াই যেখালে-সেখানে যাহাকে-তাহাকে দান করিয়া গিয়াছেন। 

গৌর-করুণার আর এক অপুর্ব বিকাশ দৃষ্ট হয় প্রভুর নাম-বিতরণের ব্যাপারে। নাম চারিষুগেই এচলিত। 
খগ্বেদে এবং শ্ঁতিতেও নাম-মাহায্ম্যের কথা এবং নাম-নামীর অভেদের কথা দৃষ্ট হয় [ ১/১৭।১৯ পয়ারের টাক 
দ্রষ্টব্য ]| অন্যান্য যুগেও যুগাবতারাদি ছারা জীবের মধ্যে নাম বিতরিত হইয়াছে। কিন্তু এই কলিযুগব্যভীত 
অন্য কোনও সময়েই স্বয়ংভগবান নিজে নাম কীর্তন করিয়া নিজে আস্বাদন করিয়া বিতরণ করেন নাই। প্রেমধন- 
বিগ্রহ, মাধুর্ধ্য-ঘনবিগ্রহ শরীমন মহাপ্রভুর শীমুখ হইতে উদ্গীর্ণ এই লাম, ম্বভাবতঃ পরম মধুর হইলেও, একটা 
অপুর্ব অতিরিক্ত মাধুধ্য-মণ্ডিত হইয়াই বাহির হইয়া আসিয়াছে। ক্ষীরের পিষ্টক স্বভাবতঃই মধুর; তার ভিতরে 
যদি অমৃতের পুর দেওয়া যায়, তাহার মাধুধ্যের চমৎকারিতা অনেক বদ্ধিত হয়। পরম-মধুর নামের মধ্যে 
প্রেমামৃতের পুর্ন দিয়া প্রভু এই নামের মাধুর্য-চমৎ্কারিতা সর্বাতিশায়িক্রপে বাড়াইয়া দিয়া গিমাছেন। ইহা! 
গৌর-করুণার এক অপূর্ব উল্লাস। 

আমাদের দুর্ভাগা, আমরা নামের এই মাধুর্যের অস্থভব পাঁইনা। পিত্তদগ্ধ ব্যক্তি মিশ্রীর মিষ্টত্বও অন্থভব 
করিতে পারে না? কিন্তু মিশ্রী খাইতে খাইতে যখন পিত্তদ্রোষ কাটিয়া যায়, তখন সে আর মিশ্রী ছাড়িতে পারেন|। 
আমাদের চিত্তও বহিন্দখতারূপ পিতদোষে দুষিত, ওধধও নামই। নাম করিতে করিতে যখন চিত্তের মলিনতা 
দূরীভূত হইয়া যাইবে, তখনই বুঝা যাইবে, এই নাম--“আনন্দানুধিবর্ধনং প্রতিপদং পূর্ণাুতাস্বাদনং সৰ্বাত্মস্পনম্‌ ৷” 
এবং তখনই বুঝ! যাইবে, দেবী পৌর্ণমাসী কেন বলিয়াছিলেন “তুণ্ডে তাণ্ডবিনী রতিং বিতঙ্ছতে তুণ্ডাবলীলবয়ে 
কর্ণক্রোড় কড়ম্বিনী ঘটয়তে কর্ণীর্কদেভ্য: স্হাম্‌ ॥ চেতঃ প্রাগ্গণসঙ্জিনী বিজয়তে সব্বেন্দিয়াণাং কৃতিং নো জানে 
জনিতা কিয়ত্তিরমৃতৈ: কৃষ্ণেতিবর্ণবযী ॥” 

উল্লাস শব্দের আর একটী অর্থ আছে-_আনন্দের আতিশয্য জনিত উচ্ছাস । লোক যখন তাহার অভীষ্টবস্ত 
আশাতিরিজ্রূপে পায়, তখনই তাহার উল্লাস জন্মে । 'ভগবৎ করুণাও গৌরের নিকট হইতে আশাতিরিক্ত অভীষ্ট 

একটা বস্তু পাইয়াছে, তাই কর্ণার উল্লাস । ভগবৎ করুণ সর্বপলাই যেন উদগ্রীব হইয়া থাকে__নিব্বিচারে জীবকে 
ক্তা্থকরার জন্য । করুণা কোনওরূপ বিচারের পক্ষপাতী নয়, ন্যায়পরায়ণতাই বিচারের পক্ষপাতী । যাহা হউক, 
ভগবত করুণার এইরূপ প্রভাব হইলেও তাহার একটা অপেক্ষা আছে--ভগবানের ইচ্ছাশক্তির ইঙ্গিত পাইলেই 
তিনি সেই ইঞ্গিতকে বাহন করিয়া জীবের দিকে ছুটিতে পারেন। নবধীপ-লীলায় প্রভুর সঙ্বল্পই ছিল আপামর 
সাধারণকে কৃপা করা, ইহাই করুণার অভীষ্ট। কিন্ত প্রভুর সঙ্কল্পের ব্যাপকতা আরও অনেক বেশী,-আপামর 
সাধারণকে নিব্বিচারে চরম তম এবং পরম তম বস্তটী দেওয়া, প্রেমভক্তি দেওয়া। ইহা ছিল বোধ হয় করুণার 
পক্ষে আশার অতিরিক্ত। প্রভুর এই বিরাট সন্ধল্--আপামর সাধারণকে প্রেমভক্তি দানের সঙ্কলপ__হইল এবার 
করুণার বাহন। এই সঙল্পঘারা প্রভু যেন করুণাকে বলিলেন__করুণা, আমি আমাকে সম্পর্ণকনূপে তোমার হাতে 
ছাড়িয়া দিলাম। যেখানে ইচ্ছা যাহার নিকটে ইচ্ছা-_তুমি আমাকে বিনামূল্যেই বিলাইয়া দিতে পার ।- এবার 
তোমার অবাধ স্বাতস্য। এই অবাধ স্বাভদ্র্য লাভ করিয়া করুণার যেন আনন্দের আর সীমা রহিল না। অন্যান্য 
লীলায় করুণ! থাকে ভগবানের অধীন এবার ভগবান, হইলেন করুণার অধীন। তাই দেখা গিয়াছে গৌরের 
অনুসন্ধান ব্যতীতও তাহার কৃপ! জীবকে কৃতার্থ করিয়াছেন ; যেমন গোপীনাথ পট্ুনায়ককে | তাই বলা হয় “এই দেখ 
চৈতন্যের কপা মহাবল। তীর অনুসন্ধান বিনা করয়ে সফল 1” 





শ্রীশ্রীগৌরসুন্ৰর 


এই অবাধ স্বাতস্রা পাইয়াই গৌর-করুণা প্রভুর প্রকটকালে প্রেমভক্তি দিয়া সকলকে কৃতার্থ করিয়াছেন এবং 
পরবর্তীকালের জীবের কল্যাণার্থ রায়-রামানন্দ এবং শ্ীরপ-সনাতনাদিকে উপলক্ষ্য করিয়া রাধাতাবের নিধি 
আবেশময় প্রভুর দ্বারাও বিবিধ তত্বকথ। প্রকাশ করাইয়াছেন। 
গৌরের সর্ব্বাতিশাী যাধুর্য্য। “ন জীয়াৎ কৃষণচৈতন্ঃ শরীরথাত্ে ননর্ত্ত যঃ। যেনাসীৎ জগতাং চিত্ং 
জগন্নাথোহপি বিস্মিত: ॥ ১1১৩১ ।৮ এই শ্লোক হইতে জানা যায়, রথের সম্মুখে জীশ্রীগৌরহন্দর যে ভাবে নৃত্য 
করিয়াছিলেন, তাহা দেখিয়া-__রণযাত্রা উপলক্ষ্যে যত লোক শ্রীক্ষেত্রে সমবেত হইয়াছিলেন, তাহারা সকলেই 
বিস্মিত হইয়াছিলেন, এমন কি শ্বয়ং জগন্নাথও বিস্মিত হইয়াছিলেন। কিন্তু কেন? যাহা কখনও দেখা যায় নাই, 
কিন্বা যাহার কথাও কথনও শুন! যায় নাই, কি কল্পনাও করা যায় নাই, এমন কোনও ব্যাপার দেখিলেই লোকের 
বিশ্যয় জন্মে । প্রভুর নৃত্যের মধ্যে এমন কি বস্ত ছিল, যাহা কেহ কখনও দেখেন নাই? পরবর্তী বর্ণনায় প্রভুর 
এই নৃত্যসম্বন্ধে দুইটা ব্যিয়ের স্পষ্ট উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়__তাহার অত্যুদ্দও তাগুবনৃত্য ( ২৷১৩৷৭৭-৭৮ ) এবং 
তাহার সাত্বিক বিকারের অদ্ভুত বিকাশ (২1১৩।৯৬-১০৬)। নৃত্যকালে অতিক্ত ভ্রমণে একটা স্বর্ণবর্ণ চক্রের প্রতীতি 
জন্মাইতেছেন, উদ্দগুনৃত্যে সসাগরা মহী টলমল করিতেছে, কখনও অদ্ভূত লক্ষে বহুদূর উদ্ধে” উিত হইতেছে, 
কখনও বা আছাড় খাইয়া ভূমিতে পড়িয়া গড়াগড়ি দিতেছেন__ ইহাতে সকল লোকেরই বিস্মিত হওয়া সম্ভব $ কেননা, 
লোকসমাজে-_ভক্তসমাজেও--এইরূপ নৃত্য কেহ কখনও দেখেন নাই। আবার, একই সময়ে অশ্র-কম্প-পুলকাদি 
অষ্ট-সাত্বিকের অদভূত বিকাঁশ__নয়ন হইতে পিচকারীর ন্যায় জলের ধারা অতি জোরে বাহির হইতেছে, তাহাতে 
আশে-পাশের সমস্ত লোক ভিজিয়া যাইতেছে ( অশ্রু ), স্থগৌর দেহ কখনও রক্তের ন্যায় লাল-_কখনও বা সল্লিকা- 
পুষ্পের মতন সাদা হইতেছে ( বৈবর্ণ্য ), গায়ের রোম খাড়া হইয়া গিয়াছে_ গোড়া ফোড়ার মত ফুলিয়| উঠিয়াছে 
(পুলক ), দ্াতগুলি থট্‌ থট্‌ করিয়া যেন পড়িয়া যাইবে বলিয়া মনে হইতেছে ( কম্প ), দেহের সমস্ত অংশ হইতে 
তীত্রবেগে ঘাম ছুটিতেছে-সঙ্গে সঙ্গে রক্তও বাহির হইয়া আসিতেছে (প্রভেদ ), স্পষ্ট করিয়া কোনও শব্দ উচ্চারণ 
করিতে পারেন না_-জগন্নাথ বলিতে যাইয়া কেবল জ-জ-গ-গই বলিতেছেন (শ্বরভেদ ), কখনও শু কা্ঠখণ্ডের 
ন্যায় স্তব্ধ হইয়া থাকেন-_হস্ত পদাদি অচল (স্তম্ভ ), আবার কখনও বা শ্বাস-প্রশ্বাসহীন ভাবে ভূমিতে পড়িয়া থাকেন 
(প্রলয় )-_এমন সব অদভূত বিকার। ইহাতেও সমস্ত লোক বিস্মিত হইতে পারেন; কারণ, এরূপ বিকার কেহ 
কখনও দেখেন নাই, দেখার কল্পনাও কেহ করিতে পারেন নাই। প্রভু যখন সর্কপ্রথমে শ্রীজগন্নাথকে দর্শন 
করিয়া প্রেমাবিষ্ট হইয়া পড়িয়া গিয়াছিলেন, সার্ব্ভৌম-উট্রাচাধ্যও তখন বিস্মিত হইয়াছিলেন; প্রভুর দেহে তিনি 
তখন যে প্রেমবিকার দেখিয়াছিলেন, শাস্তরজ্ঞ সার্বভৌম গ্রন্থে সে সমস্ত বিকারের কথা পড়িয়াছিলেন_কিস্তু কখনও 
! এ 
৪০ UE নৃত্য এবং অদ্ভূত সাত্বিক বিকার দেখিয়া! তত্রত্য লোক সকলের ন্যায় শ্রীজগন্নাথেরও 
কি বিস্ময় জন্মিয়াছিল ? তিনি কি গ্রতুর স্বরূপ চিনিতে পারেন নাই? না পারিয়া থাকিলে অবশ্তই তাহারও 
॥ ভু নিতেন কিনা, সে সম্বফ্ধে স্পষ্ট উল্লেখ শ্রীগ্রন্থে পাওয়| যায় না। 
বিস্মিত হওয়ার সম্ভাবনা । তিনি প্রভুর স্ব্নপতত্ব জ না 
একটা অনুমান কর! চলে। শ্রীজগন্নাথ হইলেন দ্বারকাবিহারী শ্রীক্চ। প্রকটলীলায় র 
রং রাসাদিবিলাসের পরে ত্রজ হইতে ম্খুর।-ঘারকাঁয় গিয়াছিলেন। স্ৃতরাং প্রকটলীলায় দ্বারকা-বিহারী 
নন্দন হইলেও তাহাতে বভ্রজেন্দরনন্দনের ন্যায় প্রেমমুগ্ধত্ব বা নিজেব ম্বরূপ জ্ঞানের প্রচ্ছন্নত্ব 
৭ ৰ্বজ্ঞত্বও রূপে প্রচ্ছন্ন ছিলনা বলিয়া অনুমান কর! যায়। এই অনুমান 
ET ত) যায় যে, তিনি শ্রীশীগৌরস্বন্দরের তত্ব_শ্রীণ্রীগৌর যে 
ET SN RE ইহাই যদি হয়_তাহা হইলে প্রভুর দেহে অভ্ভূত 
ভিত ন্যয় তীহার বিস্ময়ের বিশেষ কারণ ছিল বলিয়া মনে করা যায় না। 
৭ হইলেও প্রকটলীলায় হ্বারকায় অবস্থান কালেও ব্রজলীলার কথা ভাহার মনে পড়িত এবং 


২৯৩ 


২৯৪ শ্রীশ্বীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


স্বপ্নাদিতে রাধ!-রাধা বলিয়া উঠিতেন বলিম়াও শুনা যায়। স্থতরাং শ্রীরাধিকাদি বরজন্ন্বরীদিগের স্থদ্দীত সাত্বিক 
যিকার এবং রাসলীলার সর্বীতিশামী বৃত্য-কৌশলও তাহার অপরিচিত ছিল বলিয়া মনে হয় না। 
পরবর্তী পয়ারসমূহে মহাপ্রভুর হৃতা প্রসঙ্গে কবিরাজ-গোম্বামী যে বর্ণনা দিয়াছেন, তাহাতে সমবেত জনগণের 
বিস্ময়ের কথাই লিখিয়াছেন, আর শ্রীজগন্সীথের “অপার-আনন্দের” কথাই লিখিয়াছেন-বিস্ময়ের কথা লিখেন 
নাই (২১৩৯৩)। কিন্তু প্রারস্-ক্গোকে যে জগন্নাথের বিস্ময়ের কথ! লিখিয়াছেন, তাহাও মিথ্যা নয়। ইহার 
সমাধান বোধ হয় এইরূপ । প্রভুর উদ্দণ্ড নৃত্য এবং অদ্ভূত সাত্বিক বিকার দেখিয়া জনগনের আনন্দ অপেক্ষা 
বিশ্ময়ই জন্সিয়াছিল বেশী ; তাহাদের এই বিশ্ময় বোধ হয় অধিকক্ষণই স্থায়িত্ব লাভ করিয়াছিল; তাহাদের মধ্যে 
বিল্ময়েরই আধিক্য ছিল বলিয়া কবিরাজ-গোস্বামী তাহাদের কেবল বিস্ময়ের কথাই লিখিয়াছেন। কিন্তু উক্ত 
নৃত্যে ও সাত্বিক বিকারে শ্রীজগন্ধীথের বিস্ময়ের বিশেষ হেতু না থাকারই সম্ভাবনা--ইহা পুবের্ব বল! হুইয়াছে। 
নৃত্যের উদ্দগ্ততা এবং প্রেমবিকারের অডূতত্ব ব্যতীত আীজগয্মাথদেব শ্রীশীগৌরহ্বন্দরে অন্য কিছু একটা অদ্ভুত বস্ত 
দেখিয়াছিলেন_ যাহাতে তাহার বিস্ময় এবং আনন্দ দুই-ই জন্িয়াছিল ; কিন্তু বিস্ময় অপেক্ষা আনন্দেরই ছিল 
অনেক আধিক্য ; অদ্ভূত বস্তুর দর্শন জনিত বিম্ময়__কিন্তু তাহ! ছিল ক্ষণস্থামী ; সেই বস্তুর অন্ুভবজনিত আনন্দের 
প্রবল প্রবাহে বিস্ময় বহু দূরে অপসারিত হইয়া গিয়াছিল, আনন্দই স্থায়িত্ব লাভ করিয়াছিল । তাই পরবর্তী 
পয়ারে কবিরাজ-গেস্বোমী জগন্নাথের বিস্ময়ের কথা না লিখিয়া আনন্দের কথাই লিখিয়াছেন ; যাহার মধ্যে যে 
ভাবটি অধিকক্ষণ স্থায়িত্লাভ করিয়াছিল, তাহার উল্লেখেই- প্রাধান্ত দিয়াছেন। শ্রীজগঞ্পাথের আনন্দ এত অধিক 
হইয়াছিল যে, ভিনি এই আনন্দ আস্বাদনের লোভ যেন সম্বরণ করিতে পারেন নাই; তাই মাঝে মাঝে রথ 
থামাইয়াও অনিমেষ-নেত্রে প্রভুর নৃত্যদর্শন করিতেন ( ২৷১৩৷৪৪ ); আবার কখনও বা! প্রভুকে সাক্ষাতে দেখিতে 
ন! পাইলে-_সেই অদ্ভুত বস্তুটির দর্শনজনিত আনন্দ হইতে বঞ্চিত হইলেন বলিয়াই বোধ হয় ব্যাকুলতাবশতঃ 
রথ চালাইবার ইচ্ছা তাহার স্তম্ভিত হইয়া যাইত-_রথ স্থির হইয়া থাকিত (২।১৩১১৩) আবার গৌর যখন 
সাক্ষাতে আসিতেন, তখন সেই অদ্ভূত বস্তুটির আস্বাদন করিতে করিতেই যেন ধীরে ধীরে রথ চালাইতেন। 
কিন্তু সেই অদ্ভূত বস্তুটি কি-_যাহীর দর্শনে জগন্নাথের বিস্ময় ও অত্যধিক আনন্দ জন্মিয়াছিল? কোনও 
পাত্রে যদি কোনও গরম জিনিস থাকে, সেই পাত্রের বহির্ভাগও উত্তপ্ত হয়; ভিতরের তাপ যত বেশী হুইবে, 
বাহিরের তাপও তত বেশী হইবে; এই বাহিরের তাপ হইল--পাত্রের উপরে ভিতরের তাপের ক্রিয়া ৷ 
প্রশ্রীগৌরহুন্দরের ভিতরে ছিল পরম-পরাকাষ্ঠাপ্রাপ্ত' কৃষ্ণপ্রেম শ্রীশ্রমগন্পাথের বদনচন্দ্ৰ দর্শনে তাহা উদ্বেলিত 
হইয়! উঠিয়াছিল-_উদ্দগুনৃত্য এবং স্দ্দীপ্ত সাত্বিক-বিকারাদি হইল প্রভুর দেহের উপরে-_প্রেমের আশ্রয়ের উপরে 
প্রেমের ক্রিয়্া। প্রেমের বিষয়ের উপরেও প্রেমের একটি বিশেষ ক্রিয়া আছে। পরমপ্রেমবতী শ্রীরাধা যখন 
শরকষ্ণের সান্নিধ্যে থাকিতেন, তখন তাহার প্রেমের প্রভাবে গ্রষ্ণের মাধুর্য বহুগুণে বদ্ধিত হইত ; আবার 
এই বঞ্ধিত মাধুধ্য দেখিয়া শ্রীরাধার প্রেম এবং উল্লাসও বর্ধিত হইত; আবার শ্রীরাধার এই বদ্ধিত প্রেমোল্লাস 
দেখিয়া শ্রীকৃষ্ণের মারূ্য্য আরও বদ্ধিত হইত-_প্রেম ও মাধুধ্য পরম্পরে যেন হুড়াহুড়ি করিয়াই বদ্ধিত হইত, কেহই 
পশ্চাদ্পদ হইত না? তাই শ্রীরু্ণ বলিয়াছেন--“মন্মাধূ্্য রাধাপ্রেম, টোহে ছোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাড়ে দোহে 
কেহো নাহি হারি ॥ ১1৪১২৪ ॥৮ তখন শ্রীকৃষ্ণের এই মাধুর্য দেখিয়া সবর্মনোমোহন মদনও মুগ্ধ হইয়া যাইত! 
“রাধা সঙ্গে যদা ভাতি তদা মদনমোহনঃ1৮ কিন্তু রাধাবিরহিত শ্রীকষ্ণেরও যে স্বাভাবিক মাধুধ্য তাহাও--দ্বস্য চ 
বিস্মাপনং__আত্মপ্যন্ত সবর্বচিত্তহর__অপরকে তো বিস্মিত করিতই, স্বয়ং শ্রী তাহা! দেখিয়া বিস্মিত ও মুগ্ধ 
হইতেন। দ্বারকায় শ্রীরাধা ছিলেন না, সেখানেও মণিভিত্তিতে নিজের কূপ দেখিয়া! শ্রীকৃষ্ণ বিস্মিত হইয়াছিলেন, 
নিজের রূপের মাধুর্য আশ্বানের জন্ত-শ্রীরাধা যেভাবে আস্বাদন করেন, সেইভাবে আম্বাদনের জন্ত__লুব্ধ 
হইয়াছিলেন। বৃন্দাবনের নিভৃত নিকুণ্জে শ্ররাধাগোবিন্দ প্রেমে গলিয়া গলাগলি হইয়া! একাসনে বসিয়া যখন 
রহস্যালাপ করিতেন, তখন তাহাদের সদ্বদ্ধিত মাধুর্ধ্যসভার দেখিয়| তাহাদের নিজ নিজ মাধুর্য তাহাদিগকে 





শ্ীশ্রীগৌরসুব্দর ২৯৫ 


অন্তর করাইবার উদ্দস্তে কোনও কৌতুকিনী কু্সেবিকা! সম্ভবত: কোনও সময়ে তাহাদের সাক্ষাতে দর্পন 
ধরিয়া থাকিবেন। নেই দর্পণে নিজের রূপ দেখিয়া প্রীকফের কিরূপ অবস্থা হইয়াছিল, তাহ! তিনিই জানেন 
সেই অবস্থার ফলেই বোধ হয় জগদ বাসী শ্রীশ্রীগৌরহন্দরকে দেখিবার সৌতা 277 এ 
শ্রীরাধার সাপ্লিধ্যের নিবিড়তা যত বেশী হইবে, বোধ হয়, শ্রীকৃষ্ণের মাধু্াও তত বেশী স্ুরিত হইবে । শ্রীত্রীরাধা- 
শযামহন্দরের সম্মিলিত বিগ্রহ শ্রীশ্রীগৌরহন্দরে এই নিবিড়তা যত বেশী, তত বেশী ব্রজেও সম্ভব হয় নাই। 
ব্রজে শ্রীরাধার অভিলাষ হইয়াছিল--নিজের প্রতি অঙ্গ ছারা শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্গকে আলিঙ্গন করিতে। 
“প্রতি অঙ্গ লাগি মোর প্রতি অঙ্গ ঝুরে।” কিন্তু ব্রজে তাহার এই অভিলাষ পুর্ণ হয় নাই । নবছীপ-লীলায় 
নবগোরোচনা-গৌরী যেন প্রেমে গলিয়া নিজের প্রতি অঙ্গ ছারা স্বীয় প্রাণবন্পভের প্রতি অঙ্কে 
আলিঙ্গন দ্বারা আবৃত করিয়া, স্বীয় চিত্তের প্রেম-পরাকাষ্ঠা ছারা প্রাণবধুয়ার চিত্তকে সম্যক্রূপে অহুরধিত ও 
পরিষিঞ্চিত করিয়া শ্যামস্ন্দরকে গৌরহুন্দর সাজাইয়াছেন। শরীশ্রীগৌরহুন্দরে_ শীষের মাধুধ্য আছে, শ্রীরাধার 
মাধুর্য আছে, উভয়ের নিবিড়তম সান্মিধ্যবশতঃ হুড়াহুড়ি করিয়া উত্তরোত্তর বর্ধমান উভয়ের সম্মিলিত মাধুর্য্যের 
অনিবর্ধচনীয় সবর্বাতিশায়িত্ব আছে; এই সবর্বাতিশায়ী মাধূর্ধ্ের অনুভবজনিত যে আনন্দ, তাহাও নবদবীপ-লীলাতেই 
সবর্বাতিশায়ী, ব্রজেও বোধ হয় ইহ। অপরিচিত ছিল। তাহার সাক্ষী ভাগ্যবান, রাম্থরামানন্দ। তিনি প্রথমে 
সন্যাসী গৌরকে দেখিলেন, দেখিয়া তাহার আনন্দও হইয়াছিল? কিন্তু সেই আনন্দে তিনি মৃচ্ছিত হন নাই। 
তার পরে, স্ন্যাসি-রূপের পরিবর্তে ছবিভুজ-মুরলীধর-নবকিশোর-নটবর শ্তামস্থন্দরকে দেখিলেন, দেখিয়া আনন্দিতও 
হইলেন ; কিন্তু সেই আনন্দেও তিনি যুচ্ছিত হন নাই। তারপরে, সেই শ্যামন্থন্দরের সাক্ষাতে কাঞ্চন- 
পঞ্চালিকাতুল্য ভা্ুনন্দিনীকেও দেখিলেন এবং তাহার গৌরকাস্তির চ্ছটায় শ্যামহন্দরের সমস্ত শ্যাম অঙ্গকে 
গৌরবর্ণ হইতে দেখিলেন, তাহাতেও তাহার প্রচুর আনন্দ হইয়াছিল ; কিন্তু তাহাতেও তিনি মৃচ্ছিত সুন 
নাই। ইহার পরে প্রভূ কুপা করিয়া যখন রামরায়কে প্রভুর নিজ শ্বরূপ--রসরাজ-মহীভাব ছুয়ে একরূপ_ 
দেখাইলেন, আনন্দাধিক্যে রায় মুচ্ছিত হইয়া পড়িলেন। ২1৮/২৩৩-৩৪ ॥ এই রসরাজ-মহাভাবের মিলিত স্বরূপই 
গৌরের প্রকৃত স্বরূপ । রথাগ্রে নৃত্যকালে শ্রীশ্রীজগস্নাথ বোধ হয় এই রূপেরই দশন পাইয়াছিলেন, দেখিয়! বিস্মিত 
হইয়াছিলেন; কারণ উহা! ছিল--দ্বারকাবিহারী জগন্নাথের অপরিচিত । এক পরমাড়ত-রূপ এবং এই রূপের 
সবর্বাতিশায়ী মাধুর্য্যের অনুভবে তাহার এক অনিবর্বচনীয় আনন্দও জন্মিয়াছিল_যাহার লোভ তিনি সম্বরণ করিতে 
পারেন নাই । 

রায়রামানন্দ ছিলেন ত্রজের বিশাখা সখী ; যন্বারা মাধর্য্যের পুর্ণতম অনুভব ও আস্বাদন সম্ভব হইতে পারে, 
শ্রীণীপ্রেমের চরমতম পরিণতি মাদনাথ্য মহাভাব তাহার মধ্যে ছিল না; তথাপি তিনি রসরাজ-মহাভাব-দ'য়ে 
এক-রূপের মাধুর্য দেখিয়া আনন্দাধিক্যে মুচ্ছিত হইয়া পড়িয়াছিলেন। আর যিনি সেই মাদনাখ্য মহাভাবের 
পূর্ণতম ভাণ্ডারকেই নিজস্ব করিয়া গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই ভাবের পুর্ণতম উল্লাসের সময়ে তিনি যদি 
একবার স্ব-স্ব্ূপের রূপ দেখিতে পাইতেন, তাহ! হইলে তাহার কি অবস্থা হইত, তাহা! তিনিই বলিতে পারেন। 
ভাৰাবেশে প্রভুর কুর্স্মাকার-ধারণ, হ্তপদের গ্রন্থিসমূহের প্রত্যেকের বিতন্তি-পরিমাণ শৈথিল্য স্বীয় মাধুর্য 


অস্ৃতবেরই ফল কিনা-কে বলিবে? 


নবদ্বীপ-লীলা 


ব্রজলীল! ও মবদীপ-লীলার-সন্বন্ধ। ্রশ্রীগৌরহ্থন্দর-প্রবন্ধ হইতে জানা গিয়াছে, যে দুইটা উদ্দেষ্ধে 
্ররুষ্ণ তীহার ব্রঞ্জলীল! প্রকটিত করেন, তাহাদের সিদ্ধির আরম্ভ ত্রজে, আর পূর্ণতা নবদ্বীপে । ব্রজঘামে শীর্ণ 
যে লীলাআোত প্রবাহিত করিয়াছিলেন, তাহাই যেন প্রবল বেগ ধারণ পূর্বক নব্দীপে আপিদা উপস্থিত 
হইয়াছে। ব্রজলীলা ও নবন্ীগলীলা-_রসিক-শেখরের একই লীলাপ্রবাহের দুইটী অংশ মাত্র; পূর্ববার্দ্ধ ব্রজলীলা 
এবং উত্তরাদ্ধ নবদীপ-লীলা। ব্রঙ্জলীলার পরিণত অবস্থাই ন্বদ্বীপ-লীলা। নবদ্বীপ-লীলাকে ব্রজলীলার 
, পরিশিষ্টও বলা যায়। 

প্রশ্ীগৌরহন্দর-প্রবন্ধে দেখা গিয়াছে শ্রীকৃষ্ণের রশ্বন্বাদন-বাসনা সিদ্ধির আরম্ভ ত্রজে, আর পূর্ণতা 
নবহীপে ; স্থতরাং তাহার রসিক-শেখরত্ব-বিকাশের আরস্ভও ব্রজে এবং তাহার পূর্ণতা নবন্ধীপে । ইহাও দেখা 
গিয়াছে-ত্রঙ্জলীলায় যে করুণা-বিকাশের আরম্ভ, নবদ্বীপলীলাতেই তাহার পুর্ণ-পরিণতি। স্থতরাং করুণাময়ত্ব- 
বিকাশের আরভও ত্রজে এবং তাহার পূর্ণতা নবদ্বীপে ৷ 

ভ্রীভগবানের প্রেমবশ্যতার বিকাশেও ব্রজলীলা! অপেক্ষা নবদ্ীপলীলার উৎকর্ষ । ব্রজের রাসলীলায “ন 
পারয়েহহং নিরবগ্যসংযুজমিতাদি” বাক্যে কেবল মুখেই ক্রজন্থ্দরীদিগের প্রেমের নিকটে শ্রীকঞ্চ। নিজেকে খণী 
বলিয়া স্বীকার করিলেন ; কিন্ত নবদ্ীপ-লীলায় ভাম্থনন্দিনীর মাদনাখ্য-মহাভাব অঙ্গীকার করিয়া এবং তাহার 
গৌর-অন্বহারা নিজের শ্যাম অঙ্গকে আচ্ছাদিত করিয়া কার্ধ্যেও তাহার খণিত্ব খ্যাপন করিলেন। শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দরই 
পুর্ণতম রূসিক-শেখর ; তাহাতেই পুর্ণতম কষ্ণত্বেরও অভিব্যক্তি, 

্রপ্ররাধাকৃষ্ণের মিলন-রহস্তেও ব্রজ অপেক্ষা নবদ্বীপের একটু বিশেষত্ব আছে। নিতান্ত ঘনিষ্ঠতম মিলনেও 
ব্ৰজে উভয়ের অঙ্গের স্বতন্ত্রতা বোধ হয় লোপ পায় নাই; কিন্তু নবদীপে উভয়ে মিলিয়া এক হইয়া গিয়াছেন। 
“রসরাজ মহাভাব ছুই একরূপ 1” এই রাই-কাহ্-মিলিত তুই শ্রশ্রীগৌরহৃন্দর । "সেই দুই এক এবে চৈতন্ত- 
গ্রোসাঞ্রিঃ।” শ্র্রীগৌরস্ন্দর হইলেন-__রায়রামানন্দ-কিত “না সো রমণ না হাম রমণী” পদোক্ত প্রেমবিলাস 
বিবর্তের চরম-পরিণতি বা মূর্ত-বিগ্রহ। (প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রবদ্ধের শেষাংশ দ্রষ্টব্য | ) 

উভয় লীলাই তুল্যভাবে ভজনীয়। গোৌড়ীয়-বৈষ্ণদের পক্ষে পপ্রীগৌর্ন্দর ও তাহার নবদীপ-লীলা 
এবং শ্রীশত্রজেন্্রনন্দন ও তাহার ব্রজলীলা তুল্যভাবে ভজনীয়। তাহাদের কাম্যও যুগপৎ উভয় লীলার 
সেবাপ্রাপ্তি; তাই শ্রীল নরোত্বমদাস-ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন_-“এখা গৌরচন্দ্র পাব সেথা রাধাকুষ্ণ।” উভয় লীলার 
সমবায়েই শ্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্্-নন্দনের কৃষ্ণত্বের, রসিক-শেখরত্বের, করুণাময়ত্বের, ভক্তবশ্ততার এবং বিলাস-বিদগ্চত্বের 
পূর্ণতা) স্থতরাং উভয় লীলার সেবাতেই জীবের স্বরূপাহুবদ্ধিনী সেবাবাঁসনারও পুর্ণ সার্থকতা । 

ব্র্লীল! ও নবঘীপ-লীলা একই স্থত্রে গ্রথিত; স্থতরাং একটীকে ছাড়িতে গেলেই মালার সৌন্দর্যের এবং 
উপভোগ্যত্বের হানি হয়। যে স্থত্রে মালা গাথা হয়, তাহা যদি ছি'ড়িয়া যায়, তাহ! হইলে মালাগুলি সমন্তই 
যেমন মাটীতে পড়িয়া যায়, মালা যেমন তখন আর গলায় ধারণের উপযুক্ত থাকে না; তদ্রপ, ব্রজলীল! ও নবদীপ- 
লীলার সংষোগ-স্থত্র ছিড়িয়া দিলে উভয় লীলাই বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়িবে; তখন উভয় লীলার সম্মিলিত আম্বাদন- 
যোগ্যতা হইতে জীব বঞ্চিত হইবে। নবদ্বীপলীলায় প্রশ্রুগৌর্ন্দর রাধাভাবে বিভাবিত হইয়া ব্রজলীলাই 
আস্বাদন করিয়াছেন; স্থতরাং ব্রজলীলাই হইল নবন্বীপ-লীলার উপজীব্য বা পোষক ; তাই ব্রজ্লীলা বাদ দিলে 
নবধীপলীলাই যেন নিম্তরঙ্গ হইয়া যায়। আবার নবদীপ-লীলাকে বাদ দিলেও ব্রজ্জনীলার মাধুর্য-বৈচিত্রী এবং 
আত্বাদনের উন্মাদনা যেন স্তিমিত হইয়া! পড়ে। মধু শ্বতঃই আম্াদ্য সত্য ; কিন্তু ঘনীভূত অমৃতময় ভাতে 
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ঢালিয়া যদি মধু আগাদন করা যায়, তাহা হইলে নিশ্চই তাহার মার সর্বাতিশারিরপে বর্ধিত হয়; আর 
তাহার সঙ্গে যদি কপূর মিশ্রিত করিয়া দেওয়া যায়, তাহা হইলে আশ্বাদনের উন্নাদনাও বিশেষরূপে বন্ধিত 
হইয়া থাকে। ব্রজ্জলীলা মধুন্বরপ ; আর নবহীপলীলা কর্পুর মিশ্রিত ঘনীভূত অমৃতভাণ্ড (অস্ৃতঘার! গ্রন্থতভাও 
-ধেমন মৃদূভাও )। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু সাক্ষাৎ মাধুয]-মৃত্তি : তিনিই নবঘীপে ব্রজরসের পরিবেশক । রস ঘরে 
থাকিলেই তাহার 'আশ্বাদন পাওয়া যায় না) পরিবেশকের পরিবেশন-নৈপুণ্যের উপরেই আশ্বাদনের বিচিত্রতা 
নির্ভর করে। রপিক-পেখর শ্রীত্রীগৌরহ্ন্দরের মত রস-পরিবেশন-নৈপুণয অন্তত্র ছুল্পভ। তাই নবদ্বীপলীল! 
বাদ দিলে ত্রজ্জলীলার মাধুর্য বৈচিত্রী এবং আব্বাদনের উন্মাদনা নষ্ট হইয়| যায়। ্রজ্লীলারূপ অমূল্য রত্ব নবহীপ 
লীলারূপ মমৃদ্রেই পাওয়া যায়, অন্ত নহে। তাই শ্রীলঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন-“গৌরপ্রেম রসার্ণবে, সে তরঙ্গে 
যেবা ডুবে, সে রাধামাধব অস্তরঙ্ 1: শ্রীলকবিরাজগোস্বামীও বলিয়াছেন--“কষ্ণণীলামৃতসার, তার শত শত 
ধার, দশ দিকে বহে যাহা হৈতে । সে গৌরার্দলীলা হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ ২২২২৩ 
এজন্াই শ্রীগৌরবন্দর এবং অশর্রজেন্-নন্্ন--উভয়েই তুল্যভাবে ভজ্নীয় , নবহীপলীলা.«বং ব্রজলীল! উভয়েই 
তৃল্যভাবে সেবনীয় ; উভয় ধামই সাধকের সমভাবে কাম্য ৷ 

ব্রজলীলা অপেক্ষা নবদ্বীপ লীলার সহিতই জীবের ম্বদ্ধ ঘনিঠ। কারণ, নবদ্ধীপলীলাতেই জীব ভজনের 
আদর্শ পাইয়াছে এবং নবহীপলীলার-পরিকরগণই দীক্ষাদিদ্বারী জীবের সঙ্গে একট! ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া 
গিয়াছেন। গুরুপরস্পরাক্রমে সেই সম্বন্ধ আধুনিক জীবের মধ্যেও নামিয়া আসিয়াছে । এই সম্বন্ধ ধরিয়া! অগ্রসর 
হইলে সর্ব প্রথমেই সাধক তাহার গুকুবর্গের আদিকূপে কোনও গৌরপার্ধদের চরণে উপনীত হইতে পারেন; তাহার 
কৃপায় তাহারই সঙ্গে গৌরলীলায় নিবিষ্ট হইতে পারিলে ত্রজরস-নিবিউচিত্ত গৌর-পরিকরগণের ভাবের তরঙ্গ 
সাধককে স্পর্শ করিতে পারে এবং তাঁহাদের কৃপায় তখন ব্রজলীলাও তাহার চিত্তে স্কূরিত হইতে পারে। শ্রীল 
নরোত্বমদাস ঠাকুর মহাশয়ও বলিয়াছেন-_গৌরাপ্-গুণেতে ঝুরে, নিত্য লীলা তারে ক্ফুরে।» এইরূপে গৌড়ীয় 
বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের দীক্ষা-প্রণালী হইতেও দেখা যায়, নবদ্ধীপ-লীলা হইতেই সাধকের ভঙ্গন আরভু। বিধিও তাহাই, 
প্রথমে সপরিকর শ্রগ্রীগৌরস্ন্দরের অর্চন, তারপর সপরিকর শ্রারুষ্ণের অর্চন। লীলানম্মরণেও প্রথমে নবদীপের 
সিদ্ধদেহে নবদ্বীপ-লীলার মানসিকী সেবা, তারপর ব্রজের সিহুদেহে ব্রজলীলার মানসিকী সেবা। 
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নাম মাহাত্ম্য 


বেদ, উপনিষৎ, পুরাণ, ইতিহাস, স্মৃতি আদি সমস্ত শান্ত্রেই নামের অসাধারণ মাহাত্ম্য কীত্তিত হইয়াছে। 
নামের মাহাজ্যের কথ! জানিয়াই হউক বা না জানিয়াই হউক, হেলাতেই হউক কি শ্রদ্ধার সহিতই হউক, নামের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই হউক, কি না রাখিয়া হউক, এমন কি নামীকে গালি দেওয়ার উদ্দেশ্যেও যদি হয় হউক--যে 
কোনও ভাবেই হউক, নামের সহিত জিহ্বার স্পর্শ হইলেই নামের ফল পাওয়া যাইতে পারে। যে কোনও প্রকারেই 
হউক, দেহের কোনও অংশের সহিত জলন্ত কয়লার স্পর্শ হইলেই যেমন সেই অংশ পুড়িয়া যাইবে, তদ্রপ। ইহা 
নামের বস্তগত শক্তি ; তাই স্বীয় ফল-প্রকাশ-বিষয়ে নামগ্রহণকারীর বুদ্ধি বা জ্ঞান, উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য কোনও কিছুরই 
অপেক্ষা রাখে না। 

নামাভীস। গ্রপাদ সনাতন-গোস্বামী যখন নীলাচলে, তখন একদিন শ্রীমন্মহাপ্রভুর ভিক্ষার নিমন্ত্রণ 
ছিল টোটাগোগীনাথের অঙ্গনে ৷ প্রভু শ্রীপাদ সনাতনকেও মধ্যাহ্-আহারের জন্য সেখানে আহ্বান করিলেন। 
প্রভুর আহ্বান পাইয়া সনাতন আনন্দে আত্মহারা, তিনি দেহা্গন্ধান হারাইয়া ফেলিয়াছেন। সমুদ্রপথে তিনি 
গোপীনাথে গেলেন । 'জ্যৈষ্ঠমাস, মধ্যাহ্ু-সময়। প্রখর হুর্্যকিরণে পথের বালি তাতিয়া আগুনের মত হইয়াছে। 
সনাতনের পায়ে ফোস্কা হইল, কিন্তু বাহ্ম্মৃতিহীন বলিয়া তিনি তাহা জানিতে পারেন নাই; প্রভু যখন দেখাইয়া 
দিলেন, তখন তিনি টের পাইলেন। পথের প্রতি লক্ষ্য ছিলনা বলিয়া পথের বালির উত্তাপ সনাতনের উপর 
প্রভাব বিস্তার করিতে ক্ষান্ত হয় নাই। ইহা উত্তাপের বস্তুগত ধর্ম । তদ্রপ, নামীর প্রতি লক্ষ্য না রাখিয়া 
কেহ নাম উচ্চারণ করিলেও নাম তাহাকে কৃপা করিবেন__নামের বস্তগত-শক্তিবশতঃ। তার সাক্ষী অজ্ামিল। 
অজামিল পাপকার্ধ্যে সমস্ত জীবন কাটাইয়াছেন-_-এক দাসীর সঙ্গে। তার কনিষ্ঠ সন্তানের নাম ছিল নারায়ণ। 
বৃদ্ধকালে অস্ভিম-সময়ে যমদূত আসিয়া উপস্থিত, ভয়ে বিহ্বল হইয়া তিনি শিশুটির নাম করিয়া চীৎকার দিতে 
লাগিলেন। নারায়ণ-নাম তাহার জিহ্বাকে স্পর্শ করিল--পথের বালির উত্তাপ যেমন শ্রীপাঁদ সনাতনের চরণস্পর্শ 
করিয়াছিল, তদ্রপ । বাস্তবিক যিনি নারায়ণ, বৈকুঠাধিপতি, তাহার প্রতি অজামিলের লক্ষ্য নাই_-পথের তপ্ত 
বালির প্রতি যেমন শ্রীপাদ সনাতনের লক্ষ্য ছিল না, তদ্রপ। তথাপি কিন্তু পুত্রের উপলক্ষ্যে উচ্চারিত নারায়ণ- 
নামও অজামিলের প্রতি রুপা করিলেন, তাহার আজন্ম-সঞ্চিত পাপ নষ্ট করিলেন_-সনাতনের অজ্ঞাতসারেও 
যেমন বালির উত্তাপ তাহার চরণে ফোস্কা জন্মাইল, তদ্রপ। অজামিলের যে পাপ ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে, 
তাহা অজ্ঞামিল বুঝিতে পারিলেন তখন, যখন তাহার সম্বন্ধে বিষ্ণুদূত ও যমদূতদের মধ্যে তর্কাতর্কি চলিতেছিল_- 
শ্রীপাদ সনাতন যেমন তাহার ফোস্কার কথা জানিতে পারিয়াছিলেন তখনমাত্্, যখন প্রভূ তাহা দেখাইয়া 
দিলেন। নামের বস্তুগত শক্তি, স্বরূপ-গত শক্তি_নামীর প্রতি অজামিলের লক্ষ্য না থাকা সত্বেও তীহার 
উপর প্রভাব বিস্তার করিয়াছে। অঞ্জামিলের ন্যায় নামীর প্রতি লক্ষ্য না রাখিয়া! নাম উচ্চারণ করাকে 
বলে নামাভাস। আভাসটা বাস্তবিক নামের নয়, নাম স্বীয় মহিমায় মৃহীয়ান্‌ হইয়। ঠিক ভাবেই বিরাজিত,_ 
পরিমধ্যস্থ উত্তপ্ত বালির ন্যায় বা প্রচ্ছন্ন জলস্ত কয়লার স্ায়। আভাস হইতেছে মাত্র লক্ষ্ের--নামীর দিকে 
লক্ষ্য নাই, লক্ষ্য রহিয়াছে অন্ত দিকে; তাই আভাস। নাম যে স্বীয় মহিমায় বিরাজিত, তাহার প্রমাণ পাওয়া 
যায় ফলের ঘারা। 

নাম ম্প্রকাশ, পরমস্বতন্ত্র। কিন্ত নামের এই স্বরপগত বা! বস্তুগত শক্তির হেতু কি? আগুনের যেমন 
দ্াহিকা শক্তি, নামেরও তদ্রপ সর্ববাভীষ্ট-পুরণী শক্তি, মুক্তি-দায়িনী শক্তি। কিন্তু কেন? বস্তগত-শক্তির সন্ধে 
কেন বলা চলে না; কিন্তু নাম-সন্বদ্ধে কেন বলিয়া যেন এক পদ অগ্রসর হওয়া যায়; তারপর অগ্রগতি বন্ধ । 





নাম মাহাত্ম্য ২৯৯ 


নাম এবং নামী এই ছুই অভিন্ন ; ইহাও স্থৃতি-শ্রুতি সন্মত কথা৷ নামী-_ভগবান্_-বেমন চিদানন্দ-হবরূপ, 
চৈতন্য গসবিগ্রহ ; নামও তদ্রুপ চিদ্ানন্দস্থবরূপ চৈতন্য-রসধিগ্রহ। চিদ্বানন্দ বলিয়া নামীরই মতন নাম স্বপ্রকাশ এবং 
প্রকাশ বলিয়া নিজেকে বা নিজের মহিমাকে প্রকাশ করিতে নাম অন্য কিছুরই অপেক্ষা রাখে না__নাম- 
এহণকারীর চিত্তের অবস্থা, মনের লক্ষ্য, এসমস্তের কোনও অপেক্ষাই রাখে না। তাই কোনও রকমে একবার 
ইঞ্জিয়ের সঙ্গে নামের স্পর্শ হইলেই নামের ফল পাওয়া যাঁয়। 

পরম-ম্বতন্ত্র ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিগ্পা এবং স্বপ্রকাশ বলিয়া নামও পরম স্বতক্ত্র; তাই স্বীয় ফল 
প্রকাশের ব্যাপারে নাম কোনও বিধি নিষেধের দেশ কাল পাত্রদশাদির অপেক্ষা রাখে না। “নো দেশকালাবস্থান্থ 
শুদ্ধযাদিকমপেক্ষতে | কিন্তু স্বতস্রমেবৈতগ্নাম কীমিতকাযদম্‌ 1 হ্‌, ভ, বি, ২০৪ ॥? 

নাম অর্ববশক্তি-ম্পন্প । শ্রুমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়াছেন_-“অনেক লোকের বাঞ্ছা অনেক প্রকীর। কৃপাতে 
করিল অনেক নামের প্রচার ॥ খাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। কাল-দেশ নিয়ম নাহি স্বসিন্ধ হয়॥ 
মব্বশক্তি নামে দিপেন করিয়া বিভাগ ॥ ৩৷২০৷১৩-১৫॥” স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীকষ্ণচন্্র যেষন অনন্ত স্বরূপে বিরাজিত, 
তদ্বপ তাহার নামও অনন্ত স্বরূপে বিরাজিত। ভগবানের অনন্ত নাম; যাহার যে নামে রুচি হয়, তিনি সেই 
নামই কীর্তন করিতে পারেন। সকল লামেরই সমান শক্তি । একথা শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসও বলেন। “স্বার্থ 
শক্তিযুক্তস্ত দেবদেবস্ত চক্রিণঃ। ষথাভিরোচতে নাম তৎ সর্ববার্থেষু কীর্ভয়ে ৷ সর্ধার্থসিদ্ধিমাপ্পোতি নাম্বামেকার্থতা 
যতঃ ৷ সর্বাণ্যেতানি নামানি পরন্য ব্রহ্মণে| হরেঃ ॥ ১১৷১৩৪ ৷ সর্বাণি নামানি হি তস্য রাজন্‌ সর্বার্থসিদ্ধ্ে তু 
ভবস্তি পুংসঃ॥ ১১৷১৩৮ ॥-ভগবান্‌ দেবদের চত্তবারী সর্বশক্তিসম্পন্ন ; অতএব স্বীয় অভিরুচি অনুসারে 
প্রত্যেকেরই তাহার যে নাম ইচ্ছা কীর্তন করা উচিত । পরক্রক্ষ হরির এই নামসকল একার্থবোধক ; স্থতরাং সকল 
নামেই সর্বার্থ সিদ্ধি হইয়া থাকে। তাহার সকল নামই লোকের সর্ব্বকার্য্যে সিদ্ধিদীন করিয়া থাকে।” 

ভগবান্‌ যে তাহার সকল নামে সকল শক্তি সঞ্চার করিয়া দিয়াছেন, তাহাও শ্রীগ্রীহরিভক্তি বিলাস হইতে 
জানা যায়। “দীনব্রততপত্তীর্ঘক্ষেত্রাদীনাঞ্চ যাঃ স্থিতাঃ। শক্তয়ো দেবমহতাং সব্বপাপহরাঃ শুভাঃ। রাজস্থয়াশ্ব- 
মেধানাং জঞানস্যাধ্যাত্মবস্তনঃ। আকৃষ্টা হরিণ! সব্ব্ণঃ স্থাপিতা স্বেযু নামহু ॥ ১১১৯৬ দান, ব্রত, তপস্যা ও 
তীর্ঘযাত্রা প্রভৃতিতে এবং দেবতা সাধু সেবায় এবং বাঁজস্থয় ও অশ্বমেধ যজ্ঞ এবং অধ্যাত্মবস্তর জ্ঞানে যে সমস্ত 
শুভা পাপহারিণী শক্তি আছে, শ্রীহরি সে সমস্ত শক্তিকে আকর্ষণ করিয়। আনিয়া নিজের নাম্সমূহে স্থাপন 
করিয়াছেন ৷” 

বিশেষত্ব । উল্লিবিভ আলোচনা হইতে জান! গেল, ভগবানের সকল নামেরই সমান শক্তি, সমান- 

ফলদাতৃত্ব। ইহা হইল নামের সামান্য-মাহাত্মা ( অর্থাৎ যে মাহাত্ম্য সমানভাবে সকল নামেরই আছে, তাহা )। 
কোনও কোনও নামের উল্লিখিত সামান্য - মাহাত্ম্য তো আছেই, তদতিরিক্ত বিশেষ মাহাত্যও কিছু আছে। অনস্ত 
ভগবৎ-স্বরূপের সঙ্চিদানন্বত্, সব্বব্যাপকতাদি যেমন সামান্য লক্ষণ, আবার সৌনরধ্য-মাধুর্ধ্যাদির আধিক্য যেমন 
শরীক স্বরূপের বিশেষত্ব--তদ্রপ। ছুই পদ, ছুই চক্ষু, ছুই কর্ণ, এক নাসা_এসমস্ত যেমন সকল মানুষের আছে; 
সুতরাং ইহারা যেমন সকল মাহ্ষেরই সামান্য লক্ষণ; তদ্রপ পুব্বেণলিখিত শক্তিসমূহও সকল নামেরই আছে, স্থতরাং 
তাহারা হইল সকল নামের সামান্য মাহাত্মযনথচক ৷. আবার মানুষের মধ্যে কাহারও কাহারও যেমন গোৌরবর্ণাদি, 
সৌন্দর্ধ্যাদি, বিদ্যাবন্বাদি বিশেষ লক্ষণ আছে, তদ্রপ ভগবানের কোনও কোনও নামেরও বিশেষ মাহাত্ম্য আছে; 
তাই পদ্মপুরাণ বলেন-_মহাভারতোক্ত বিষ্ণুর সহ্রনাম একবার পাঠ করিলে যে ফল হয়, একবার মাত্র রামনাম 
উচ্চারণ করিলেও সেই ফল হয়। “রাম রামেতি রামেতি রমে রামে মনৌরমে ! সহম্রনামভিন্তল্যং রামনাম 
বরাননে ॥ ৭২৩৩৫ ॥ এস্থলে রাম নামের একটা বিশেষত্বের প্রমাণ পাওয়া গেল । আবার ব্রহ্মাণ্ডপুরাণ বলেন 
বিষ্ণু সহশ্রনাম তিনবার ( অর্থাৎ রামনাম তিনবার ) পাঠ করিলে যে ফল পাওয়া যায়, কৃষ্ণনাম একবার উচ্চারণ 
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করিলেই সেই ফল পাওয়া যাষ ) “সহত্রনাক্সাং পুণ্যানাং ত্রিরাবৃত্যাতু যংফলম_। একা বৃত্যাতু কৃষ্্ত নামৈকং তৎ 
প্রষচ্ছতি | হ, ভ, বি, ১১৷২৫৮-ধৃত ॥৮ ইহাতে রামনাম অপেক্ষাও কৃষ্ণনামের মহিমাধিক্য জান! গেল। 
উল্লিখিত শরীক্ষ্ণনামের বিশেষত্ব সুচক গ্লোকের টীকায় প্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন --"কষণস্ত 
কষ্ণাবতারসম্বস্ধি নামৈকমপি তৎফলম্‌ ॥- শ্রকষ্কাবতার-সম্বদ্ধি যে কোনও নামের-_( গোপাল, বনমালী, গোবর্ধনধারী 
ইত্যাদি যে কোনও নামের) একবার উচ্চারণ করিলেই ( বিষ্ণুহ্‌জনামের তিনবার উচ্চারণের ফল পাওয়া যায় )। 
শ্রীরুষ্ণনীমের এতাদৃশ বিশেষত্বের কথা শ্রীমদ্ভীগবতের একটি (৬১৬৪৪) শ্লোকের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া 
শীত্রীহরিভক্তিবিলাসে এইরূপ বলা হইয়াছে। “শ্রীমন্ামাঞ্চ শব্বেষাং মাহাত্মোষু সমেঘপি । কৃষ্ণস্তৈবাবতারেষু বিশেষঃ 
কোহপি কস্যচিৎ ॥ ১১৷২৫৭ ॥--শ্রীশ্রীভগবানের নাম সকলের মাহাত্ম্য সমান হইলেও কৃষ্ণাবতারের (কৃষ্ণাবতার- 
সম্বন্ধি নামসমূহের ) কোনওরূপ বিশেষ মাহীত্য আছে।” 
এই শ্লোকেব টাকায় শ্রীপাদসনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেম__“সামান্ততো। নাম্নাং সব্বেষামপি মাহাত্ম্যং লিখিত্বা 
ইদানীং বিশেষতো লিখন তত্র মাহাত্ম্যস্ত সাম্যেপি কিঞ্চিদ্‌ বিশেষং দৃষ্টাস্তেন সাধয়তি | শ্রীমদিতি শ্রীমতো৷ ভগবতঃ 
শ্রমতাং বা অশেষশোভাসম্পত্ত্যতিশয়যুক্তানাং নাম্াং কস্তচিন্নাম্নঃ কোইপি মাহাত্ম্মবিশেষোহত্ডি। নঙ্গ চিন্তামণেরিব 
ভগবন্নাম্নাং মহিমা সব্বেইপি সম এব উচিত ইতাশঙ্ক্য দৃষ্টান্তেন সামোহপি কঞ্চিদ্বিশেষং দর্শয়তি কৃষ্ণস্তৈিবেতি 
যথা! শ্রন্সিংহরঘুনাথদীনাং মৃহাবতারাণাং সব্বেধাং ভগবত্বয়া সামোহপি কষ্ণস্ত ভগবান, স্বয়মিত্যুক্তয! কষ্ণস্তাবতা- 
রিত্বেইপি সাক্ষাদ্ভগবত্বেন কশ্চিদ্বিশেষো দশিতস্তদ্বদিতি অর্থঃ । এতঙচ্চ শ্রধরস্বামিপাদৈর্যাখ্যাতম্‌। শ্রীভাগবতা 
মৃতোত্তরথণ্ডে বিশেষতে! নিরূপিতমস্তোব | পুবর্বং বহুবিধকামোপহতচিত্তান্‌ প্রতি তত্তৎকাম-সিদ্যর্থং তত্রন্নাম- 
বিশেষমাহাত্যং লিখিতম্‌ অত্র চ সর্ধফলসিদ্ধয়ে নামবিশেষ মাহাত্যমিতি ভেদে! দ্রষ্টব্যঃ ৷” এই টীকার স্থুল- 
ভাৎপধ্য এইরূপ ৷ “সকল ভগবন্নামের সামান্য মাহাত্ম্যের কথা লিবিয়। কোনও কোনও নামের বিশেষ মাহাত্মোর 
কথ! এক্ষণে দৃষ্টাস্ত্বারা (পুর্ব্বোল্লিখিত রামনামের এবং কৃষ্ণনামের দৃষ্টান্তঘারা) দেখান হইতেছে। চিন্তামণির 
ন্তীয় সকল নামের সমান শক্তি থাকিলেও কোনও কোনও নামের কিছু বিশেষত্বও আছে। রামনৃসিংহাদিও 
ভগবান্‌ ; শীকৃষ্ণও ভগবান, এই হিসাবে তাহাদের সমতা আছে. কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ স্বম্ংভগবান্_ শ্রীকৃষ্ণের এই বিশেষত্বও 
আছে। শ্রীধরস্বামীও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন , বৃহদ্ভাগবতামৃতের উত্তর খণ্ডেও এবিষয়ের বিশেষ আলোচনা 
আছে। যাহারা কামোপহতচিত্ত, তাহাদের বিবিধ বাসনা সিদ্ধির উদ্দেশ্যে পুর্ক্বে নাম বিশেষের মাহাত্মোর কথা 
লিখিত হইয়াছে । এক্ষণে সর্বফল-সিদ্ধির উপায় স্বরূপ নীমবিশেষের বিশেষ মাহাত্ম্যের কথা লিখিত হইতেছে 1” 
শ্রীপাদসনাতনের উক্তি হইতে মনে হয়_শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়া রাম-নৃসিংহাদি অন্ত ভগবৎ স্বরূপ হইতে 
যেমন তাহার একটা রিশেষত্ব আছে, অন্ত ভগবৎ-স্বরূপের নাম হইতেও তেমনি তাহার নামেরও একটা বিশেষ 
মাহাত্ম্য থাকিবে। ইহাতে আরও মনে হয়, যে নাম বা ষে নামসকল যে ভগবৎ-স্বরূপের বাচক, সেই নামের 
বা সেই নামসকলের মহিমাদি এবং মাধুর্ধ্যাদিও সেই ভগবৎ-স্বরূপের মহিমাদ্দির এবং সেই ভগবং-্বর্ূপে অভিব্যক্ত 
মাধুধ্যাদির অনুরূপই হইবে, এই সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের মধ্যে কোনও একম্বরূপের মধ্যে অন্থান্য স্বরূপ 
অপেক্ষা বৈশিষ্ট্য ষদি কিছু থাকে, তাহার নামসমূহের মাহাত্ম্যাদির মধ্যেও অঙ্রূপ বৈশিষ্ট্য থাকিবে। 
্ব়ংভগবান্‌ শ্ৰীকৃষ্ণে সমস্ত শক্তির, সমগ্র সৌন্দর্্য-মাধুর্্যাদির পুর্ণতম বিকাশ বলিয়া তাহার নাম-সমূহেরও সমস্ত 
বিষয়ে ফলদানের শক্তি থাকিবে এবং তাঁহার নামসমূহের মাধুর্য্যাদিও সর্বাতিশায়ী হইবে। ইহাই শ্রীকুষণ- 
নামসমূহের-বৈশিষ্ট্য। 
উক্ত আলোচনা হইতে আরও বুঝ! যায়, অন্যান্য ভগবৎ-ম্বরূপেরও জি ক্ষমতা আছে বলিয়া 
তাহাদের নামেরও মুক্তিদানের ক্ষমতা আছে। কিন্ত স্বয়ংভগবান্‌ শরীকুষ্ব্যতীত অপর কোনও ভগবং-শ্বূপের 
প্রেমদানের ক্ষমতা-নাই বলিয়া কেবলমাত্র শ্রীকুষণুনামেরই (স্বয়ংভগবানের যে কোনও নামেরই ) প্রেমদানের 
ক্ষমতা আছে । ফলদাতৃত সম্বদ্ধে ইহাই শ্রীকুষুনামের চরমতম বৈশিষ্ট্য । 








নাম মাহাত্য ৩৭১ 


ব্রজলীলা এবং নবদ্বীপলীলা উভয়ই হবয়ংভগবানের লীলা বলিয়া এই ছুই লীলাভে তাহার যে যে নাম 


প্রকটিত হইয়াছে, ততৎসমপ্তই ভগবান প্রীরুফচন্ের নাম। এই সমস্ত নামেরই প্রেষদান-শক্তিত্ব এবং 
সৰ্ব্বাতিশায়ী মাধুর্য সর্কাজন-সন্মত। “এক কষ্ণনামে করে সর্বপাপনাশ ॥ প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 
প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। শ্বেদ কম্প পুলকাদি গদ্গদাশ্রধার। অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। 
এক কৃষ্ণনামের ফলে পাই এত ধন॥ ১1৮1২২-:২৪॥ অগ্যাপিহ দেখ--চৈতন্ত নাম যেই লয়। কৃষ্ণপ্রেমে 
পুকা্বিহ্বল সে হয়॥ ১৮১৯৮ এই গেল নামের প্রেমদাতৃত্থের প্রমাণ। মাধু্ঠযের প্রমাণও বর্তমান। “তুণ্ড 
তাগবিনী রতিং বিতন্থতে তুণ্ডাবলীলন্ধয়ে, কর্ণক্রোড়কড়দ্বিরী ঘটয়তে কর্ণাব্ব,দেভ্যঃ স্ৃহাম্‌ । চেতঃপ্রাঙ্গনমঙ্গিনী 
বিজয়তে সর্বেজিয়াণাং কৃতিম্‌, নো জানে জনিত! ফিয়দ্তিযবতৈঃ কুষ্ণেতে বর্ণতমী ॥ না জানি কতেক মধু শ্রাম 
নামে আছে গো, বদন ছাড়িতে নাহি পারে। আনন্দান্বধিবর্ধানং প্রতিপদং পুর্ণাসবতাস্বাদন সর্ব ন্থপনং পরং বিজয়তে 
্রকুষণসন্ীর্তনম্‌ ॥ গৌরনাম, অমিয়ধাম, পীরিতি মূরতি গাথা ॥৮ 

শ্রীকৃষ্ণনাম র্ববার্থৰ। গীতা বলেন-্বয়ংভগবান শ্রীরুষ্ণই প্রণব ( ৯:১৪)। শ্রুতি বলেন প্রণবকে 
(স্থতরাং শ্রীরুষ্ণকে বা তাহার নামকে) জানিতে পারিলেই যিনি যাহ! ইচ্ছা করেন, তাহা পাইতে পারেন (কঠ ১২১৬) 
তাহাকে জানিবার সর্বশ্রেষ্ঠ উপায় সম্বন্ধেও তি বলেন --“এতদালম্বনং শ্রে্ং এতদালম্বনং পরম্। কঠ ১/২1১৭।৯) 
পাতনঞ্জল দর্শন বলেন “তস্য বাচকঃ প্রণবঃ। মমাধিপাদ্দ। ২৭।৮ সুতরাং প্রণবের (অর্থাৎ শ্রীরুষ্ণেরই ) নাম 
হইল সর্বশ্রেষ্ঠ সাঁধন। স্বপংভগবান শ্রকুষ্ণের নাম কীর্তন করিলে যিনি যাহা ইচ্ছা! করেন তাহাই পাইতে 
পারেন। স্বয়ংভগবান শ্রীকৃষ্ণ যেষন নানাভাবের সাধকের নিকটে “একই বিগ্রহে ধরে নালাকার রূপ £ ২1৯/১৪১ ॥ 
একোইপি সন্‌ যো বহুধাবিভাতি ॥ শ্রুতি ॥” তন্দ্রপ, তাহা হইতে অভিন্ন তাহার নামও স্বীয় একই রূপে 
(একই প্রকুষ্ণনামেই ) বিভিন্ন ভাবের সাধকের বিভিন্ন অভীষ্ট উপস্থিত করিতে পারেন। তাই কম যোগ, 
জ্ঞান, এসকল বিভিন্ন পম্থার সাধকগণ যদি কেবল শ্রীকুষ্ণনাম-কীর্তনের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহাতেই তাঁহারা 
তাহাদের স্ব স্ব অভীষ্ট লাভ করিতে পারিবেন। “এতন্রির্কিগ্যমানানামিচ্ছতামকুতোভম্‌। যোগিনাং নৃপ নিণীতং 
হরের্নামান্ুকীর্তনম্‌॥ শ্রীভা, ২।১/১১॥৮-মৌকে ভ্রমদ্ভাগবত স্পষ্টাক্ষরেই তাহা বলিয়াছেন (১১৭1২ পয়ারের 
টাক দ্রষ্টব্য), কিন্তু কর্ম্ম, যোগ বা জ্ঞান মার্গের সাধনে যাহা পাওয়া যায়, তাহাই নামকীর্তনের মুখ্য ফল 
নহে ; মুখ্য ফল হইতেছে পঞ্চম-পুকরযার্থ প্রেম । এই প্রেমও যে কৃষণনামের কপাতেই পাওয়া যায়, তাহা পুব্বেই 
ঃ টস সুনীচ। কিন্ত যে পর্যন্ত চিত্তে অপরাধ থাকে, সে পর্য্যন্ত নামকীর্ত্তন করিলেও প্রেম পাওয়া 
যায়না । যাহাতে অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে এবং চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইতে 'পারে, তদমৃকুলভাবে 
নামকীর্তনের বিধান গ্রীমন্মহাগ্রতু জানাইয়া গিয়াছেন। “তৃণাদপি হুনীচেন তরোরির সহিষ্ণুণ।। অমানিনা মানদেন 
বীর্তনীয়ঃ সদা, হরিঃ।। (১/১৭।২৩--২৭ পারের টাকায় এই লোকের তাৎপর্য্য অরটব্য )। 


শ্রীমন্মহাপ্রভুর বেদান্ত বিচার 


এ্রীমন্মহা প্রভু প্রকুষ্ণচৈতনথ” শীর্ষক প্রবন্ধে সার্কভৌম-ভট্টাচার্য্য এবং প্রকাশানন্দ-সরম্বতী প্রমুখ সন্যাসিগণের 
সহিত প্রভুর বেদাস্তবিচারের উল্লেখ করা হইয়াছে। এই প্রসঙ্গে রীশীচৈতন্তচরিতামৃতে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
নিয়ে তাহা উদ্ধ ত হইল। 


আদিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদে শীপাদ প্রকাশানন্দ সরস্বতীর সঙ্গে বিচার-প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে__ 


প্রভু কহে, বেদাস্তস্থত ঈশ্বর-ব্চন । 
ভ্রম প্রমাদ বিপ্রলিপ্পা করণাপাটব। 
উপনিষৎ সহিত সুত্র কহে যেই তত্ব ৷ 
গৌণবৃত্ব্যে যেব! ভাস্য করিল আচার্য । 
তাহার নাহিক দোষ ঈশ্বরাজ্ঞা পাঞা। 
ব্র্ষশব্ে মুখ্যঅর্থে কহে ভগবান্‌। 
তাহীর বিভূতি দেহ সব চিদাকার। 
চিদানন্দ তেঁহো, তার স্থান পরিবার ॥ 
বিষ্ণুনিন্দ। আর নাই ইহার উপর ৷ 
ঈশ্বরের তত্ব যেন জলিত-জ্লন। 
জীবতত্ব শক্তি, কৃষ্ণতত্ শক্তিমান্‌। 
হেন জীবতত্ব লৈয়া লিখি পরতত্ব। 
ব্যাসের স্থত্রেতে কহে পরিণামবাদ। 
পরিণামবাদে ঈশ্বর হয়েন বিকারী । 
বস্তুত পরিণামবাদ-__সেইত প্রমাণ । 
অবিচিন্ত্যশক্তিযুক্ত শ্রাভগবান্‌। 
তথাপি অচিস্ত্যশজ্যে হয় অবিকারী। 
প্রণব সে মহাবাক্য-_বেদের নিদান। 
সর্ববায় ঈশ্বরের প্রণব উদ্দেশ । 
প্রণব মহাবাক্য_তাহা করি আচ্ছাদন। 
সর্বববেদ সুত্রে করে কৃষ্ণের অভিধান। 
স্বতঃপ্রমাণ বেদ-_প্রমাণশিরোমণি | 
বৃহঘণ্ত ব্ৰহ্ম কহি শ্রীভগবান্‌। 
স্বরূপ এশ্বর্য তার নাহি মায়াগন্ধ। 
তারে নির্ধিশেষ কহি চিচ্ছক্তি না মানি। 
ভগবান্‌ প্রাপ্তিহেতু যে করি উপায়। 
সেই সর্ববেদের “অভিধেয়” নাম । 
কৃষ্ণের চরণে যদি হয় অনুরাগ । 
পঞ্চম-পুরুষার্থ এই প্রেম মহাধন! 


ব্যাসরূপে কহিল যাহা শ্রানারায়ণ ॥ ১০১ 
ঈশ্বরের বাক্যে নাহি দোষ এই সব ১০২ 
মুখ্যবৃত্তি সেই অর্থ_পরম মহত্ব ॥ ১০৩ 
তাহার শ্রবণে নাশ হয় সব্ব্কাধ্য ॥ ১৯৪ 
গোঁণার্থ করিল মুখ্য-অর্থ আচ্ছাদিয়া ॥ ১০৫ 
চিদৈর্বধ্যপরিপূর্ণ অনুর্ধ-সমান ॥ ১০৬ 

চিদ বিভূতি আচ্ছাদি তারে কহে “নিরাকার” ॥ ১০৭ 
তারে কহে প্রাকৃত সত্বের বিকার ॥ ১০৮ 
প্রাকৃত করিয়া মানে বিষ্ণুকলেবর ॥ ১১০ 
জীবের স্বরূপ যৈছে ক্ফুলিজের কণ ॥ ১০১ 
গীতাবিষ্ণুপুরাণাদি ইথে পরমাণ ॥ ১১২ 
আচ্ছন্ন করিল শ্রেষ্ঠ ঈশ্বর-মহত্ব॥ ১১৩ 

ব্যাস ভ্রান্ত বলি তাহ! উঠাইল বিবাদ ॥ ১১৪ 
এত কহি বিবর্তবাঁদ স্থাপন যে করি ॥ ১১৪ 
“দেহে আত্মবুদ্ধি__* এই বিবর্তের স্থান ॥ ১১৬ 
ইচ্ছায় জগত-রূপে পায় পরিণাম ॥ ১১৭ 
প্রাকৃত চিন্তামণি তাতে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ ১১৮ 
ঈশ্বর-স্বরূপ প্রণব সর্বববিশ্বধাম ॥ ১২১ 
“তত্বমসি”-বাক্য হয় বেদের একদেশ ॥ ১২২ 
মহাবাক্যে করি তত্বমসির স্থাপন ॥ ১২৩ 
মুখ্যবৃত্তি ছাড়ি কৈল লক্ষণ! ব্যাখ্যান ॥ ১২৪ 
লক্ষণ করিলে স্বতঃপ্রমাণতা হানি ॥ ১২৫ 
ষড়বিধ-এশ্বর্্পূর্ণ পরতত্বধাম ॥ ১৩১ 

সকল বেদের হয় ভগবান্‌ সে সম্বন্ধ ॥ ১৩২ 
অর্ধন্বরূপ ন! মানিলে পুর্ণতা হয় হানি ॥ ১৩৩ 
শ্রবপাদি ভক্তি__কৃষ্প্রীর্থির সহায় ॥ ১৩৪ 
সাধনভক্তি হৈতে হয় প্রেমের উদ্‌্গম ॥ ১৩৪ 
কুষ্ণবিহ্থ অন্তত্র তার নাহি রহে রাগ ॥ ১৩৬ 
কৃষ্ণের মাধুর্য্যরস করায় আস্বাদন ॥ ১৩৭ 


শ্ীমন্হা প্রভুর বেদাস্তবিচার ৩০৩ 
প্রেমা হৈতে 
a হে কৃষ্ণ হ্য় নিঅভক্তবশ । প্রেমা হৈতে পাই কৃষ্ণসেবাস্থখরস ॥. ১৩৮ 
) ধয়, প্রয়োজন নাম। এই তিন অর্থ সর্বস্তরে পর্ধযবসান ॥ ১৩৯ 


= মধ্যলীলার ষষ্ঠ পরিচ্ছেদে সার্ব্বভৌম-ভট্টাচার্য্যের সঙ্গে বিচার প্রসঙ্গে যাহা বলা হইয়াছে, তাহার মুখ্য বিষয়গুলি 
পুব্বেণদ্ধত উক্তির অমুরূপই ৷ অতিরিক্ত যাহা আছে, নিম্নে উদ্ধৃত হইল। 


“নির্বিশেষ” তারে কহে যেই শ্রতিগণ। ‘প্রাকৃত’ নিষেধি ‘অপ্রাক্ৃত' করয়ে স্থাপন ॥ ১৩৩ 
ভ্র্ম হৈতে জন্মে বিশ্ব ব্রদ্মেতে জীবয়। সেই ব্রদ্ধে পুনরপি হয়ে যায় লয় ॥ ১৩৪ 
অপাদান-করণাধিকরণ-_কাঁরক তিন। ভগবানের সবিশেষ এই তিন চিহ্ন ॥ ১৩৫ 
ভগবান্‌ বহু হৈতে যবে কৈল মন। প্রাকৃত শক্তিতে তবে কৈল বিলৌকন ॥ ১৩৬ 
সেকালে নাহিক জন্মে প্রাকৃত মন-নয়ন। অতএব ‘অপ্রাকৃত’ ত্রহ্ষের নেত্র-মন ॥ ১৩৭ 
‘অপাণিপাদ্'-শ্ৰুতি বর্জে _ প্রাকৃত পাণি-চরণ। পুনঃ কহে _শীস্র চলে, করে সর্ব গ্রহণ ॥ ১৪০ 
অতএব শ্রুতি কহে ব্রহ্ম 'সবিশেষ' । মুখ্য ছাড়ি লক্ষণীতে মানে “নির্বিবিশেষ ॥ ১৪১ 
যড়ৈশ্বৰ্য্যপূৰ্ণানন্দ বিগ্রহ যাহার। হেন ভগবানে তুমি কহ নিরাকার ॥ ১৪২ 
স্বাভাবিক তিন শক্তি যেই ব্রন্ধে হয়। £নিঃশক্তি” করিয়া। তারে করহ নিশ্চয় ॥ ১৪৩ 
ষড়বিধ এঁশ্বর্য্য প্রভুর চিচ্ছক্তিবিলাস। হেন শক্তি নাহি মান-__পরম সাহস ॥ ১৫৭ 
মায়াধীশ মায়াবশ ঈশ্বরে-জীবে ভেদ । হেন জীব ঈশ্বর-সনে করহ অভেদ ॥ ১৪৮ 
জীবের দেহে আত্মবুদ্ধি__সেই মিথ্যা হয়। জগৎ মিথ্যা নহে_-নশ্বর মাত্র হয় ॥ ১৫৭ 


র্সত্রের শ্করা চাধ্যরুত ভাস্তসন্বদ্ধেই সাব্বভৌম ও প্রকাশানন্দের সঙ্গে প্রভুর বিচার হইয়াছিল। উদ্ধৃত 
পয়ারসমূহে যে ষে বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে, নিয়ে সে সে বিষয়ের উল্লেখপুর্ব্বক সংক্ষিপ্ত বিকৃতি দেওয়া হইতেছে। 

(ক) কোনও শব্দের বা বাক্যের অর্থ করিবার দুইটা প্রণালী আছে-__মুখ্যা বা অভিধাবৃত্তি এবং লক্ষণা বা 
গৌনী-বৃত্তি। কোনও শব্দ বা বাক্য শুন! মাত্রই যে অর্থের প্রতীতি হয়, অথবা কোনও শব্দের ধাতু-প্রত্যয়গত 
যে অর্থ, তাহাই মুখ্যা বা অভিধাবৃত্তির অর্থ। এই অর্থে অন্ত কোনও যুক্তি বা প্রমাণের সাহায্য গ্রহণ করিতে 
হয়না । আর, যেস্থলে মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকে না, সে স্থলেই লক্ষণা বা গোণীবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ অলঙ্কার- 
শান্সসন্মত, অন্তত্র নহে। লক্ষণা বা গৌনীবৃত্তির অর্থে যুক্তি বা অন্ত প্রমাণের সাহায্য অপরিহাধ্য। (মৃখ্যাবৃত্বি 
সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ ১।৭।১*৩-পয়ারের এবং লক্ষণাৰবত্তি-সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ ২৷৭৷১০৪-পয়ারের টাকায় অরষ্টব্য )। 

পাদ শঙ্কর যে সমস্ত স্থত্রে নিজের অভিপ্রেত সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন, সে সমস্ত স্থত্রের এবং সে সমস্ত 
যে সমস্ত শ্রতিবাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, সে সমস্ত শ্রতিবাক্যের অর্থ 


সুত্রের ব্যাখ্যায় নিজেব মতের সমথনার্থ 
তি থাকা সত্বেও লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন। মুখ্যার্থে 


করিবার সময়ে, মুখ্যাবৃত্তিমূলক অর্থের সঙ্গ 


ডাহার সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে না 
পরমন্মহাপ্রভু শব্করাচার্ষেযর এই ব্যাখ্যা-প্রণানী-সম্বন্ধেই আপত্তি উথাপন করিয়াছেন। প্রতু বলেন, শ্রুতি 


নিজেই নিজের প্রমাণ।  শ্রুতিবাক্যের প্রামাণ্যতা স্থাপনের অন্ত অন্য কোনও যুক্তি বা! প্রমাণের প্রয়োজন 
হয় না। অন্য যুক্তি বা প্রমাণের সাহায্যে শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য প্রতিপন্ন করিতে গেলে শ্রুতির শ্বতঃপ্রমাগতারই 
হানি হয়। তাই শ্রুতিবাক্যের মুধ্যাবৃত্তির অর্থই গ্রহ্ণীয়; লক্ষণাবৃত্বিতে শ্রুতিবাক্যের অর্থ করিলে তাহার 
স্বতঃপ্রমাণতারই হানি হয়। শ্রুতিবাক্যের মুধ্যাবৃত্তির অর্থ আমাদের সাধারণ বুদ্ধির সাধারণবৃদ্ধিপরস্থত যুক্তির 
অনুমোদিত না হইলেও তাহাই যে স্বীকার করিতে হইবে “ক্রুতেত্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥ ২/১/২৭৮__এই বেদাস্তসুত্রই 
স্পষ্ট কথায় তাই বলিয়া গিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্বির আশ্রয় গ্রহণ করিয়া শ্রুতির স্বতঃপ্রমাণতারও 


NTT 


৩০৪ খরীখ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


হানি করিয়াছেন এবং শ্রতিবাক্যের অভিপ্রেত স্বাভাবিক অর্থকেও উপেক্ষ। করিয়াছেন। তাই তাহার ভাষ্য 
বেদাস্তস্ত্রের প্রকৃত অর্থ প্রচ্ছন্ন হইয়া পড়িয়াছে। ৰ 
(খ) অ্রহ্ম-শব্দের মুখ্যার্থে তিনি হন--সবিশেষ, সশক্তিক, সর্বজ্ঞ, সর্বববিৎ, সর্ববশক্তিসম্পন্ন । শ্রুতিবাক্যে 
স্পষ্টভঃই ত্রদ্ষের সর্ববজ্ঞত্বাদির উল্লেখ আছে। যে স্থলে স্বীয় অভিপ্রেত মৃত-প্রতিষ্ঠার চেষ্টা হয় নাই, সে স্থলে 
ট্রুপাদ শঙ্করও এন্সপ অর্থ করিয়াছেন । (প্রীকুষ্ততব্ব-প্রবন্ধে ব্হ্ম-শবের অর্থ দ্রষ্টব্য )। 
ত্রক্ষের শক্তিই তাহাকে বিশেষত্ব দান করিয়াছে। “পরাস্ত শক্তিরিবিধৈব শ্রুয়তে। ন্বাভাবিকী জ্ঞানবল- 
ক্রিয়াচ "ইত্যাদি শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিবাক্যই বলিতেছেন যে. ব্রন্মের বিবিধ শক্তি আছে, শক্তির ক্রিয়াও আছে এবং 
এই সমস্ত শক্তি তাহার স্বাভাবিকী_আগস্তক নহে__স্বাভাবিকী বলিয়া_অগ্রির দাহিকা-শক্তির ন্যায়, মৃগমদের 
গন্ধের ন্যায়__তীহা হইতে অবিচ্ছেদ্য । 
ত্রক্মের অনস্ত-শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তি প্রধান__চিচ্ছক্তি বা অন্তরঙ্গ স্বরূপশক্তি, বহিরঙ্গ|। মায়াশক্তি এবং 
তট্টস্থা জীবশক্কি। প্রাকৃত ত্রদ্ধাও তাহার মায়াশক্তির বৈভব, অনন্তকোটি জীব তাহার তটস্থা-জীবশক্তির বিকাশ 
এবং তাহার এশবর্য্য-মাধুর্য্য-গুণাদি তাহার চিচ্ছক্তির বা স্বরূপশক্তির বৈভব। 
এলোকবত্তু লীলাকৈবল/ম্‌।”- এই বেদাস্তসতর হইতেই জানা যায়, তিনি লীলাময় (স্থতরাং সবিশেষ )। 
তাই তীহীর লীলা আছে, লীলার পরিকর আছে, লীলার ধাম আছে। এই সমস্তই তাহার চিচ্ছক্তির বৈভৰ। 
ন্জন্াগ্স্ত যত:1৮-এই বেদান্তহুত্র, “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে, যেন জাতানি জীবস্তি ইত্যাদি” 
শঁতিবাক্য ব্রদ্মের অপাদান-করণ-অধিকরণ-কারকত্ব__অর্থাৎ ব্রদ্ধ হইতে জগতের উৎপত্তি ( অপাদান ), ব্রহ্মার] 
জগৎ বাচিয়া আছে (করণ ) এবং অস্তিমে ব্রদ্ষেই জগতের অবস্থান ( অধিকরণ ). এই তত্ব প্রতিপাদন করিতেছে। 
ইহ! হইতেই ব্রঙ্গের সশক্তিকত্ব বা সবিশেষত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । 
কোন কোন. শ্রুতি ব্রহ্মকে নির্বিশেষ € গুগাদিশৃন্য ) বলিয়াছেন, সত্য। ভ্রহ্মে বহিরা-মায়াশক্তিসন্তৃত 
কোনওরপ প্রাক্বত গুণাদি (প্রার্ুত বিশেষত্ব ) যে নাই, তাহ! বলাই হইতেছে এ সমস্ত শ্রুতির তাৎপর্য্য। কিন্ত 
চিচ্ছক্তিসভূত বহু অপ্রাক্কৃত বিশেষত্ব তাহার আছে। তাহার দৃষ্টান্ত এই | শ্রুতি হইতেই জানা যায়, সৃষ্টির 
প্রাক্কালে তিনি বহু হইতে ইচ্ছা করিলেন ( সোহকাময়ত বহস্তাং প্রজায়েয়। তৈত্তিরীয়।২।৬। ) এবং মায়ার প্রতি 
দৃষ্টি করিলেন ( তদ্‌ ক্ষত )। ইহা! হইতে বুঝা যায়, তাহার মন আছে-নচেৎ ইচ্ছা করিতে পারিতেন না এবং 
ভাহার চক্ষু আছে__নচেৎ দৃষ্টি করিতে পারিতেন না। কিন্তু তখনও তো প্রাক্কৃত মন এবং প্রাকৃত চক্ষুর সৃষ্টি হয় 
নাই; মায়ার প্রতি দৃষ্টিপাত করার পরেই প্রাকৃত স্ুষ্টি। সুতরাং ব্রহ্মের মন ও নেত্র যে অপ্রাক্কত, তাহাই এই 
শ্রুতিবাক্য হইতে জান! যায়। আবার “অপাণিপাদো জবনোগ্রহীতা” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা যায়_ 
ব্ৰহ্ধের কর-চরণ নাই, কিন্তু তিনি চলিতে পারেন, ধরিতেও পারেন। চলিতে যখন পারেন, তখন নিশ্চয়ই তাহার 
রণ আছে এবং ধরিতে যখন পারেন, তখন নিশ্চয়ই তাহার কর আছে। অথচ বলা হইল. তাহার কর-চরণ 
নাই। ইহার সমাধান হইল এই যে--তীহার প্রাকৃত কর-চরণ নাই) অপ্রাকৃত কর-চরণাদি আছে। এইরূপে 
শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গ্রেল- ব্রন্ষের প্রাকৃত বিশেষত্ব নাই বটে, কিন্তু প্রাকৃত বিশেষত্ব আছে। 
অপ্রারুত কর-চরণাদদিঘবারা ত্রদ্মের সাকারত্বও এবং তাহার আকারেরও অপ্রাকৃতত্ব প্রমাণিত হইতেছে। তিনি 
চিদ্ঘন, জ্ঞানঘন, আনন্দঘনবিগ্রহ।”” “'আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদিঃ1” কিন্তু সাকার হইয়াও তিনি বিভু। 
(এসববন্ধে শ্রুতিপ্রমাণ “শ্রীরুফতত”-প্রবঙ্ধে ভষ্টব্য )। 
এসমন্ত প্রমাণবলে প্রীমন্মহাপ্রভু বলেন-_“ব্রহ্ম-শব্দে মুখ্য অর্থে কহে ভগবান্‌। চিঠৈশর্্যপরিপুর্ণ অন্ধ" 
সমান ॥ ১1৭1১০৬ | ব্রদ্ষ-শব্দে কহে পূর্ণ স্বয়ংভগবান্‌ ৷ শ্বয়ংভগবান্‌ কৃ্ণ__ শাস্ত্রের প্রমাণ॥ ২1৬।১৩৮॥ 
প্রপাদশক্করাচার্য্য ব্রহ্ষের শক্তি স্বীকার করেন না। শক্তি স্বীকার করিলে ব্রম্মের নির্বিশেষত স্থাপন করা সম্ভব 
হয়না । নির্ব্বিশেফত্ব স্থাপনের জন্যই তাহার পরম আগ্রহ । ব্রহ্ষের নির্বিশেষত্ব প্রমাণ করিতে না পারিলে জীব- 


ীমন্মহাপ্রভুর বেদাস্তবিচার উজ 

দ্ধের একত্বও প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেনা । জীব-রক্ষের এক স্থাপনই ভীহার ত 
প্রতিপাদন করার উদ্দেশ্যেই তিনি ““তবমসসি*-বাক্যের অর্থ করিতে যাইয়া লক্ষণীবৃত্তির আশ্রয় নিয়াছেন [্রকৃষ্ততত্ব 
প্রবন্ধে শঙ্কর-মৃত ও তাহার খণ্ডন দ্রষ্টব্য )। অথচ শ্রুতি স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন, ত্রদ্ধের অসংখ্য “স্বাভাবিকী”__হুতরাং 
অবিচ্ছেঘ্থা--শক্তি আছে, তাহার পরাশক্তি (ক্বরূপশক্তি ) আছে। শঙ্করাচার্য এই ক্রতিবাক্যকে এবং “যায়াংতু 
প্র্ৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু মহেখরম-ইত্যাদি আরও অনেক শ্রুতিবাক্যকে উপেক্ষা করিয়াছেন এবং ব্রহ্ষের 
মুখ্যার্থ-সমর্থক এবং সবিশেষত্ব-প্রতিপাদক সমস্ত শ্রুতিবাক্যকেই উপেক্ষা করিয়াছেন। ত্রশ্মের শক্তি যদি (অগ্নি- 
তাদাত্যাপ্রাপ্ত লৌহের দাহিকা-শক্তির ন্যায়) আগন্তক হইত, তাহা হইলেও ব্রহ্ম হইতে তাঁহার শক্তির বিচ্ছির হওয়ার 
_ব্রহ্গ নিঃশক্তিক এবং নির্বিশেষ হওয়ার-_সম্ভাবনা থাকিত। কিন্ত শ্রুতি বলিতেছেন-_ব্রহ্ষের শক্তি স্বাভাবিকী, 
তাপ যেমন অগ্নির স্বাভাবিকী শক্তি, অগ্নিনির্ববাপকত্ব যেমন জলের শ্বাভাবিকী শক্তি-_তদ্রপ ব্রহ্মের শক্তি স্বাভাবিকী, 
ব্ৰহ্ম হইতে অবিচ্ছেগ্তা। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিযুক্ত আনন্দ । বিশেষণকে বাদ দিয়া কেবল বিশেয্ের-_দাহিকা 
শক্তিকে বাদ দিয়া কেবল অগ্নির, তদ্রপ শক্তিকে বাদ দিয়া কেবল আনন্দের_-একটা আলোচনা করা যায় 
বটে, কিন্ত সেই আলোচনা এবং আলোচনার বিষীভূত শ্বরূপগত-বিশেষণহীন বিশেষ্যও হইবে বাস্তব সত্বাহীন 
একটা কাল্পনিক ব্যাপারমাত্র। শক্তিহীন ত্রন্ধে স্বীয় অস্তিত্ব রক্ষার সামর্থাও থাকিতে পারেনা। ব্রহ্ম শব্দের 
অর্থে বৃংহতি এবং বৃংহয়তি এই দুইটা অংশ আছে। এই দুই অংশের অথগ্রহণেই প্রদ্ের পূর্ণতা রক্ষিত হইতে 
পারে। শক্তি না মানিলে বৃংহয়তি অংশই বাদ দেওয়া হয়। তাতে ব্রশ্ধের পুর্ণতারই হানি হয়। 

শঙ্করাচার্য্য বলেন-_কেবলমাত্র উপাসনার হুবিধার জন্যই শ্রুতিতে ব্রহ্মকে স্থলবিশেষে সবিশেষ বলা হইয়াছে। 
সবিশেষত্ব-বাঁচক শ্রুতিবাক্যগুলির পারমীথিক মূল্য নাই, তাহারা ব্রহ্ষের তত্ববাচক নহে; তাহাদের মূল্য 
কেবল ব্যবহারিক। কিন্তু তাহার এই উক্তির সমর্থক কোনও শ্রতিবাক্যই তিনি দেখান নাই; এরূপ 
কোনও শ্রুতিবাক্য নাইও। ইহা কেবল তাহার ব্যক্তিগত যুক্তি। “শ্রতেত্ত শব্দমূলত্বাৎ।”-এই বেদাস্তস্ত্রকে উপেক্ষা 
করিয়াই স্বীয় মতের প্রতিষ্ঠার অত্যাগ্রহে তিনি সবিশেষত্ব-বাচক শ্রুতিবাক্যগুলিকে উপেক্ষা) করিয়াছেন। 
্হ্মতত্ব-নির্ণয়ে কাহারও ব্যক্তিগত যুক্তিই অদ্ধেয় হইতে পারেনা । 

(বিশেষ আলোচনা ১/৭/১০৬-৭ পয়ারের টাকায় এবং শ্রকুষ্চতত-প্রবন্ধে ভ্রষ্টব্য )। 

(গ) শাস্ত্রে নীরায়ণাদি সাকার ঈশ্বরের উল্লেখ আছে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--এসমস্ত সাকার ঈশ্বরের 
বিগ্রহ প্রাকৃত সত্বগুণের বিকার । 

কিন্ত পূর্ববোলিখিত আলোচনায় দেখা গিয়াছে; মৃধ্যার্থে আননদস্বরূণ ব্ৰহ্মই সবিশেষ, সাকার । তীহার 
বিগ্রহও চিদ্ঘন, সচ্চিদানন্দ । তাহার কর-চরণাদি সমস্তই চিন্নুয়। অরূপবদেব তৎপ্রধানত্বাৎ ॥ ৩)২1১৪ ॥”_এই 
বেদাস্তস্থত্রও বলেন ত্রদ্ষের বিগ্রহ এবং ব্রহ্ম এক এবং অভিন্ন (১৷৭৷১০৭ পয়ারের টীকায় আদিলীলার ৫৪৫ পৃষ্ঠায় 
এই স্থুত্রের তাৎপর্য্য দ্রষ্টব্য )। অথর্বশির+শ্রতিও বলেন--“লচ্চিদানন্বরূপায় কুষ্ণায়াক্রিষ্টকারিণে। তমেকং ব্রহ্ম 
গোবিন্দ সচ্চিদানন্দবিগ্রহম্‌ ॥ 

মায়া হইল ব্রদ্মের বহিরঙ্গা শক্তি__অজ্ঞানরূপা জড়শক্তি। জ্ঞানম্বরূপ রস্মের সহিত তাহার স্পর্শস্বন্ধই 
থাকিতে পারে না। সুতরাং ত্রহ্ষের মায়িক বিগ্রহও থাকিতে পারে না। € ১৭১৮ পয়ারের টাকা! স্রষ্টব্য )। 

(ঘ) জীবতত্ব-সম্বদ্ধে গীপাদ শঙ্কর বলেন_মাগিক উপাধিযুক্ ব্ৰহ্মই জীব। এই উপাধি দুর হইলেই জীব 

ও ভেদই থাকে না। 

এ টা নিজস্ব-যুক্তি এবং শ্রুতির লক্ষণার্থের উপর প্রতিষ্টিত। ইহা শ্রতির 
মুগ্যার্থে জীব ব্রহ্ষের শক্তি, অংশ--স্থতরাং ব্রহ্মের নিত্যদীস। জীব ব্রহ্ষের 


IE প্রতিষ্ঠিত নহে। 
ভিত বতব্ব-প্রবন্ধে এবং ১।৭১১২-১৩ পয়ারের টাকায় সষ্টব্য ৷ 


চিৎকণ অংশ । এসম্বন্ধে বিশেষ আলোচনা জী 


৩৯ 


NNT TOT 


৩০৬ শ্রীগ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


(উ) স্থাষ্ট সম্বন্ধে গ্রমন্মহা প্রভূ বলেন, ঈশ্বরের অচিস্তাশক্তির প্রভাবে ব্ৰহ্মই জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াও 
স্বয়ং অবিকৃত থাকেন। “আত্মক্কৃতেঃ পরিণামাৎ ॥ ১৪1২৬1৮_মুখ্যার্থে এই বেদান্তস্থত্রও তাহাই সমর্থন করে। 
কিন্ত প্রীপাদ শঙ্কর পরিণামবাদ গ্রহণ না করিয়া বিবর্তবাদ স্থাপন করিয়াছেন। তিনি বলেন_রজ্ছতে 


যেমন সর্পভ্রম হয়, শুক্তিতে যেমন রজত-ভ্রম হয়, তদ্রপ ব্রর্গে জগদ্ভ্রম। জগৎ মিথ্যা। প্রভু বলেন--জগৎ 
মিথ্যা নহে, নশ্বর মাত্র । প্রভু বিবর্তবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। 

মুখ্যার্থে পরিণামৰাদ স্থাপন এবং বিবর্তবাদ খণ্ডন সম্বন্ধীয় বিশেষ আলোচনা ১।৭১৪-১৬ পয়ারের 
টাকায় দষ্টব্য । 

(চ) ্রপাদ শঙ্কর “তত্বমসি*-কেই মহাবাক্য বলিয়াছেন। আরমন্মহা প্রভূ তত্বমসির মহাবাক্যত্ব খণ্ডন করিয়া 
প্রণবের মহাবাক্যত স্থাপন করিয়াছেন । এসম্বস্ধে বিশেষ আলোচনা ১।৭১২২-২৩ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

(ছ) প্রপাদ শঙ্করের মতে নিহ্বিশেষ-্রন্ষই সমস্ত বেদের প্রতিপাদ্য সধ্ব্ধ-তত্ব । শীমন্মহাপ্রভূ শ্রুতির মুখ্যার্থে 
দেখাইয়াছেন-__সবিশেষ ব্ৰহ্মই শ্রুতির প্রতিপাদ্য এবং শ্রকুষেই ত্রদ্ধত্বের রস-স্বন্ধপত্তের চরমতম বিকাশ বলিয়া 
কৃষ্ণই সম্ব্ধতত্ব। বিশেষ আলোচনা “সঙবন্ধতত্ব”-প্রবন্ধে এবং ১1২।১২৪ এবং ১৭১৩২ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

(জ) প্রপাদ শঙ্করের মতে জ্ঞানমার্গের সাধনে জীব-ত্রক্মের এক্য চিন্তাই অভিধেয়। গ্রমন্মহাপ্রভু প্রমাণ 
করিয়াছেন--ভক্তিই বেদ-প্রতিপাদিত অভিধেয়েতত্ব। বিশেষ আলোচনা “অভিধেয়তত্ব”-প্রবন্ধে এবং ১1৭।১৩৫ 
পয়ারের টীকায় দুষ্টব্য। 

(ঝ) শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রহ্মত্ব-প্রাপ্িকেই সাধ্যবস্ত বলিয়াছেন। তাই তাহার মতে জীব-ব্রহ্মের এক্যজ্ঞানের 
স্কুরণই হইল সাধনের প্রয়োজন | শ্রীমন্মহা প্রভু বলেন-_জীব স্বরূপতঃ শ্রীক্চের নিতাদাস ; হুতরাং প্রকুষ্ঃসেবাই 
তাহার হ্বর্ূপগত ধর্ম । প্রীকুষ্ণসেবার একমাত্র উপায় হইল প্রেম। তাই প্রেমই হইল প্রযোজনতত্ব। বিশেষ 
আলোচনা প্রয়োজনতত্ব-প্রবন্ধে এবং ১।৭।১৩৬-পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

শ্রীপাদ শঙ্করের মতে জীব হইল মায়া-কবলিত ব্রহ্ম ; মায়ার কবল হইতে মুক্ত হইতে পারিলেই জীব ত্র 
হইয়া যায়। ইহাই তাহার-মুক্তি। কিন্তু মায়া যদি ব্রদ্ধকে কবলিত করার সামর্থ্যই ধারণ করে, তাহা হইলে 
মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইয়া জীব যখন ব্রহ্ম হইয়া যাইবে, তখনও তো মায়া! আবার তাহাকে কবলিত করিতে 


পারে। স্থতরাং শহ্করাচার্য্যের প্রচারিত জীবতত্বের মোক্ষের নিত্যত্ব সুতরাং মোক্ষত্ব_-সন্দেহের অতীত 
. বলিয়া মনে হয় না। 


মন্তব্য। মুখ্যাবৃত্তিতে শ্রুতির অর্থ করাই যে সঙ্গত, প্রীপাদ শঙ্কর অই তাহা জানিতেন এবং তাহা যে 
তিনি মনে মনে স্বীকার করিতেন, তাঁহার ভাষ্যে তাহার যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায় বলিয়াও মনে হয়। তিনি 
ৃখ্যাবৃত্তিতে ব্রক্ষ-শব্ধের অর্থ করিয়াছেন এবং এই অর্থ যে শ্রুতির অনুমোদিত, তাহাও দেখাইয়াছেন। বেদান্তন্ত্রের 
এবং স্ুত্রসমর্থক শ্রুতিবাক্যের মুখ্যার্থে, ব্রদ্ষই যে জগতের স্থষ্টিকর্তা, প্রকূতি-আদি যে স্থ্টিকর্তা হইতে পারে না, 
তাহাও. তিনি দেখাইয়াছেন। বেদাস্তের “আত্মকতে: পরিণামাৎ”-_স্থত্রের ভাষ্যে তিনিও প্রমাণ করিয়াছেন যে, 
্রঙ্মই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন। জীব্তত্ব-বিষয়ক স্থত্রগুলির ব্যাখ্যায় শ্রুতি-প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া তিনি 
দেখাইয়াছেন_ ব্রদ্ষের অংশই ভীব এবং জীবের পরিমাণ অণু। “লোকবত্তু লীলাকৈবল্যম্‌॥৮ এই বেদাত্তস্ত্রের 
ভাষ্যে তিনি ব্রদ্মের লীলার কথা এবং আনন্দের প্রেরণায় লীলাক্ফুরণের কথাও স্বীকার করিয়াছেন! নৃসিংহ- 
_ তাপনীর ভাষ্যে তাহার--মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহ কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে।”_-এই বাক্যে--তিনি যে মুক্ত-আত্মার 
পৃথক্‌ সতা, ব্রচ্ের ভগবত্তা, মুক্তপুরুষেরও ভগবদ্ভজনের জন্ত লোভ এবং প্রেমের পরম-পুক্ুযার্থতা স্বীকার করিতেন, 
তাহাও বুঝা যায়। ৃসিংহতাপনীর উল্লিখিত বাক্য হইতে ইহাও প্রতীয়মান হয় যে ব্রহ্মের সবিশেষত্বকে তিনি 
পারমার্িক বলিয়াই মনে করিতেন। নতুবা মুক্তপুরুষের পক্ষে ভগবদ্ভজনের কথা বলিতেন না । 


শ্রীমন্মহাগ্রভূর বেদাস্তবিচার রি 


রিনি টি 5 ES RCS শ্রতিবাক্যের ব্যবহারিকত্ব, জীবের ব্রহ্ধত্ব, 
তাহার এসকল সিদ্ধান্তকে কেনই বা el তাহা বাস্তবিকই বিশেষ বিবেচনার বিষয়। আর, 
যে নিতাস্ত সাম্প্রদায়িকতা হইতে প্রস্থত নয় {i ত’ বল! হয়, তাহাও বিবেচ্য । তাহার সম্বন্ধে এই উক্তি 
তিব্বত হইতে বছ প্ৰাচীন গ্রন্থের গ্র্থ ॥ ভাহারও প্রমাণ বিগ্যমান। বিখ্যাত বৌদ্ধপণ্ডিত রাহুল-সংক্্যায়ন 

হ্‌ স্বের প্রতিলিপি আনিয়াছেন। একখানা গ্রন্থের নাম "ষোগাঁচারভূমি।” অসঙ্গ-নামক 
বৌদ্দদার্শনিক ইহার গ্রন্থকার । শ্রপাদ শঙ্করের কয়েকশত বৎসর পুর্বে ইহার আবির্ভাব। যাহা 5 
বাঙ্গালা সনের ৩০শে কাত্তিকের ইংরেজী দৈনিক-পত্রিকা অযৃতবাজারে এক প্রবন্ধ প্রকাশ করিয়া পণ্ডিতপ্রবর 
রাছুল-সংক্রত্যায়ন বলিয়াছেন, শঙ্করাচার্য্ের মায়াবাদভাষা «যোগীচারভূমি”-নামক বৌদবগ্রস্থের উপরেই প্রতিষিত। 
কেনই বা গ্রীপাদ-শঙ্কর বৌদ্ব-দার্শনিক গ্রন্থের সহায়তা নিলেন, তাহাও বিবেচ্য বিষয় । 

প্রুপাদ শঙ্করের পরমণ্ডরু গৌড়পাদাচার্য্য বৌদ্ধভাবাপন্ন ছিলেন, তাহার মাওুক্যকারিকা হইতে তাহা জানা যায়। 
তিনি তাহার কারিকায়-বৌদ্ধমতই প্রকটিত করিয়াছেন_কেবল বৌদ্ধদের *শুন্ঠ”-স্থলে “নির্বিশেষ ত্র 
বসাইয়াছেন। তিনি মনে করিতেন-_-বৌদ্বমত শ্রুতি সম্মত। শ্রীপাদ শঙ্কর মাতৃক্যকারিকায় প্রকটিত তাহার 
পরম গুরু গৌড়পাদের অভিমতই গ্রহণ করিয়াছেন এবং শ্রতিবাক্যের সহায়তায় প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন যে 
কারিকাপ্রোক্ত অভিমতগুলি শ্রুতিসম্মত। এই উদ্দেশ্যসিদ্ধির জন্য তাহাকে বহুস্থলে শ্র'তিবাক্যের বিকৃত অর্থ করিতে 
হইয়াছে। *শুন্ট”-্থলে “নির্বিশেষ ত্র” ব্যতীত মাওুক্যকারিকায় প্রকটিত অন্ত সমস্ত মতই যে বৌদ্ধমত, গৌড়পাদ 
তাহা স্বীকার করিয়া গিয়াছেন; কিন্ত ্রীপাদ শঙ্কর তাহা স্বীকার করেন নাই। শ্রতিবাক্যের স্বকপোল-কল্পিত 
অর্থের অগ্তরালে প্রত প্রস্তাবে তিনি বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়া গিঘ্বাছেন। এজন্ত তাহার মতবাদকে “প্রচ্ছন্ন 
বৌদ্ধমত” বলা হয়। 

কিন্ত কেন তিনি এইরূপ করিলেন? তিনি যখন বৌদ্ধ ভাবাপন্ন গৌড়পাদের সম্প্রদায়ে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, 
তখন তিনি নিজেও যে বৌদ্ধভাবাপয় ছিলেন, এইরূপ অনুমান অস্বাভাবিক নহে। খুষটীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে বহ 
বোদজ্ঞ ব্রাহ্মণ বৌদ্বধর্মাবলম্বী হইয়াছিলেন বলিয়। জানা যায়। কিন্তু বেদজ্ঞ ত্রাঙ্ণ বলিয়া তাহার! বেদের প্রভাব 
হইতেও মুক্তি লাভ করিতে পারেন নাই । বেদবাক্যের সহায়তায় তাহারা যে তীহাদের স্বীকৃত বৌদ্ধমতের ব্যাখ্যা 
করিতে সচেষ্ট হইয়াছিলেন, তাহাও অস্থমিত হয়। সম্ভবত: পারমাথিক বিষয়ে বৌদ্ধমতের অন্থমরণের সঙ্গে সঙ্গে 
তাহার! ব্রাহ্মণোচিত বেদাচারেরও অন্থসরণ করিতেন। প্রপাদ শঙ্করও হয়তো এইরূপ কোনও ত্রাঙ্ষণবংশেই 
আবিভূ্ত হইয়াছিলেন। ব্রাহ্মণত্বের পরিচয়ও ছাড়িতে পারেন না, কুলপরম্পরা প্রাপ্ত বৌদ্ধমতও ছাড়িতে পারেন 
না। তাই বেদের আবরণে বৌদ্ধমত প্রচারের প্রয়াস। 

কিন্তু গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সপ্ৰদায় বিশ্বাস করেন- ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য স্বয়ং «শঙ্করেরই-_মহাদেবেরই” অবতার । 
পদ্মপুরাণে উল্লিখিত ভগব্তীর নিকটে মহাদেবের উক্তি__“মায়াবাদমসচ্ছাত্রং প্রচ্ছ্গবৌদ্ধমূচ্যতে। ময়ৈব বিহিতং 
দেৰি কলো ব্ৰাহ্মণ মূর্তিনা ৷” এই উক্তিই_ গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের বিশ্বাসের ভিত্তি। কিন্ত শঙ্করাচার্য্যরূপে 
মহাদেব এইরূপ করিলেন কেন? .শরীমন্মহাপ্রভুর উক্তিতে ইহার উত্তর পাওয়া যায়! প্রপাদ শঙ্কর সম্বন্ধে 
তিনি বলিয়াছেন-__ইহীর নাহিক দোষ, ঈশ্বরাজঞা পাঞা। গোৌণার্থ করিল, মুখ্য অর্থ আচ্ছাদিয়া ॥ প্র চৈ চঃ 


১৭১০৫ 1৮ কি সেই ইশ্বরাজ্ঞা? তাহাও পদ্মপুরাণ হইতেই জানা যায়। মহাদেবকে ভগবান্‌ বলিয়াছেন-__ 


শস্বাগমৈঃ কল্পিতৈত্তঞ জনান্‌ মদ্বিমুখান্‌ কুক্ষ। মাঞ্চ গোপয় যেন শ্াৎ সুষ্টিরেযোত্তরোত্তরা ॥” ১৭১৫ 
& খ 


পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য । 


অচি্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব ও অদয়-তত 


অচিস্তয-ভেদীভেদ-তত্ব। জীব এবং ব্রদ্মের মধ্যে সম্বন্ধ-বিষয়ে বিস্তর মতভেদ দৃষ্ট হয়। কেহ বলেন, 
জীব ও ব্রহ্মের মধ্যে আত্যস্তিক অভেদ ; যেমন শঙ্করাচার্য্য। কেহ বলেন, জীব ও ব্রহ্ষের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ) 
যেমন মধ্বাচার্ধ্য। গৌতম, কনাদ, জৈমিনী, কপিল, পতঞ্জলি প্রভৃতিও ভেদবাদী। আবীর, পৌরাণিক ও শৈবগণ 
এবং ভাস্করাচার্ধযও ভেদাভেদবাদী। ( সর্বসম্বাদিনী, ১৪৯ পৃঃ 
ভীপাদশঙ্করাচার্য্য জীব-ব্রহ্মের অভেদত্ব প্রতিপন্ন করিতে যাইয়া ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার করেন নাই এবং মুখ্যার্থের 
সঙ্গতি থাকা সত্বেও অবৈধভাবে__তত্বমসি-প্রভৃতি__শ্রতিবাক্যের লক্গণাবুত্তিতে অর্থ করিয়াছেন। ইহা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে ৷ 
তিনি বলেন, ব্রহ্ম হইলেন অহয-তত্ব ; অধয়-তত্ব হইলেন সর্বপ্রকার ভেদশৃন্ত তত্ব । শক্তি স্বীকার করিলেই 
শক্তির ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন ভেদ স্বীকার করিতে হয়। তাহাতে ব্রদ্বের অথ্যত্ব রক্ষা কর। চলে না। 
যাহারা বলেন--কিরূপেই বা ভেদ অস্বীকার করা যায়? চক্ষ্র সন্মুখেই দেখিতেছি, অনন্ত বৈচিত্রীময় জগৎ 
তাহাতে আবার অনপ্তকোটি জীব এবং এসমত্ত ব্রহ্ম হইতেই উৎপন্ন বলিয়া উপনিষদ-বেদাস্তাদিও ঘোষণা 
করিতেছেন। এসমস্ত প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট ভেদ কিরূপে অস্বীকার করা যায়? তাহাদের প্রতি গ্রীপাদশঙ্কর বলেন 
যাহাকে তোমরা প্রত্যক্ষ-ৃষ্ট বলিতেছ, তাহা ভ্রাস্তিমাত্্র ; কেহ কেহ অন্ধকারে রজ্জু দেখিয়া সাপ বলিয়া ভুল করে, 
বাস্তবিক সেখানে সাপ বলিয়া কোনও জিনিস নাই) তন্রপ, যে জগৎ দেখিতেছ বলিয়া মনে করিতেছ, সেই 
জগতের কোনও অস্তিত্ব লাই? মায়ার প্রভাবে তোমরা তুল দেখিতেছ। মায়ার প্রভাব ছুটিয়া গেলে দেখিবে, 
জগৎ বলিয়া কোনও বস্তুই নাই, আছে সেখানে কেবল ব্রন্। আর যে জীবের কথা বলিতেছ, তাহাও এরূপই 
ভ্রান্তি । এই জীব-ভ্রাপ্তিও মায়ার প্রভাব-জনিত; মায়ার প্রভাব যখন দুর হইবে, তখন প্রত্যেক জীবই বুঝিতে 
পারিবে, সে জীব নয়_ব্রদ্ম; শ্বরূপতঃ জীব বলিয়াও কোনও বস্তু নাই। আছেন একমাত্র ব্রদ্ষ, নির্ধিশেষ 
নিশেক্তিক ব্রহ্ম । | 
এইরূপে জগৎ ও জীবের মিথ্যাতব প্রতিপন্ন করিয়া, ইহাদিগকে প্রুত-গ্রস্তাবে শৃহ্যত্বের পর্যায়ে সরাইয়া দিয়া 
 শ্রপাদশঙ্কর তাহার অবৈততত্ব বা! অদ্বয়-তত্ব প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। কিন্ত তাহার অঘয়-তত্ব যে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, 
একথা বলা যায়না । যেহেতু, জীব ও জগৎকে শূ্তত্বের পধ্যায়ে নেওয়ার জন্য তিনি যে মায়ার প্রভাব স্বীকার 
করিয়াছেন, সেই মায়ার কোন সমাধান তিনি করিতে পারেন নাই। যদিও শ্রতি-শ্বৃতি বলিয়াছেন__মায়া 
অস্ধের শক্তি, শঙ্করাচার্য্য তাহা স্বীকার করেন নাই; করিতে গেলে ব্র্ধকে নিঃশক্তিক বলাও চলে না এবং তিনি 
যে ভাবে ব্রক্ষের অঘযত্ব স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন, সেইভাবে অথয়ত্ব স্থাপন করাও চলে না, আবার মায়াকে 
স্বীকার না করিলেও জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন কর! চলে না? কিন্ত মায়া কি--তাহা তিনি বলেন নাই। 
কেবল বলিয়াছেন--মায়া সংও নয়, অসৎও নয়; অর্থাৎ মায়া আছে একথাও বলা চলে ন! ( বলিলে দ্বিতীয় 
তত্ব একটা স্বীকার করিতে হয়, অথবা ক্রদ্ের শক্তি স্বীকার করিতে হয় ), নাই--একথাও বলা চলে না (বলিলে 
মায়ার প্রভাবে জগতের মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহাই মিথ্যা হইয়া যায়)। মায়া অনির্বাচ্যা_ 
ইহাই তাঁহার মত। কিন্তু যাহা বাচা, তাহা যেমন একট! বন্ধ, যাহা অনির্কাচ্, ভাহাও তেমনি একটা বন্ধ। 
মায়াকে শ্বীকার করিয়া তিনি ব্রদ্ধাতিরিক্ত একটি বস্তুই স্বীকার করিলেন । এই মায়াকে তিনি অজ্ঞান 
বলিয়াছেন; আর ব্রহ্ম তো জানত্বরূপ আছেনই ) স্থতরাং মায়া হুইল ব্রদ্মের বিজাতীয় বন্ত । ব্রক্ষাতিরিক্ত এই 
মায়াকে স্বীকার করিয়া কার্যত: তিনি ব্রন্মের একটা বিজাতীয়-ভেদই স্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং তাহার 
ব্রহ্ম সর্ব্বিধ-ভেদশূন্ত অথয়-তত্ব আর হইতে পারেন না। 


অচিন্ত্য ভেদাভেদ-তত্ব ও অছয়-তত্ব 


৩০৯ 
আবার, এই ভাবে ব্রর্মের অন্বত্ব গর 


| রী তিষ্ঠার জন্য তিনি ব্র্বকে নিঃশক্তিক বলিয়াছেন। বাস্তবিক বর 
উজ 

টা সৰ্ববৃহত এবং সর্বব্যাপকতা) রক্ষার শক্তি। অন্ততঃ অস্তিত্ব-রক্ষার শক্তি 
নাই--এমন কোনও বস্তর কল্পনা করা যায় না; এমন কোনও বস্তুর সত্তাও থাকিতে পারে না। শক্তিহীন 
বস্তু হইবে--ভাব-বন্ত নয়; পরস্ত--অভাব-বন্ত শু । সুতরাং ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার ন! করিয়া প্রীপাদশহ্বর যে 
কেবল জীব ও জগৎকেই শূন্যের পর্য্যায়ে নিয়! গিয়াছেন, তাহাই নয় ; ব্ৰহ্মকেও তিনি শৃন্ের পর্যায়ে নিয়া গিয়াছেন। 
বোধ হয় এজন্যই বলা হয়--“মায়াবাদমসচ্ছান্তং প্রচ্চুন্নবৌদ্ধমুচাতে ৷” 

প্রকৃত প্রস্তাবে, ব্রশ্মের শক্তি স্বীকার না করিয়া ব্রহ্মের অদয়ত্-প্রতিষ্ঠার জন্ত তাঁহার প্রয়াম সার্থক হইয়াছে 
বলা যায় না। শক্তি স্বীকারপূর্বাক কিরপে ব্রদ্মের অদয়ত্ব প্রতিঠিত হইতে পারে, গোড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্যগণ তাহা 
দেখাইয়াছেন। এ বিষয় পরে আলোচিত হইবে। 

যাহা হউক, এই গেল এঁকান্তিক অভেদবাদী প্রপাদ শঙ্বরের কথা। ভেদবাদী শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্ বলেন--জীব 
এবং ব্রহ্ম হইল দুইটা পৃথক্‌ তত্ব, দুইটা পৃথক্‌ বস্তু । তবে ব্রহ্ম ষেমন চিদ্বস্ত, জীবও তেমনি চিন্বস্ত; এই হিসাবে 
জীব হইল ব্রন্মের সমজাতীয় দ্বিতীয় বস্তু, ্রহ্মের সজাতীয় ভেদ । ত্রহ্মের অদ্ধয়ত্ব স্থাপনের জন্য মধ্বাচার্য্য ব্যস্ত 
নহেন ; তাই ত্রচ্মের সজাতীয় ভেদ স্বীকারে তাহার আপত্তি নাই। জীব এবং ব্রন্বের চিদংশে সজ্াতীয়ত্ব 
স্বীকার করিয়া তিনি জীব-ত্রন্মের অভেদবাচক শ্রুতিবাক্যের সমন্বয় করিয়াছেন। 

যাহা হউক, জীব এবং ব্রহ্মের মধ্যে _শঙ্করাচার্যের আত্যন্তিক অভেদও গৌড়ীয়-বৈষ্ণুবগণ স্বীকার করেন না, 
এবং মধ্বাচার্য্যের আত্যন্তিক ভেদও তাহার! স্বীকার করেন না। তবে তীহারাও অদ্বয়-বাদী। “বদপ্তি তত্ববিদস্তত্বং 
যজজ্ঞানমদ্বয়ম্‌ । ব্ৰহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে 1” শ্রমদ্ভাগবতের এই (১৷২৷১১ )-শ্লোকই তাহাদের 
উপজীব্য । এই শ্লোকে পরতত্ব-বস্তুকে অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব বলা হইয়াছে। তীহারাও পরত্রহ্ম শ্রীকষ্ষকে অদবয়-জ্ঞানতত্ব 
বলেন। “অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব-বস্ত কৃষ্ণের স্বরূপ । ব্রন, আত্মা ভগবান্_তিনি তার রূপ ॥ ১/২/৫৩ 1» কিন্তু শঙ্করাচার্য্যের 
অদ্বয়-তত্ব এবং গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্যদের অদ্ধয়-তত্ব ঠিক একরূপ নহে। 

শ্রীপাদ রামামুজাচার্য্যও এক রকমের অছয়বাদী; তাহার মতকে বলা হয়__বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ। কিন্তু তাহার 
অদ্বয়বাদ এবং গোৌঁড়ীয়দের অছয়-বাঁদও ঠিক এককপ নহে। এ্রপা্ রামানুজ বলেন__-চিৎ এবং অচিৎ নামে 
্বরূপাতিরিক্ত দুইটা বন্ত আছে। চিৎ হইল জীব এবং অচিৎ হইল মায়া। রামান্জের মতে এই দুইটা হইল 
্বর্ূপের অতিরিক্ত, কিন্তু স্বরূপের আশ্রিত__ছুইটা পৃথক্‌ বস্্। তিনি বলেন-_এই দুইটী বন্তবিশি্ট যে স্বরূপ, 
তিনিই ঈশ্বর । যাহার শিখা আছে, তাহাকে শিখী বলা হয়__শিখী অর্থে শিখাবিশিষ্ট বস্তু! কিন্তু তাহার শিখা যদি 
কাটিয়া ফেল! হয়, তাহা হইলে তখন আর তাহাকে শিখী-বা শিখাবিশিষ্ট বস্ত_বল! চলে না। তত্দ্রপ স্বরূপে যদি 
চিৎ ও অচিৎ না থাকে, স্বরূপ যদি চিদচিদ্‌-বিশিষ্ট না হন, তাহা হইলে তাহাকে আর ঈশ্বর বলা চলিবে না; তিনি 
হইবেন তখন কেবল স্বরূপ | রামান্গজ বলেন-_এইরূপ কেবলমাত্র স্বর্ূপের কথা-_চিদচিৎ-বিরহিত কেবল শ্বরূপের 
কথা শান্ত দৃষ্ট হয় না) চিদচিদ্‌-বিশিষ্ট স্বরূপের কথাই শান্তে দৃষ্ট হয় এবং এই চির্রচিদ্‌-বিশিষ্ট ্বরূপই ঈশ্বর। 
তাহার সঙ্গে গৌ়ীয়-বৈষ্ণবদের বৈলক্ষণ্য হইল এই যে, রামাহুজ বলেন_চিৎ (জীব ) এবং. অচিৎ (মায়া) 
্বরপাশ্রিত দুইটা পৃথক্‌ বস্তু; আর গোঁড়ীক্-সম্প্রদায় বলেন-_চিৎ এবং অচিৎ হইল শ্বর্ূপের শক্তি, স্থতরাং 
স্বরূপাতিরিক্ত নয়। শীজীবগোস্বামী বলেন-_ব্রহ্মের কেবলমাত্র আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর তাহার শক্তিসমূহ 
হইল আনন্দের বিশেষণ ; এসমস্ত শক্তিরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট আনন্দই হইলেন ভগবান্‌। “আনন্দমাত্রং বিশেষ্যমূ। 
সমস্তাঃ শক্তয়ঃ বিশেষণানি। বিশিষ্টো ভগবান্‌ ইতি আয়াতম্।--উল্লিখিত শ্রী, ভা, ১1২/১১-ক্লোক টাকা” 
বিশিষ্টত্বের ভাৎপর্ধ্ের দিক দিয়া শ্রীপাদ রামানজের সঙ্গে শ্রীজীবগোম্বামীর বিশেষ পার্থক্য আছে বলিয়া মনে 
হয় না। উভয়ের পার্থক্য দৃষ্ট হয় মুধ্যত: এ কয়টী বিষয়ে। প্রথমতঃ রামাহল বলেন_চিৎ এবং অচিৎ এই 


মারল]: 


৩১০ গ্রীশ্রীচৈতন্তচ রিতামৃত্বের ভূমিক! 


দুইটা হইল পৃথক্‌ বস্তু । শ্রীজীবের মতে তাঁহারা উভয়েই যখন শক্তি, তখন তাহাদিগকে দুইটা পৃথক্‌ বস্তু বলা 
সঙ্গত হয় না; শক্তিক্নপে তাহারা একই কন্ধণ এবং বলয়--উভয়েই স্বরূপতঃ স্বর্ণ বলিয়া একই ৷ দ্বিতীয়তঃ, 
ভীজীবের মত অত্যন্ত ব্যাপক ; সমস্ত শক্তিই তীহার মতে ব্রহ্ষের বিশেষণ । আর রামাহজের মতে কেবল জীব 
এবং জগৎ হইল তাহার বিশেষণ । তৃতীয়ত, শীপাদ রামান্থজ শক্তি এবং শক্তিমানে ভেদ স্বীকার করেন। 
“্ীরামান্জীয়ান্ত শক্তি-শক্তিমতোর্ডেদমেব বর্ণয়ত্তি। সর্বসম্বাদিনী। ৩৭ পৃঃ।” কিন্ত গৌড়ীর-বৈফবাচার্যগণ 
শক্তি ও শক্তিমানের কেবল ভেদ স্বীকার .করেন না। চতুর্থত, রামাহজ ক্রচ্ষের স্বগৃতভেদ স্বীকার করেন; 
তাহার মতে চিৎ (জীব ) এবং অচিৎ (মায়া) ব্রন্ধের স্বগতভেদ। শ্রীজীব ত্রদ্মের কৌনওরপ ভেদই স্বীকার 
করেন না। 
গৌঁড়ীয়-বৈষুবা চাঁ্যগণ ভেদবাদী নহেন, অভেদবাদীও নহেন। তাহার! হইলেন ভেদাভেদবাদী। কিন্ত 
তাহাদের ভেদাভেদবাদ গৌতম-কণাদাদির ভেদাভেদ্বাদ অপেক্ষা অনেক বেশী ব্যাপক । 
ই-পর্কে জীবততব-প্রবন্ধে জীব ও ত্রদ্ষের মধ্যে ভেদাভেদ সম্বন্ধ প্রদশিত হইয়াছে। কিন্ত সেস্থলে তেদাভেদের 
ছুইটা হেতু দেখান হইয়াছে__প্রথমতঃ জীব হইল ত্রহ্ষের অংশ, ত্র হইলেন জীবের অংশী; অংশ ও অংশীর মধ্যে 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ বিদ্যমান্‌ বলিয়া জীব ও ব্রচ্মের মধোও ভেদাভেদ সম থাকিবে । দ্বিতীয়তঃ, শ্রতিতে ভেদবাচক 
এবং অভেদবাঁচক বাক্যও দৃষ্ট হয়; এই পরম্পর-বিরোধী বাক্যসমূহের সমন্বয় স্থাপন করিতে হইলে জীব ও ব্রচ্ষের 
মধ্যে ভেদাভেদ্র-সম্বন্ধই স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু অংশ ও অংশীর মধ্যে কেন ভেদাভেদ সম্বন্ধ বিদ্যমান এবং 
শ্রুতিতে জীবন্রকষ-সন্বক্ধে কেনই বা ভেদবাচক এবং অভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়, তাহার কোনও কারণ অম্ুসন্ধান 
করা হয় নাই। গৌঁড়ীয-বৈফুবাচাধ্যদের ভেদাভেদবাদ যে ব্যাপকতম ভূমিকার উপর প্রতিষ্ঠি, সেই ভূমিকায় দীড়াইয়া 
দৃষ্টিপাত করিলে দেখা যাইবে যে কারণে অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদাভেদ-সমন্ধ, ঠিক সেই কারণেই শ্রুতিতে 
পরস্পর-বিরোধী ভেদবাঁচক বাক্য দৃষ্ট হয়। উভয়ের হেতুই এক এবং অভিন্ন। তাই বৈষ্ণুবদের ভেদাভেদবাদ 
অধিককতর ব্যাপক । বিশেষতঃ এই ভেদাভেদ সম্বন্ধ কেবল জীব এবং ব্রচ্ষের মধ্যেই নহে ; পরস্থ ্র্ধ এবং 
অপর সমস্ত বস্তুর মধ্যেই অবস্থিত । তাই এই ভেদাভেদ-বাদটী ব্যাপকতম এবং ইহাদ্বারা সমস্ত নিই 
সমাধান হইতে পারে । ইহাই গৌডীয়-বৈষ্ণবদর্শনের অপুর্ব বৈশিষ্ট্য । বৈষ্ণবদের এই ভেদাভেদবাদকে বলা হয়। 
অচিন্তয-ভেদাভেদতত্ব। এই ততটাই এক্ষণে আলোচিত হইতেছে। 
শক্তি ও শক্তিমানের অবিচ্ছেদ্যত্বের উপরেই গৌড়ীয়-বৈষ্ণুবাচার্য্যদের অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব প্রতিষ্ঠিত 
গৌড়ীয় বৈষ্ণুবাচাৰ্য্যগণ ত্ৰন্মের শক্তি স্বীকার করেন। তাহাদের এই শক্তি-স্বীক্ৃতি তির উপরেই প্রতিষ্ঠিত! 
তাহার! বলেন, ব্রহ্মের অনস্ত শক্তি মধ্যে তিনটা শক্তি প্রধান স্বরূপ শক্তি, মায়াশক্তি এবং জীবশক্তি। স্বরূপ শক্তির 
কথা পাওয়া যায় খ্বেতাশ্বতরাদি উপনিষদে । “পরাস্ত শক্তিব্বিবিধৈব শ্রয়তে। স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ॥” ই 
উক্তির পরা শব্দই এই শক্তির চিৎ স্বরূপত্ব এবং স্বরূপে অবস্থিতত্ব সুচনা করিতেছে । মামাশক্তির কথ! পাওয়া 
যায় সর্কোপনিষৎ সার প্রমভিগবদ্্লীতাতে “ভূমিরাপৌইনলে বাং খং মনে! বুদ্ধিরেব চ। অহংকার ইতীয়ং 
মে ভিন্না প্রক্তিরষ্টধা ॥ ৭1৪ ॥ দৈবীহ্ষা। গুণময়ী মম মায়! ছুরত্যয়া ॥ 1১৪ ॥ শ্বেতাশ্বতরোৌপনিষৎ বলেন-__“মায়ান্ত 
প্রকৃতিং বিদ্যান্মায়িনঞ্চ মহেশ্বরম্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81১০ ॥” অন্ত উপনিষদেও অিগুণাজিকা মায়ার উল্লেখ দৃষ্ট হয়! 
“অজামেকাং লোহিত শুরু কৃষ্ণাং বহুবীঃ প্রজাঃ স্থজ্যমানাং স্বরূপাঃ ৷” জীবশক্তির . কথা গীতাতে দৃষ্ট হয়। 
“অপরেয়মিতত্ত্ঠাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম.। জীবভূতা মহাবাহো! যয়েদং খার্্যতে জগৎ ॥ ৭1৫1৮ বিষ্ুপুরাণে 
তিনটা প্রধান শক্তিরই উল্লেখ পাওয়া ষায়। “বিষুশক্তিঃ পরা প্রোক্তা ক্ষেব্রজ্ঞাখ্যা তথাপর!। অবিদ্যা-কর্ 
সংজ্ঞান্তা তৃতীয়া শক্তিরিস্তাতে ॥ ৬৭৬১ 
র এই সন্ত শক্তিই ব্ৰহ্ষমের পক্ষে স্বাভাবিকী, অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছেদ্য! ; ব্রহ্মের মধ্যে বা ব্রন্মের সংশ্রবে 


নিত্য অবিচ্ছি্নভাবে অবস্থিত, অগ্িতাদাত্ময-প্রাথ লৌহের দাহিকা-শক্ষির স্থায় আগন্তক নহে। বস্তুত 
Cr '.... 





অচিস্ত্য ভেদীভেদ-তত্ব ও অথয়তত্ব ৩১১ 


সাময়িকভাবে যে শক্তি অন্ত বস্তুতে সঞ্চারিত হয়, তাহাকে সেই বস্তুর শক্তিও বল। হয় না। অগ্রিতাদাত্মা-প্রাপ্ত 
লৌহের মধ্যে সাময়িকভাবে আগন্তক দাহিক।-শক্তি থাকে; তাহাকে লৌহের দাহিকা-শক্তি বলা হয় না। 
দাহিকা-শক্তির আশ্রয় (বা শক্তিমান) হইল অগ্নি; কারণ, অগ্নির সঙ্গেই তাহার অবিচ্ছেত সহন্ধ। সম্বন্ধের 
অবিচ্ছেগ্যত্বই শক্তিমানের শক্তির পরিচায়ক । ইহ! কেবল ব্রহ্ম এবং তাহার শক্তি সম্বন্ধে নহে; যে কোনও 
বন্তর সঙ্গেই তাহার শক্তির এইরূপ অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ ৷ 

শীশ্রীচেতগ্চরিতামৃত-গ্ন্থে গ্রীপাদ কবিরাজগোশ্বামী ছুইটা বস্তুর ৃষ্াস্তঘারা শক্তি ও শক্তিমানের, এই 
অবিচ্ছেগতটা বুঝাইতে চেষ্ট। করিয়াছেন । “মৃগমদ তার গদ্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্নি জালাতে যৈছে নাহি 
কতৃূ ভেদ । ১1৪1৮৪।৮_-কন্্রীর গম্ধকে যেমন কন্তরী হইতে পৃথক করা যায় না, দাহিকা-শক্তি বা উত্তাপকে 
যেমন অগ্নি হইতে পৃথক করা যায় না, তন্রপ শক্তিকেও শক্তিমান, হইতে পৃথক্‌ করা যায় না। শত চেষ্টাতেও 
অগ্নি হইতে তাহার দাহিকা-শক্তিকে পৃথক করা যায় না। কোনও কোনও স্থলে অগ্রি-ন্তস্তনের কথা শুনা 
যায়ঃ অগ্নিতে নাকি :মহৌধধ-বিশেষ প্রক্ষিপ্ত করিলে অগ্নির উজ্জল্যাদি সমস্ত বর্তমান থাকা সত্বেও দ্বাহিকা- 
শক্তি প্রকাশ পায় না; সেই আগুনে তখন হাত দিলে হাত পুড়িয়া যায় না। অগ্নির দাহিকা শক্তিটী 
মহৌষধের প্রভাবে যেন নষ্ট হইয়! গিয়াছে, স্থতরাং দাহিকা-শক্তি অগ্নি হইতে পৃথক হইয়া গিয়াছে, পৃথকৃভাবেই 
নষ্ট হইয়াছে_-এইরূপ অনুমান সঙ্গত হইবে লা। মহৌষধের প্রভাবে দাহিক1 শক্কিটা শুভ্তিত হয়, প্রকাশ 
পাইতে পারে না, সম্পূর্ণরূপে নষ্ট হয় নাই ইহাই বুঝিতে হইবে। 

যাহা হউক, শক্তিমান্‌ হইতে শক্তিকে পৃথক্‌ করা যায় ন! বলিয়া শক্তি এবং শক্তিমীন্_-এই উভয়ে মিলিয়াই 
এক বস্ত। বন্তটা হইল বিশেষ্য, তার শক্তি হইল তীর বিশেষণ। বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই হইল বস্তুটী। 
ব্ৰহ্মের আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর শক্তি হইল' তাহার বিশেষণ। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিমান আনন্দ । বিশেষ্যের সঙ্গে 
বিশেষণের নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ । তাই বিশেষণযুক্ত বিশেষ্যই হইল বস্তু ৷ 

ইহাতে কেহ বলিতে পারেন-_বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই যদি বস্তু হয়, বিশেষণকে ষদি বিশেষ্য হইতে 
অর্থাৎ শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে পৃথকই না করা যায়, তাহা হইলে পৃথগ ভাবে শক্তিকে স্বীকার করারই বা 
প্রয়োজন কি? কেবল বস্তু বলিলেই. তো চলিতে পারে? “বস্ততোহত্যস্তব্াতিরেকেণ তশ্ত নিরপ্যত্বাভাবান্ ততঃ 
পৃথক্ত্মন্তীত্যভিপ্রায়েণৈব তথোক্তমিতি জ্ঞেয়ম্‌ ৷ বত্তেবাস্ত_ক! তত্র শক্তি্নাম। সর্বসম্বাদিনী। ৩৬ পৃঃ।” এই 
প্রশ্নের উত্তরে শ্রীজীব বলিতেছেন-_“ইতি মতত্ত ন বেদাস্তিনাং মৃতম্‌; সত্যপি বস্তনি মন্ত্রা্দিনা শক্তিত্তসাদি দর্শনাৎ 
যুক্তিবিরুদ্ধঞ্চৈতৎ ॥ সর্বমন্থাদিনী । ৩৬ পৃঃ ॥_ইহা! বেদাস্তীদের মত নহে; মন্ত্রাদির প্রভাবে কোনও বস্তার 
শক্তিমাত্র স্তম্ভিত হইতে দেখা যায়, কিন্তু বস্তুটী থাকে । যেমন অগ্নির দাহিকাশক্তি শুভিত হইলেও অগ্নি থাকে; 
সুতরাং শক্তির (যেমন অগ্নির বেলায় দাহিক-শক্তির ) পৃথক নাম না থাকা ধুক্তিসদত হইবে ন! | অগ্রি-স্তভনের 
ব্যাপারে দেখা গেল, শক্তির অঙ্ুভবের অভাব হইলেও শক্তিমানের অনুভর হয় ; হাত না পুড়িলেও আগুন দেখা যায়। 
সুতরাং অগ্নি এবং তাহার দাহিকা-শক্কিকে পৃথক নামে অভিহিত করাই সঙ্গত । 

এক্ষণে বিবেচনা করা যাউক, পরস্পর অবিচ্ছেগ্তভাবে সংযুক্ত শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে ভেদই বর্তমান, 
না কি অভেদই বর্তমান । এ 

কন্তরী দৃষ্টান্ত ধরিয়াই আলোচনা করা যাউক। কন্তরীর গন্ধকে যখন কন্তরী হইতে পৃথক করা যায় না, 
তখন মনে হয়, উভয়ের মধ্যে ষেন কোনও ভেদ নাই। কিন্ত এই অভেদ-সিদ্ধাস্ত করিতে গেলেও এক সমস্থ 
দেখা দেয়, যাহাতে অভেদ-সিদ্ধান্ত কর! যায় না। ব্যাপারটা এই । যেখানে কন্তরী দেখা যায় না, কন্তরী হয়তো 
একটু সামান্ দূরদেশে অলক্ষিত ভাবে আছে, সেখানেও কন্তরীর গন্ধ অনুভূত হয়। ঘরের মধ্যে এক সাজি স্থগন্ধি 
মনিকা ফুল থাকিলে ঘরের বাহিরেও তাহার গন্ধ পাওয়া যায়। এইরূপে, কস্তরীর বহির্দেশেও যখন কত্তরীর গন্ধ 
অনুভূত হয়, তখন তাহারা একেবারে অভিন্ন, তাহা মনে করা চলে না । 


রা: িিিচুকলুললুহ শা স্পেশশে 


৩১২ প্রীপ্রীচৈতম্থচরিতাম্বতের ভূমিকা 


আবার কদ্বরীর বহির্দেশে গন্ধ অনুভূত হয় বলিয়া কত্তরী এবং তাঁহার গঞ্ছের মধ্যে ভেদ আছে--ইহাও 
মনে করা যায় না; এইরূপ মনে করিতে গেলেও আর এক সমস্যা উপস্থিত হয়। কর্থরী এবং তাহার গদ্দষের মধ্যে 
ভেদ আছে মনে করিতে গেলে, উভয়কে দুইটা পৃথক বস্তু বলিয়া মনে করিতে হয়_যেমন জলের অযম্নজান ও 
উদকৃজান। পৃথক মনে করিলে, জলের অগ্জান এবং উদকৃজীনের মত. কণ্তরী এবং তাহার গন্ধকে ও সগন্ধ-কত্রীর 
দুইটা উপাদান বলিয়া মনে করিতে হয়| উপাদান বলিয়া মনে করিলে, গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কম্তরীর ওজন 
কমিয়া। যাইতে বাধ্য। কিন্তু অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায়, তাহাতে কপ্তরীর ওজন কমে না। স্থতরাং কন্তরী এবং 
তাহার গন্ধকে দুইটা পৃথক বস্তও মনে করা যায় না, অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে ভেদ-মননও সম্ভব নয়। 
এইরূপে দেখা গেল, কস্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন যেমন দুর, অংবার কেবল ভেদ 
মননও তেমনি দুঞঙ্কর । অথচ, ভেদ আছে বলিয়াও যেমন মনে হয়, অভেদ আছে ব্লিয়াও তেমনি মনে হয়। 
এবিষয়ে শ্রীজীবও উক্তরূপ ছুষ্ধরত্বের কথাই বলেন। তিনি বলেন_ শক্তিকে শ্বরূপ হইতে অভিন্নরূপে চিন্তা 
করা যায় না বলিয়া উহার ভেদ প্রতীত হয়, আবার ভিগ্নরূপেও চিন্তা করা যায় না বলিয়া অভেদ প্রতীত হয়। 
তাই শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে যুগপৎ ভেদ এবং অভেদই স্বীকার করিতে হয় এবং এই ভেদাভেদ যে অচিন্ত্য, 
তাহাও স্বীকার করিতে হয়। “তম্মাৎ স্বরপাদভিন্নত্বেন . চিস্তয়িতুমশক্যতাদ্‌ ভেদ, ভিন্নত্েন চিন্তয়িতুমশক্যত্বাদ্‌ 
অভেদস্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তি-শক্তিমতোর্ডেদাভেদবেবাঙ্রীরুতৌ তৌ চ অচিন্তেট ইতি | সর্বসন্বাদিনী। ৩৬-৩৭পৃঃ।৮ 
শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ বা কেবল অভেদ চিন্তা করা কেন অসম্ভব, তাহাও শ্রীজ্জীব 
বলিয়াছেন । 
কেবল অভেদ মননে যে দোষ জন্মে, সর্ধবপ্রথমে বিষুণপুরীণের একটা শ্লোকের ( ৬|৮৭ শ্লোকের ) উক্তির 
আলোচনা করিয়া তিনি তাহা দেখাইয়াছেন। এই শ্লোকে মৈত্রেয় পরাশরকে বলিয়াছেন__4গুরুদেব, আপনার নিকটে 
আমি ঈশ্বরের চতুব্বিধ রূপের কথা অবগত হইলাম) সেই চতুর্বিধ রূপ হইতেছে এই--পরব্রক্ম, ঈশ্বর, বিশ্বরূপ এবং 
লীলামৃত্তি। ইত্যাদি ।” এস্থলে চতুব্বিধরূপে পরতত্ব-বস্তর স্বরূপের কথাই বলা! হইস্বাছে। শক্তির প্রভাবেই পরতব্ব- 
বস্তর এই চতুর্ধিবধ বৈচিত্র্য । শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে আত্যস্তিকভাবে অভিন্ন মনে করা হয়; তাহা 
হইলে উক্ত চতুব্বিধ রূপের মধ্যেও আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে হইবে, অর্থাৎ উক্ত চতুর্ব্িধ রূপ যে একার্থবোধক 
তাহাই মনে করিতে হইবে। তাহাই যদি মনে করিতে হয়, তাহাহইলে একার্থবোধক চারিটা শব্-প্রয়োগের 
কোনও সার্থকত! থাকেনা; পুনক্ুক্তি-দৌষ আসিয়া! পড়ে । কিন্ত শাস্ত্রবাক্যে পুনরুক্তি-দোষ স্বীকার করা যায় না। 
ইহার পরে তিনি শ্রুতিবাক্যেরও আলোচনা করিয়াছেন । “বিজ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্রহ্ম | বু, আঁ, ৩৯1২৮ ॥_- 
্র্ম বিজ্ঞান এবং আনন্দ৷” বিজ্ঞান-শব্দে জড়-বিরোধিতব এবং আনন্দ-শব্দে ছুঃখ-বিরোধিত্ব বুঝায়। শ্রুতিবাক্যটার. 
তাৎপৰ্য্য এই-ত্রদ্ধবন্ত হইলেন বিজ্ঞান (জড়বিরোধী-_অজড়, চিন্ময় ) এবং আনন্দ বা স্থখ (ছুঃখ-বিরোধী__ 
তাহাতে দুঃখের ছারাও নাই) এই দুইটা তীহার গুণ বা ধর্দ- ম্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় উদ্ভূত। শক্তি ও শক্তিযানের 
আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে গেলে এই ছুইটা শব্দের ব্যগ্নাতেও আত্যস্তিক অভেদ-_অর্থাৎ এই দুইটা শব্বকেও 
সম্যকরূপে একার্থবোধক--মনে করিতে হয়। তাহাতে পুনরুক্ষি-দৌষ অনিবাধ্য। কিন্তু শ্রুতিতে এইরূপ 
পুনরুক্তি-দোষ স্বীকার করা যায় না। ৃ 
এইকূপে শ্রীজীব দেখাইয়াছেন-_শক্তি ও শক্তিমানে অত্যন্ত অভেদ আছে মনে করিত্তে গেলে অপরিহার্য 
দোষ আসিয়া উপস্থিত হয়। 
শ্রীজীব বলেন, কেবল ভেদ স্বীকার করিলেও অপরিহাধ্য দোষ দেখা দেশ্ন। এস্বলেও তিনি পূর্বোক্ত 
বৃহদারণ্যকের “বিজ্ঞানমূ আনন্দম্‌ ্রক্ষ”-বাক্য নিয়া বিচার করিয়াছেন। এস্থলে বিজ্ঞান এবং আনন্দকে সম্যকরূপে 
অভিন্ন মনে করিলে যে পুনরুক্তিদোষ ঘটে, তাহা পুবের্বই বলা হইয়াছে। আবার সম্যকরূপে ভিন্নার্থ-স্থচক' মনে 
ক্রিলেও ব্রন্ধে শ্বগত-ভেদ স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু তাহাও দোষের, যেহেতু ব্রহ্ম হইলেন সর্ববিধ ভেদরহিত 





অচিস্ত্য-ভেদীভেদ তত্ব ও অদ্বয়-তত্ব ৩১৩ 


অদ্বয়তত্ব। “কিমিহ বিজ্ঞানানন্বশন্ষৌ একার্থে ভিন্নার্থেখ বা? নাছ্যঃ__পৌনকজ্যাৎ্। অস্তাশ্চেৎ বিজ্ঞানত্বমা- 
ননদতঞ্চ তট্যৈকশ্মিশ্নে ইতি তাদৃশস্বগতভেদাপত্তি: ॥ সর্বসগ্বাদিনী। ৩৮ পৃঃ ॥” 

শ্রজ্জীবগোস্বামী ভেদ এবং অভেদ সম্বন্ধে অনেক বিচার করিয়াছেন । শেষকালে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__-শক্তি এবং 
শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ আছে মনে করিতে গেলেও অনেক দোষ দেখ। দেয়, আবার কেবল অভেদ মনে করিতে 
গেলেও অনেক দোষ দেখ! দেয় । তর্কের দ্বারাও নির্দোষ সিদ্ধান্তে পৌছান যায় না। তাই শক্তি ও শক্তিমানের 
ভেদ সাধন করা যেমন দুষ্কর, অভেদদ সাধন" করাও তেমনি ছুষ্ধর। এজন্য কেহ কেহ, ভেদাভেদ-সাধনে চিন্তার 
অসমর্থতা প্রযুক্ত অচিন্তয-ভেদাভেদবাদই স্বীকার করেন। “অপরেতু তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ ( ব্রঃ সুঃ ২1১১১) ভেদেহপা 
ভেদেহপি নিশ্বর্ধযাদদোষসন্ততিদর্শনেন ভিন্রতয়! চিন্তয়িতুমশক্যত্বাদভেদং সাধয়স্তঃ তঙ্ছদভিন্নতয়াপি চিন্তয়িতৃম্‌ অশক্যত্বাদ্‌ 
ভেদমপি সাধয়ন্তোহচিন্তয-ভেদাভেদবাদং স্বীকূরবস্তি ॥ সর্বসন্থাদিনী। ১৪৯ পৃঃ ॥” 

কিন্তু পুর্ব্বোক্ত আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন করিতে 
গেলেও এক সমস্যার উদ্ভব হয়, ষাহার কোনও সমাধান পাওয়া! যায় না। আবার কেবল ভেদ-মনন করিতে 
গেলেও এক সমস্যার উদ্ভব হয়, যাহারও কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। তাই, বাধ্য হইয়া ভেদ এবং 
অভেদ এই উভয়ের যুগপৎ বিদ্যমানতা স্বীকার করিতে হইতেছে । কিন্তু এই স্বীকৃতির মূলে, সমস্যা-সমাধানের 
অসামধ্য ব্যতীত অন্ত কোনও যুক্তি নাই। এই অবস্থায় কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া! সম্ভব কিনা এবং 
মদত কিনা? 

এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া! যায় বিষুপুরাণে | বিষুপুরাণ বলেন-_“শক্তয়ঃ সর্বভাবানামচিন্তযজ্ঞানগোচরাঃ ॥ 
১/৩২॥_সমস্ত ভাববস্তরই শক্তিসমূহ অচিস্তয-জ্ঞানগোচর |” যে জ্ঞান কোনও যুক্তি-তর্কঘবার! প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না, অথচ প্রত্যক্ষ সত্য বলিয়া যাহাকে স্বীকার না করিয়াও পার! যায় না, তাহাই হইল অচিন্ত্য-জ্ঞান। . 
ইহাকে অর্থাপত্তি-জ্ঞানও বলে । মিঞ্রী মিষ্ট) কিন্ত কেন মিষ্ট ? যবক্ষার তিক্ত; কিন্তু কেন তিক্ত ? বিষ খাইলে 
মান্য মরে, দুধ খাইলে মরে না; কিন্ত কেন? এসমস্ত কেনর কোনও উত্তর নাই, এসকল সমস্যার কোনও 
সমাধান নাই। কিন্তু উত্তর নাই বা সমাধান নাই বলিয়া_ অর্থাৎ মিশ্র কেন মিষ্ট, যবক্ষার কেন তিক্ত, বিষ থাইলে 
কেন মান্য মরে, দুধ খাইলে কেন মরে না, কোনওরূপ যুক্তিতর্কদারা এসমন্ত প্রমাণ করা যায় লা ৰলিয়া__ 
মিশ্রীর মিষ্টত্ব, ষবক্ষারের তিক্তত্ব অস্বীকার করা যায় না। এইরূপ, মিশ্রীর মিষ্টত্বের জ্ঞান, যবক্ষারের তিক্তত্বের জ্ঞান__ 
এসমস্ত জ্ঞানকেই বলা হয়, অচিন্তা-জ্ঞান বা অর্থাপত্তিজ্ঞান! মিষ্টত্ব হইল মিঞ্রীর শক্তি, তিক্তত্ব হইল যবক্ষারের 
শক্তি। তাই মিশ্রী আদির শক্তির জ্ঞান হইল অচিত্ত-জ্ঞান। বিষ্ণুপুরাণ বলেন__সমন্ত বস্তুর শক্তির জ্ঞানই 
অচিস্তয-_অচিন্ত্য-জ্ঞানের-অন্তর্ভূক্ত, অচিস্তয-জ্ঞান-গোচর | আগুনের. যে উত্তাপ আছে, ক্তরীর যে গন্ধ আছে_ 
আমরা ইহা কেবল জানিয়া৷ রাখিতে পারি, প্রমাণ করিতে পারি না। আধুনিক বিজ্ঞানও বস্তুর এই জাতীয় শক্তির 
হেতু নির্ণয় করিতে পারে না, বস্তুর ধর্ম বা শক্তি আবিষ্কারমাত্র করিতে পারে; কোন্‌ বস্তু বিষরূপে মারাত্মক, 
তাহা বলিতে পারে; কিং কেন তাহা! মারাত্মক, তাহ! বলিতে পারে না । অম্নজান এবং উদ্বক্‌জ্ঞান মিলিয়া জল হয়, 
বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন হয় তাহা বলিতে পারে না । ছুইগাগ উদকৃজান এবং একভাগ অঙ্রজান 
মিশাইলে জল হয়) কিন্তু অন্নজান ও উদ্কজান- সমপরিমাণে মিশিয়া জল উৎপাদন করিতে পারে না__বিজ্ঞান- 
তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন এরূপ হয় বা হয় না; তাহা বলিতে পারে না; কিন্ত কারণ বলিতে পারে না 
বলিয়া--যাহ! হয় বা হয় না বলিয়া প্রত্যক্ষ দেখা যায়, তাহাকে অস্বীকার করার উপায় নাই; বিজ্ঞান তাহা 
অস্বীকার করেও না। এইভাবে যাহা স্বীকার করিয়া লইতে হয়, তাহাই অচিন্তা-জ্ঞান ৷ 

শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে ষে ভেদাভেদ সম্বন্ধ, তাহাও এইরূপই অচিন্তয-ব্যাপার । ভেদ এবং অভেদ__এই 
উভয়ের যুগপৎ-বিদ্যমানতা দেখা যাইতেছে, স্থতরাং স্বীকার না করিয়া পারা যায় না; অথচ কোনওরূপ 

৪৩ 


৩১৪ প্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


যুক্তিতর্কদ্বারা তাহা প্রমাণ করা যায় না। তাই শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে স্ব্ধটী হইল অচিস্ত্য- 


ভেদাভেদ সম্বন্ধ ৷ 
এই অচিস্ত্য-ভেদাণ 
গিয়াছেন। “ম্বমতে তু অচিস্তা-ভেদাভেদাবেব অচিন্তযশ 


ভদ্-বাদ যে আীজীবগোস্বামীরও নিজস্ব মত, তাহা তিনি ্পষ্টাক্ষরেই স্বীকার করিয়া 
ক্রিময়ত্বাদিতি। সর্ববসন্বাদিনী। ১৪৯পৃঃ ॥” “অচিস্ত্য*-শব্ে 
তিনি যে পুর্কোলিখিত বিষ্ণুপুরাণোক্ত শ্লোকের অচিন্ত্য শব্দের অর্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন, শ্রীমদ্ভাগবতের “সত্বং 
রজত্তম ইতি ত্রিব্দেকমাদৌ”-ইতাাদি ১১1৩/৩৭-শ্োকের টাকা হইতেই জানা ষায়। এই প্লোকের ক্র্মসন্দর্ভ-টীকায় 
বিষ্ণুপুরাণের উল্লিখিত “শক্তয়ঃ স্ধভাবানাম্‌”-ইত্যার্ি শ্লোকটী উদ্ধৃত করিয়া তিনি লিথিয়াছেন_“লৌকে সর্কেষাং 
ভাবানাং পাবকস্য উষ্ণতাশক্তিবদচিন্তযজ্ঞানগোচরাঃ শক্তয়ঃ সন্ত্যেব। অচিন্তযা ভিন্নাভিন্নত্বাদিবিকল্লৈঃ চিন্তয়িতুম- 
শক্যাঃ কেবলম্‌ অর্থাপত্তিজ্ঞানগোচরা:। অগ্নির উষ্ণতার ন্যায় প্রপঞ্চগত সমস্ত বন্ততেই অচিন্ত্য-জ্ঞানগেচর 
শক্তি আছে। ভিন্ন্ূপে বা! অভিন্নরপে চিন্তা করার দুগ্ধরতাই অচিস্ত্যতা। ইহা কেবল অর্থাপত্িজ্ঞানগোচর |” 
সর্বসন্থাদিনীতেও তিনি উক্ত বিষুপুরাণ-স্লোকের উক্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়া উপসংহারে লিখিয়াছেন_-ত্রহ্ষণঃ পুনস্তাঃ 
্বরপাদভিম্নাঃ শক্তয়ঃ, পরাস্য শাক্তরধিবিধৈব শ্রয়তে, স্বভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ ইত্যাদি শ্রতেঃ ॥ ৫৯ পৃঃ” ত্রহ্ধ 
এবং তাহার শক্তির মধ্যেও যে এরূপ অচিস্ত/ভেদাভেদ সম্বন্ধ, তাহাই শ্র'তিপ্রমাণ উদ্ধত করিয়া শ্রীজীব এস্থলে 
বলিলেন । 
শ্রীজীবগোস্বামীর এই অচিন্ত্য ভেদাভেদ বাদ অত্যন্ত ব্যাপক প্রাকৃত এবং অপ্রারুত-_উভয় রাজ্যেই ইহার 
ব্যাপ্তি আছে, উভয় রাজ্যের শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যেই অচিন্ত ভেদাভেদ সম্বন্ধ ৷ 
জীব, মায়া, কাল, এবং কর্ম এ সমস্ত হইতে ব্রদ্দের স্থষ্টিকারিণী শক্তির যোগে জগতের স্থষ্টি। জীব, মায়া, 
কাল ও কর্ম্ম-_এসমস্তই ব্ৰহ্মের শক্তি । স্থৃতরাং এই জগৎও ব্রহ্ষের শক্তি । 
জীবতত্ব প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে_-জীব ত্রদ্ষের শক্তি। 
সমস্ত ভগবদ্ধাম হইল ত্রন্ধের স্বরূপ-শক্তির বিলাস, সুতরাং স্বরূপতঃ ব্রদ্ষেরই শক্তি । 
সমস্ত লীলাপরিকরও ব্রহ্ষেরই স্বন্ধপ-শক্তিরই মূর্তরূপ, তাই ডাহারাও স্বরূপ শক্তি। 
তাহা হইলে বুঝ! গেল, এই পরিদৃণ্মান্‌ মায়িক ব্রদ্ধাণড হইতে আরম্ভ করিয়া জীব, ভগদ্ধাম এবং লীলা- 
. পরিক্রাদি সমস্তই ত্রদ্ষের শক্তি বলিয়া এসমস্ডের সঙ্গে_কেবলমাত্র জীবের সঙ্গে নহে, পরস্ত সমস্তের সঙ্গেই 
ব্্মের হইল অচিস্ত্য ভেদাভেদ সম্বন্ধ | 
প্রশ্ন হইতে পারে, জগদাদি কি ব্রদ্মের কেবলই শক্তি? যদি তাহাই হয়, তাহা হইলে শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে অবিচ্ছেদ্যত্ব থাকিল কোথায়? আর অবিচ্ছেদ্যত্ব না থাকিলে অচিস্ত্য ভেদাভেদ তত্বই ব! প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে কিরূপে ? ৃ 
উত্তরে বলা যায়, জগদাদি শক্তিম বিরহিত কেবল শক্তি নয়। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরষ্পরামুপ্রবেশাৎ তথানাং 
- -পুরুর্ষভ । ১১।২২1৭।৮-_ইত্যাদি প্লোকপ্রমাণ বলে শ্রীজীবগোস্বামী তাহার পরমাত্মসন্দর্ভে শক্তি এবং শক্তিমান 
এতৃদুভয়ের পরস্পর অস্থপ্রবেশ স্বীকার করিয়াছেন! (পরমাত্মসনদর্ভ। ৩৪)। তদচ্ুসারে জানা যায়_ত্রদ্ষের 
্বরূপশক্তি, মায়াশক্তি, এবং জীবশক্তি এই তিনটি শক্তির প্রত্যেকটির সঙ্গেই ব্রন্ধের পরম্পরাস্থগ্রবেশ আছে। তাই 
সব্বত্রই শক্তি এবং শক্তিমান, অবিচ্ছেগ্যভাবে বিরাজিত। 

“নৈতচ্চিত্রং ভগবতি হানস্তে জগদীশ্বরে 1 ওতং প্রোতমিদং ষস্মিন্‌ তন্তধঙ্গ যথা পটঃ ॥ শ্রীভা, ১১337 
এতৌ হি বিশ্বস্ত চ বীজযোনী রামে। মুকুন্দ: পুকুষঃ প্রধানম্‌। অস্বীয় ভূতেষু বিলক্ষণস্য জ্ঞানস্য চেশাত ইমো পুরাণৌ ॥ 
শ্রীভা, ১০/৪৬1৩১ ॥৮ অথবা বহুনৈতেন কিং জ্ঞাতেন তবাঞ্জুন।- বিউভ্যাহমিদং কৃৎমংমেকাংশেন স্থিতং জগৎ ॥ 
গীতা, ১০৪২ ।”-ইত্যাদি প্রমাপবলে মায়াশক্তিতে ব্রঙ্গের- অন্প্রবেশের কথা জান! যায়। “এতদীশনমীশস্ত 


অচিস্ত্য-ভেদাভেদ তত্ব ও অঘয়-তন্ব রি 


্রকৃতিস্থোহপি তদ্গুণৈঃ ৷ ন মুজ্যতে সদাত্মস্থৈ যা বুদ্ধিন্তাশ্রয়া ॥ শ্রীভা, ১১১৩৯ ॥*ইত্যাছি প্রমাণবলে ইহাও 
জান! যায় যে, যায়াশক্তিতে অস্থপ্রবিষ্ট হইয়াও ব্রহ্ম মায়াদ্বারা অস্পৃষ্টই থাকেন । | 

জীবতত্ব-প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে--জীবশক্তিত্বারা অহপ্রবিষ্ট ব্রহ্ধেত্র অংশই জীব। 

আর ভ্রন্মের আনন্য এবং স্বরূপশক্তি এতদৃভগ্বের পরস্পর-অস্থপ্রবিষ্ট বস্তুর বিকাশই অনস্ত ভগবদ্ধাম, লীলা- 
পরিকর, অনস্ত ভগবৎ্-ন্বরূপ, নির্বিিশেষ সিদ্ধলোক, নির্বিশেষ ব্রহ্ম এবং কারণার্ণব। 

ভগবানের অনস্ত অগ্রাক্কত গুণাদিও ডাহার শ্বর্ূপশক্ষিরই বৃত্তি-- সুতরাং স্বরূপতঃ তৎসমস্তও শক্তি । 

এইরূপে দেখাগেল, পরিদৃশ্ঠটমান মামিক ত্রদ্ধা্ড হইতে আরম্ভ করিয়া প্রাকৃত এবং অপ্রাকৃত রাজ্যের সমস্ত 
বস্তুর সঙ্গেই ব্রন্মের অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । তাই বল! হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষ্ণুবাচার্য্যদের এই তটা অত্যন্ত ব্যাপক, 
এতবড় ব্যাপক তত্বের কথা আর কেহই বলেন নাই। এই তন্বের আরও বিশেষত্ব এই যে, ইহাতে সকল শ্রুতি- 
বাক্যের প্রতিই সমান মর্ধ্যাদা প্রদমিত হইয়াছে, ব্যবহারিক বা প্রাভীতিক বলিয়া কোনও শ্রঁতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা - 
দেখান হন লাই, জীব-জগদাদি সত্যবন্তর মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করা হয় নাই, ব্রদ্ের শক্কি অন্বীকার করিয়া ব্রন্ধকেও 
ৃগ্ত্বের পর্ধ্যায়ে নেওয়া! হয় নাই, মায়ারও স্বতি-শঁতিবিহিত সন্তোষজনক সমাধান পাওয়া যায়, মুখ্যাবৃত্তি ত্যাগ 
করিয়া শ্রতিবাক্যের ধ্যাখ্যানে অবৈধ ভাবে লক্ষণার আশ্রয়ও নিতে হয় না। 

জীব-ব্রদ্দের ভেদ্বাচক এবং অভেদবাচক পরম্পর-বিরোধী শ্রুতিবাক্যগুলির অতি সুন্দর সমদ্বয়ও এই অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদতত্ব হইতে পাওয়া যায়। জীব-্রদ্বের মধ্যে অচিন্ত্য-ভেদীভেদ সম্বন্ধ বলিয়া, ভেদ্বাচক শ্রুতিবাক্যে 
ভোদৃষ্টির প্রাধান্য এবং অভেদবাঁচক শ্রুতিবাক্যে অভেচঢৃষ্ির প্রাধান্ত স্থচিত হইতেছে । আর, জীব ব্রম্মের শক্তিরূপ 
অংশ বলিয়া! ( জীবতত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য ) অংশ-অংশী জ্ঞানে জীবত্রত্ষের ভেদাভেদ বলা হইয়াছে । 

অদ্বয়তন্ব। এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে, শক্তি স্বীকার করিলে ব্রহ্মের অদয়ত্ব কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে? 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার করিতে হয়, ভেদ স্বীকার করিলেই আর অঘত্ত্ব থাকে না। এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়া হইতেছে। 

প্রথমে বিবেচনা করা যাউক, ভেদ কাহীকে বলে। একটা! শর্করা-পিত্ডের উপরি অংশে কোনওস্থলে যদি 
একটা চিহ্ন দেওয়া হয়, তাহা হইলে এই চিহ্িত অংশকে সমগ্র পিণ্ড হইতে ভিন্ন বল! হয় না, যেহেতু, ইহ! শর্করা 
পিণ্ডেরই অন্তর্ুক্ত এবং শর্করাপিণ্ডের অপেক্ষা রাখে-শর্করা-পিণ্ড আছে বলিয়াই চিহ্নিত-অংশের অস্তিত্ব, শর্করা- 
পিগুটা না থাকিলে তাহার অস্তিত্ব থাকেন! ৷ চিহ্নিত অংশটা অন্থনিরপেক্ষ নহে বলিয়া, ইহা! শর্করা-পিণ্ডের অপেক্ষা 
রাখে বলিয়া শর্করা-পিণ্ড হইতে ভিন্ন নয়, ইহার সহিত শর্করা-পিণ্ডের ভেদ নাই । ভন্দরপ, বৃক্ষের শাখা-পত্রাির 
সহিতও বৃক্ষের ভেদ নাই ; যেহেতু শাখা-পত্রাদি বৃক্ষের অপেক্ষা রাখে । এইক্ষপে দেখা গেল, যাহ! কোনও বস্তুর 
অপেক্ষা রাখে, তাহাকে সেই বস্তুর ভেদ বলা হয় না। 

আবার একটা আমগাছ ও একখান! মটরগাড়ী ) ইহাদের ভে সর্বজন-বিমিত। ইহারা পরস্পর নিরপেক্ষ 
গাড়ী না থাকিলেও গাছটা বাচিতে পারে, গাছটা না থাকিলেও গাড়ীখানা টিকিয়া, থাকিতে পারে । এই দুইটা 
বস্তু পরম্পর-নিরপেক্ষ বলিয়াই ইহাদের মধ্যে ভেদ | 

এইরূপে দেখা গেল-_ঘে দুইটা বস্তু পরস্পর-নিরপেক্ষ, তাহাদের মধ্যেই ভেদ বর্তমান, তাহাদের একটাকেই 
অপরটার ভেদ বলা যায়। কিন্ত যে বস্তটী অন্ত একটা বস্তুর অপেক্ষা রাঁখে, তাহাকে সেই বস্তুর ভেদ বলা হয় না, 


ভেদ্‌ বলা যায়ও না৷? 
তাহা হইলে, জগদাদি যত কিছু আছে, তাহারা যদি ব্রহ্ম-নিরপেক্ষ হয়, নিজেদের অন্তিত্বাদি কোনও 
বিষয়েই যদ্ধি তাহার! ব্রদ্ষের অপেক্ষা না রাখে--তাহা হইলেই তাহাদিগকে ব্দ্ধের ভেদ বলা চলে। যি তাহারা 


KN 


৩১৬ প্রীশ্ীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাহাদের উৎপত্তি-স্থিতি-আরি-বিষয়ে ব্রদ্ষের অপেক্ষা রাখে, ব্রহ্ম না থাকিলে তাহাদের উৎপত্তি-স্থিতি-আদি যদি 
অসম্ভব হয়, তাহা! হইলে তাহাদিগকে ব্রহ্মের ভেদ বলা চলিবে না। 

যাহা অন্ত বস্তুর কোনও অপেক্ষা রাখে না, নিজের শক্তিতেই নিজের যাহা কিছু প্রয়োজনীয়, তাহা ক।গতে 
পারে, তাহাকেই অন্তনিরপেক্ষ বা স্বয়ংসিদ্ধ বলে ( আত্মনৈব সিদ্ধং খলু স্বয়ংসিদ্ধমুচাতে । তত্বসনর্ভ-৫১-টাকায় 
বলদেববিগ্যাভৃষণ )। ব্রহ্ম হইলেন স্বয়ংসিদ্ধ বা সর্ব্বতোভাবে অন্যনিরপেক্ষ বস্ত। ব্রহ্মাতিরিক্ত এমন কোনও বস্তু 
যদি থাকে, যাহা নিজের উৎপত্তি-আদির জন্য ব্রহ্মের কোনও অপেক্ষা রাখে না, তবে তাহা হইবে স্বয়ংসিদ্ধ বস্ত 
এবং তাহা হইবে ব্রচ্ধের ভেদ। র 

ভেদ তিন রকমের-_সজাতীয়, বিজাতীয় এবং স্থগত। একই বৃক্ষজাতীয় দুইটা গাছ, যেমন আমগাছ এবং 
কীঠালগাছ) ইহারা একই বৃক্ষজাতীয়, স্থতরাং সমজাতীয় বা সজাতীয় ; কিন্তু তাহাদের মধো ভেদ আছে, 
আমগাছ কাঠালগাছ নয়, কাঠালগাছও আমগাছ নয়। তাই ইহাদের মধ্যে সজ্জাতীয় ভেদ বর্তমান। এইরূপে 
মাহুষ এবং স্বর্ণের মধ্যে বিজাতীয় ভেদ বর্তমান |. 

গ্রীজীব বলেন-_ ত্র্ষের স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয় ভেদও নাই এবং স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় ভেদও নাই। “অদয়ঞাস্ত 
্বয়ংসিদ্ধ-তাদৃশাতাদৃশতত্বাস্তরীভাবাৎ ম্বশক্ত্যেকসহায়ত্বাৎ॥ তত্বসন্র্ভ। ৫১ ॥" 

ব্রহ্ম হইলেন চিদ্বস্ত । জীবও চিদ্বস্ত; ভগবদ্ধাম, ভগবৎ-পরিকর এবং অনন্ত ভগবং-্বরূপ__ই'হারাও 
চিদ্বস্ত । স্থতরাং মনে হইতে পারে, ইহার! ত্রদ্ধের সজাতীয় (একই চিৎ-জাতীয় ) ভেদ; কিন্ত ইহারা কেহই 
বযংসিদ্ধ নহেন; ইহার! নিজেদের অস্তিত্বাদির জন্য সকলেই ব্র্মের অপেক্ষা রাখেন) ব্রহ্ম হইতেই ইহাদের উৎপত্তি, 
্রদ্ধের অভাবে ইহাদের অস্তিত্বই অসম্ভব | যেহেতু, জীব হইল জীবশক্তিবিশিষ্ট ব্রহ্মের অংশ এবং ধাম-পরিকর- 
ভগবহস্বরূপাদি হইল স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ। ইহারা স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া ব্রদ্মের সঙ্গাতীয় ভেদ হইতে 
পারেন না। স্থতরাং ব্রহ্ম হইলেন সজাতীয় ভেদশূন্য 

দুঃখসঙ্কুল জড় মায়িক ব্ৰহ্মাণ্ড, চিদ্বিরোধী। স্থৃতরাং মনে হইতে পারে, যায়িক ব্রহক্মাও চিৎ-্বরূপ ব্রশ্ধের 
বিজাতীয় ভেদ; কিন্তু তাহা নয়; যেহেতু ্র্ধাও স্বঘংসিদ্ধ নহে; ব্ৰহ্মাণ্ড হইল মায়াশক্তিযুত ব্রদ্মের পরিণতি ৷ 
মায়া হইল ত্রদ্ষেরই শক্তি । স্থৃতরাং ত্রন্ষের বিজাতীয় ভেদও নাই | 

“তৎস্বরূপবস্তন্তরাণাং চ তচ্ছক্রিরূপত্বা্ন তৈ: সজাতীয়োইপি ভেদঃ। ন চাব্যক্তগতজাড্যছূংখাদাভর্বিজাতীয়ো 
ভেদ: অব্যক্তস্তাপি তচ্ছক্তিরূপত্বাৎ। সর্বসংবাদিনী ৫৬ পৃঃ1৮ 

ব্ৰহ্মের স্বগতভেদও নাই। ম্বগত অর্থ নিজের মধ্যে | শ্বগত-ভেদ বলিতে আভ্যন্তরীণ ভেদ বুঝায়। যে 
বস্তুর একাধিক উপাদান আছে, উপাদানভেদে তাহার মধ্যেই স্বগত-ভেদ থাকিতে পারে। যেমন দালালের ইট, 
উর ৰ্ টি এই রা উপাদান পরস্পর বিভিন্ন; ইহার! দালানের স্বগত ভেদ। আবার 
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ত শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্ন রূপে অভিব্যক্ত 
হইবে), শকিক্রিয়ার এইরূপ বিভিন্ন অভিব্যক্তি বা বিভিন্ন অভিব্যক্তির হেতুও দালানের স্বগত ভেদ 1 
এরূপ কোনও ভেদ থাকিতে পারে না) কারণ, ব্রহ্ম হইলেন চিদ্ঘন বা আনন্দঘন বস্তু৷ ব্রদ্মে চিৎ বা আনন্দ 
ব্যতীত অন্য কোনও বস্তুই নাই; ব্রন্মে একই চিদ্বন্ত বা আনন্দবস্ত একই ভাবে সর্ব বিরাক্ষিত। উপাদীনগত 
ভেদ্‌ না থাকাতে ব্রদ্ষের যে কোনও অংশেই যে কোনও শক্তি অভিব্যক্ত হইতে পারে। জীবের জড়দেহ ক্ষিতি 
অপ,. তেজ-আদি পঞ্চভূতে নিশ্মিত; এই পঞ্চভূতের পরিমাণও দেহের সর্বত্র সমান নহে; চক্ষুতে তেজের 
- ভাগ বেশী বলিয়া চক্র দৃষ্টিশক্তি আছে, কিন্তু শ্রবণশক্তি নাই ; কর্ণে মরুতের ভাগ বেশী বলিয়া কর্ণের শ্রবণশক্তি 

আছে, কিন্তু দর্শনশক্তি নাই। ইত্যাদি । এসমন্ত হইল জীবদেহের স্বগতভেদ। চিদেকরূপ ত্রন্ধবস্ততে বিভিন্ন 


ব্রঙ্গে 


অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব ও অদ্বয়-তত্ব ৩১৭ 


উপাদান নাই বলিয়া এ জাতীয় পার্থকা থাকিতে পারে না। তাই ব্রক্মসংহিতা বলিয়াছেন “অঙ্গানি যস্ত সকলের 
বৃত্তিমন্তি।-তাহার সকল অশ্রই সকল ইন্জিয়ের শক্তি ধারণ করে।” ইহা! তাহার শ্বগতভেদহীনতার পরিচায়ক ৷ 

একটা চিনির পুতুল; তাহার হাত, পা, নাক, কান-ইত্যাদি আছে; স্থতরাং আপাত: দৃষ্টিতে পুতুলটার 
শ্বগতভেদ আছে বলিয়া মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহার সর্বত্রই একরপ শিষ্টত্ব বিরাজিত, একই উপাদান; 
স্থতরাং বস্তুতঃ শ্বগত-ভেদ নাই ॥ ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপাদনেই ভেদ বুঝাইতে পারে। পুতুলের সর্বত্রই একই 
ক্রিয়া_মিষ্টত্ব। পূর্বোন্সিখিত ব্ৰহ্মমংহিতাবাক্য হইতেও জানা যায়, ব্রন্মেরও সর্বত্রই ক্রিয়াসাম্য। সথতরাং 
স্বগতভেদ আছে বলিয়। মনে করা যায় ন। ইহা! হইল ব্রদ্ধের স্বগতভেদহীনতার একটা দিক । আরও বিবেচনার 
বিষয় আছে । 

এখন আবার প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রহ্মের তো অনেক রূপের কথা শুনা যায়। ভাহার যদি অনেক কূপ থাকে, 
তাহার স্বরূপভেদ স্বীকার করিতেই হইবে। ইহার উত্তরে শ্রীজীবগোস্বামী তাহার সর্বসন্থা্দিনীতে বেদাস্তের “ন 
ভেদাদিতি চেন্স প্রত্যেকযেতদ, বচনাৎ ॥ ৩1২।১২৮-স্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন। এই সবত্রের গোবিন্দভাষ্যের ম্্র্্ 
এইরূপ । “এতদ ব্রহ্ম অপুব্বম্‌ অনপরম্‌, অনন্তরমূ অবাহ্ম্‌ আত্মা সব্ব্ণহ্ভূতিরিত্যন্থশাসনমিতি বুহদারণ্যকে সব্বেষাং 
রূপাণীমৈক্যোক্তেরিত্যর্থঃ । -_এই ব্রহ্ম অপুব্ব, অনপর, অনন্তর, অবাহ্‌, আত্মা, ব্যাপক এবং সব্বণশ্ভৃতিম্বরূপ-_ 
বৃহদীরণ্যক-শ্রুতির এই বাক্যে অনস্তপ্রকাশে ( বহুরূপেও ) ব্রঙ্মের এক ভাবই ব্যক্ত হইয়াছে ।” 

এই প্রসঙ্গে শ্রী জীব বেদাস্তের পরবর্তী স্থত্রেরও উল্লেখ করিয়াছেন । “অপি চৈবমেকে ॥ ৩1২১৩ ॥”_এই 
স্থত্রের গোবিন্দভাষ্য বলেন-__কোনও কোনও বেদশাথাধ্যায়ী বলেন, ব্রহ্ম অমাত্র এবং অনন্তমাত্র ; তাহাদের মতে 
্র্ধ অভিন্ন এবং অনস্তরূপ। অমাত্র অর্থ__শ্বাংশভেদশূন্য ; আর অনেকমাত্র অর্থ-অসংখ্য-স্বাংশবিশিষ্ট। তাত্পধ্য 
এই যে-তাহার অংশের ভেদ নাই, সংখ্যাও নাই। (কথাগুলি পরস্পর-বিরোধী বলিয়া মনে হয়; সমাধান 
এই) ৷ স্মৃতি বলেন-_একই পরমেশ্বর বিষ্ণু যে সর্বত্র অবস্থিত, তাহাতে সংশয় নাই। তিনি এক হইয়াও 
স্বীয় এশব্য্যপ্রভাবে স্ধ্যের প্রায় বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। (একোইপি সন্‌ যো বহুধা বিভাতি--শ্রুতি )। 
বৈদ্ধ্যমণি যেমন দ্রষ্টাভেদে বহু রূপে প্রতিভাত হয়, অভিনয়কারী নট যেমন অনেক প্রকার ভাব প্রকাশ করিয়াও 
নিজে একই স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তদ্রপ ব্রহ্ম ধ্যানভেদে বিভিন্ন রূপে প্রতিভাত হইলেও স্বীয় স্বরূপ ত্যাগ 
করেন না। (একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান-অন্থু্প। একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ ॥ ২/3১৪১ ॥ )। 

উক্ত বেদাস্তস্থত্রের মর্ম হইতে জানা গেল, ব্রহ্ম বহুরূপে প্রতিভাত হইয়াও তাহার একরূপতা ত্যাগ করেন 
না। বছরূপেই তিনি একরূপ। বহুমর্ত্যেকমুত্তিকম্‌ (শ্রীভা )। ব্রন্ধ কখনও একরূপতা ত্যাগ করেন না বলিয়াই 
তাহাতে স্বগতভেদের অভাব স্থচিত হইতেছে। 

গ্রীজীব উক্ত আলোচনার উপসংহারে বলিয়াছেন__অন্বস্তর প্রবেশঘ্বারা তাহার একরূপতা কখনও নষ্ট 
হয় না বলিয়া তাহাতে স্বগত ভেদ থাকিতে পারে না। স্বর্ণ যখন কুগুলরূপে প্রতিভাত হয়, তখন তাহাতে স্বগত- 
ভেদ জন্মিয়্াছে বলিয়া মনে হইতে পাবে; কিন্তু তাহাতে অন্ত বস্তু প্রবেশ করে না বলিয়া, স্বর্ণ অবিকৃতভাবে 
স্বর্ণ ই থাকিয়া যায় বলিয়। স্বগত-ডেদ জন্মিয়াছে বল! যায় না। “তদেবং স্বগতভেদে তুপরিহাধ্যে শ্বর্ণরত্বাদি- 
ঘ গুলবদ্‌ বন্ধস্তর প্রবেশেনৈব স প্রতিসেধ্যত ইতি স্থিতমূ। সর্বসন্থাদিনী। ৫৬ পৃঃ।” এই দৃষ্টান্ত হইতে 
মনে হয়, ্রদ্ধে কোনও সময়েই চিদ্ব্যতীত অন্ত কোনও বস্তুর প্রবেশ অসম্ভব বলিয়াই ব্রদ্ধকে তিনি শ্বগত- 
ভেদশৃন্য বলিতেছেন 

এ বিষয়ে একটু নিবেদন আছে। ব্রহ্ম স্বীয় স্বরূপের একত্ব রক্ষা করিয়াও যে সকল বিভিন্ন রূপে প্রতিভাত 
হন, সে সমস্ত বিভিন্ন রূপকেই বিভিন্ন ভগবত-হবরূপ বলা হয়। এসমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের যে স্বতন্ত্র সত্তা নাই, 
পরত্র্ই এ সমস্ত কূপে প্রতিভাত হন, অথবা স্বীয় বিগ্রহেই এ সমস্ত রূপ প্রকটিত করেন, একথা শ্রীমন্যহাপ্রতুও 
বলিয়াছেন. «একই ইশ্বর ভক্তের ধ্যান অহুব্ূপ। একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ ॥* “একোহপি সন্‌ যো 


৩১৮ রীপ্রীচৈতম্থচরিতামুতের ভূমিক! 


বন্ধধাবিভাতি 1৮_এই শ্রতিবাক্যও তাহাই বলেন এবং উপরি-উদ্ধৃত বেদান্তস্থত্র হইতেও তাহাই জানা যায়। 
তথাপি কিন্তু এসমত্ত র্ূপকে_স্বয়ংসিন্ধ পৃথকরূপ মনে না করিলেও-_অনেকে ত্রদ্মেরই পৃথক পৃথক রূপ মনে 
করেন। অঞ্জন শরীকবষ্ণবিগ্রহে বিশ্বরূপ দেখিয়াছিলেন; কিন্তু এই বিশ্বরূপকে ্ররুষ্ণরূপই মনে করেন" নাই ; তাই 
তাহার চির-পরিচিত বূপ দেখাইবার নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের নিকটে তিনি প্রার্থনা জানাইয়াছিলেন। দেবকী-বস্থুদেষ 
কংস-কারাগারে প্রথমে শহ্খচক্র-গদা-পদ্মধারী চতুভূর্জ রূপ এবং পরে দ্বিভুজ নরশিলুবৎ রূপ দেখিয়াছিলেন? এই 
ছুই বূপকেও তাহার! একেরই দুইটি. পৃথক রূপ বলিয়! মনে করিয়াছিলেন। প্রমন্মহাপ্রভুর নিমাই-পণ্ডিত-দেহেও 
নদীয়াবাসী ভক্তববন্দ রাম, নৃসিংহ, বরাহ, মহেশ, আদি বিভিন্ন রূপ দেখিয়াছিলেন। তাঁহীরাও এসমন্ত র্ূপকে 
মহাপ্রভুরই বিভিন্ন রূপ বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । এইরূপে বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপকে যাহারা পরত্রদ্ শ্রীকৃষ্ণেরই 
বিভিন্ন রূপ বলিয়া মনে করেন, তাহারা এসমস্ত ব্বপকে শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভোদই মনে করেন, কিন্তু স্বয়ংসিদ্ধ 
সজ্গাতীয়.ভেদ মনে করেন না; তাই তাহারা ব্রদ্মের সজাতীয়-ভেদ নহেন, একথা আমরা পূর্বেই বলিয়াছি। 
আর যাহার! এসমস্ত রূপকে ত্রহ্ম হইতে পৃথক মনে করেন না, এসমন্ত কূপ যে ব্রচ্মেরই বিভিন্ন বৈচিত্রী বা 
ধর্ম তাহা বোধ হয় তাহার! অস্বীকার করিতে পারেন না। কিন্তু তাহা হইলে ন্বগতভেদও অস্বীকার কযা যায় 
না__যেমন বৃক্ষ ও তাহার পত্রাদি। আমরা পুর্কেেই বলিয়াছি__“বিজ্ঞানম্‌ আনন্দমু ব্রহ্ম” এই ভ্রতিবাক্যের অন্তর্গত 
“বিজ্ঞান” এবং “আনন্দ” শব্দ দুইটীকে ভিন্নার্থবোধক মনে করিলে, শ্রীজীবের মতে স্বগতভেদ স্বীকার করিতে হয়। 
একই স্বরূপের বিভিন্ন বূপকেও তাহা! হইলে শ্বগত-ভেদ স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। ত্রদ্মের অনন্ত-কল্যাণপ্রণ- 
সম্বদ্ধেও একথাই বলা চলে । তাহা হইলে ইহার সমাধান কি? শ্রীজীব কেন তবে ব্রহ্মকে শ্বগতভেদশুন্ বলিলেন? 
এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে আরও কয়েকটা বিষয় আলোচনা করা দরকার। সেই বিষয়গুলি এই। 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার করিতে হয়! ব্রদ্ষের অবিচ্ছেন্ত স্বাভাবিক শক্তির কথা শ্রঁতিতে দুষ্ট 
হয়; জীব এবং জগৎ-আদি বিবিধ ভেদের কথাও দৃষ্ট হয়। তথাপি শ্রুতি আবার %একমেবাদ্বিতীয়ম্‌”- ইত্যাদি 
বাক্যে ব্রদ্ধকে অধ্বয় বা ভেদরহিত বলিলেন কেন? ইহাতে বুঝিতে হইবে, জীব-জগৎ-আদি দৃশ্যমান ভেদ 
বর্তমান থাক! সত্বেও ব্রহ্ম অঘয-তত্ব, ইহাই শ্রুতির অভিপ্রেত। ইহা কিরূপে হয়? “ন্থয়ংসিদ্ধদ-শব দ্বারা 
আজীব ইহার সমাধান করিয়াছেন। বস্তুতঃ, স্বয়ংসিদ্ধত্ব না থাকিলে যে কোনও বস্তুকে ভেদ বল! যায় না 
ইহা আমরা পুর্কেই দেখাইয়াছি। শ্রীজীব বলেন, জীব স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত বলিয়া ব্রহ্মেব সজাতীয় ভেদ বলিয়া 
প্রতীয়মান হইলেও বাস্তবিক সজাতীয় ভেদ নহে; যেহেতু জীব স্বয়ংসিদ্ধ বা ব্রহ্ম-নিরপেক্ষ নহে । এইরূপে 
জগৎও স্বয়ংসিদ্ধ বা ব্রদ্ষ নিরপেক্ষ নহে বলিয়া ব্রহ্মের বিজাতীয় ভেদ নহে। শ্রীজীব এই সব বস্তুর স্বয়ংসিদ্ধত্বের 
অভাব দেখাইয়৷ এইভাবে ব্রহ্মের সজাতীয়-ভেদরাহিত্য প্রমাণ করিয়াছেন। 
এখন স্বগত-ভেদ সম্বন্ধে । “একোহপি সন্‌ যো বহুধাবিভাতি” এবং *“বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম ।”-ইত্যাদি বাক্যে 
শ্রুতি ব্রদ্ষের ম্বগত-ভেদের কথা প্রকাশ করিয়াও কেন আবার তাহাকে অবয়-তত্ব বলিলেন? ইহাতেও বুঝা 
যায়, এরূপ স্বগতভেদ্ থাকা সত্বেও ত্রক্ষ অদ্বয়-তত্ব_ইহাই যেন শ্রুতিব অভিপ্রায়। পুর্ব্বোল্লিখিত ৩1১১২ এবং 
৩1১/১৩ এই বেদাস্তসুত্রঘয়ের_ষে অর্থ দেখান হইয়াছে, তাহাতেও এতাদৃশ স্বগতভেদই প্রতিপন্ন হয়; অথচ শ্রীজীবও 
্রন্ষের স্বগতভেদহীনতা-প্রকরণে এই বেদাস্তসুত্দ্ধয়ের উল্লেখ করিয়াছেন এবং এইরূপ স্বগতভেদসত্বেও যে ব্রহ্ম স্বগত 
ভেদহীন, তাহা দেখাইবার নিমিত্ত হবর্ণরত্বাদিঘটিত ( স্বর্ণরচিত বা রত্বর চিত ) কুগুলের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। এই দৃষ্টাস্তের 
ভাৎপর্ধ্য এইরূপ বলিয়া মনে হয়। ম্বর্ণ বা রত্ব কুগুলাকারে যখন পরিণত হইয়াছে, তখন একটা! ভেদ অবশ্যই 
প্রাপ্ত হইয়াছে; যেহেতু, কুগুলের আকারাদি স্বর্ণের বা রত্বের পুর্ববীকার নহে। কিন্ত এই নৃতন আকারে বা 
রূপে অন্ত বস্ত প্রবেশ করে নাই, ইহাতে পুর্বের স্বর্ণ বা রত্ব ব্যতীত অন্ত কিছু নাই__অর্থাৎ ্বর্ণনিরপেক্ষ বা 
রত্বুনিরপেক্ষ কোনও বস্তু কুণ্ডলে নাই। কুগুলের নৃতন আকার স্বর্ণের (বা! রত্বের ) উপরেই প্রতিষ্ঠিত; ইহা 
বর্ণেরই (বা রত্বেরই ) একটা রূপ; ইহা একমাত্র স্বর্ণেরই (বা! রত্বেরই ) অপেক্ষা রাখে, অন্য কোনও ব স্তর 


অচিস্ত্য-তেদীভেদ-তত্ব ও অদ্ধয়-তত্ব ৩১৯ 


অপেক্ষা রাখেনা এবং স্বর্ণের (বা রত্বের ) অপেক্ষা না রাখিলেও ইহার অস্তিত্ব সভব হয় না। অর্থাৎ কুগুলের 
আকার স্বণনিরপেক্ষ ( বা রত্বনিরপেক্ষ ) নয়, স্বয়ংসিদ্ধ নয়; তাই কৃগুলাকারে স্বর্ণের (বা রত্বের ) স্থগততেদ স্বীকাধ্য 
নয়। তদ্রপ ত্রদ্মের যে সকল বিভিন্নূপে আত্মপ্রকাশ, কিছ্বা তাহার ঘে সকল কল্যাণগুণাদি, তাহার! ত্রহ্ম-নিরপেক্ষ 
নহে বলিয়। এবং তাহাদের বিকাশে ত্রহ্ম বা তাহার স্বরূপ-শক্তি ব্যতীত অন্ত কোনও বস্তুর সহায়তা নাই 
বলিয়া--অর্থাৎ তাহারা স্বয়ংসিদ্ধ নহে বলিম্সা আপাতদৃষ্টিতে ব্রহ্ষের স্বগতভেদ বলিয়া মনে হইলেও বাস্তবিক 
স্বগতভেদ নহে । 

্রীমদ্ভাগবতের “বদস্টি তত্তববিদ ভ্তবং যজজ্ঞানমদ্মম্‌। ত্র্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥৮”__ 
এই পুর্কবোদ্বত প্লোকেই এই অদ্বয়-তত্বের তিনটা ম্বগতভেদের কথা৷ জান! যায় ব্রহ্ম, পরমাত্ম। এবং ভগবান। 
কিন্তু ইহাদের কেহই সেই অথর-তত্-নিরপেক্ষ অর্থাৎ স্বয়ংসিন্ধ নহেন। সুতরাং প্র1্কত প্রস্তাবে তাহার! 
শ্গতভেদ নহেন। J j 

এইরূপে, আমাদের মনে হয়, সজাতীর এবং বিজাতীয় ভেনের ন্যায় স্বগতভেদের বিচারেও গ্রীজীবগোস্বামী 
্থযংসিদ্ধত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন। তাহাতেই তিনি সমস্ত শ্রতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষা! করিয়া ব্রহ্ষের 
অদ্ধযুত্ব স্থাপন করিতে সমর্থ হইয়াছেন; অথচ কোনও শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যাতেই তাহাকে লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় নিতে 
হয় নাই, ব্যবহারিক বা প্রাতীতিক বলিয়া কোনও শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিতে হয় নাই। 

তাহা হইলে শ্রীজীবের মতে ব্রহ্ম হইলেন স্ঘংসিন্ধ-সজাতীয়-তেদশূ্ত, ্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশূন্য এবং 
বয়ংসিদ্-স্বগতভেদশূন্য । তাই ব্ৰহ্ম হইলেন অদ্বয়-তত্ব। 

প্রুপাদ শঙ্করও উল্লিখিত ত্রিবিধ ভেদহীনত! দেখাইয়া ব্রদ্মের অব্য স্থাপন করিয়াছেন; কিন্তু তাহার পন্থা! 
অন্ঠরকম। তিনি ব্রঙ্গের শক্তিই অস্বীকার করিয়াছেন; শক্তি অস্বীকার করিলে কোনওরপ ভেদের প্রশ্নই উঠে না। 
কিন্ত শক্তি অন্বীকারের জন্য তিনি ্রুতিবাক্যসমূহের সঙ্গতি রক্ষা করিতে পারেন নাই ; এজন্ত তাহাকে ব্যবহারিক 
বাঁ প্রাভীতিক বলিয়া বহু শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিতে হইয়াছে, দৃশ্মান্‌ জগদাদির মিথ্যাত্বও 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিতে হইয়াছে এবং তজ্জন্য মখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকা সত্বেও লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে অনেক 
শ্রতিবাকের অর্থ করিতে হইয়াছে । 

কেবল শ্রুতিবাক্য দ্বারা নয়, যুক্তিতবারাও শরীজীব দেখাইমাছেন, ব্রহ্ম নিঃশক্তিক বা নির্বিশেষ হইতে পারেন না। 
বে সমস্ত যুক্তিদ্বারা শঙ্করাচাধ্য ত্রদ্ধকে নিঃশক্তিক প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন, যে সমস্ত যুক্তিতেই যে তিনি তাহার 
অজ্ঞাতসারে ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার করিয়াছেন, প্রীজ্ীব তাহার সর্ব্সম্বাদিনীতে তাহা দেখাইয়াছেন। একটামান্র 
দৃষ্টান্ত এস্থলে দেখান হইতেছে। ্রীপাদ শঙ্কর বলেন-_অজ্ঞানবশতঃ রজ্জুতে যেমন সর্প-ভ্রম হয়, শুক্তিতে যেমন 
রজত-ভ্রম হয়, তদ্রুপ ব্রহ্মেও জগৎ-ভ্রম হইয়া থাকে । ইহাই তাহার বিবর্তবাদ বা ভ্রমবাদ । শ্রীজীব বলেন, শরীপাদ 
শঙ্কর-কথিত ভ্রমের পটভূমিকায় আছে রজ্ছু বা শুক্তি, আর আছে অজ্ঞান। কিন্তু ভ্রমের কর্তা কে? রজ্ছর বা 
শক্তির শক্তির কোনও রূপ অপেক্ষা না রাখিয়া অজ্ঞান যদি কেবল নিজের শক্তিতেই ভ্রম জন্মাইতে পারিত, তাহা! 
হইলে বস্তর-নিরপেক্ষ ভাবে যে কোনও বন্ততেই যে কোনও বস্তুর ভ্রম জন্মাইতে পারিত-_শুক্তিতেও সর্পের 
ভ্রম এবং রজ্জুতেও রজতের ভ্রম জন্মাইতে পারিত। কিন্তু তাহা পারে শা! ইহাতেই বুঝা যায়, এই 
ভ্রম পটভূমিকাস্থানীয়-বস্ত-নিরপেক্ষ নহে। বৃষ্টির জলে বীজ অস্কুরিত হয়, কিন্তু অস্থুরোদ্গম বীজ-নিরপেক্ষ 
নহে; যে কোনও বীজ হইতেই যে কোনও গাছের অনুর জে না ধানের বীজ হইতেছে আমগাছের অঙ্কুর হয় না। 
প্রত্যেক বীজের মধ্যেই একটা বিশেষ শক্তি আছে, যন্বার! বিশেষ বীজ হইতে বিশেষ-গাছেরই অঙ্কুর জন্মিতে পারে, 
অন্ত গাছের অঙ্কুর জন্মিতে পারেনা । তত্রপ, রজ্জুর মধ্যেও এমন একটা শক্তি আছে, ষাহা কেবল সর্পের ভ্রমুই 
জন্্াইতে পারে, রজতের ভ্রম জন্সাইতে পারেনা, শুক্তির মধ্যেও একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহা কেবল রজতের 
রম ভন্মাইতে পারে । অজান এই বিশেষ শক্তিবিকাশের হেতুমাজই হয়। ভক্রপ ব্ৰহ্মেও জগদ্‌-্রাস্তি জন্মাইবার 


৩২* শ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


অনুকূল শক্তি আছে, নচেৎ ব্রচ্ষের পটভূমিকায় অজ্ঞান জগতের ভ্রান্তি জন্মাইতে পারিত না। এইরূপে দেখা গেল, 
শুক্তি-রজ্ছর দৃষটান্ডেও শক্করাচাধ্য তাহার অজ্ঞাতসারে ত্রহ্ষের শক্তি স্বীকার করিয়া লইতেছেন। 

বস্তুতঃ, ব্রন্ধকে আনন্দ বা আনন্দময় বলাতেই তাহার শক্তি স্বীকার করা হইতেছে? শক্তিহীন আনন্দের 
কোনও অর্থই নাই। আনন্দের সঙ্গেই সক্রিয়তা, গতিশীলতা, লোভনীয়তা অবিচ্ছেদ্য ভাবে বিজড়িত লৌকিক 
জগতেও দেখা যায় ছোট শিশু আনন্দের উচ্ছ্বাসে, হাসে, নাচে, গায়, দৌড়াদৌড়ি ছুটাছুটি করে। আনন্দের 
পরিমাণ যত বেশী, আনন্দ-চঞ্চলতাও তত বেশী। প্রাকৃত জগতে বিশুদ্ধ আনন্দ নাই, আনন্দের আভাসমান্র 
আছে; তাহারই এত প্রভাব । ব্রদ্ে, বিশুদ্ধ, পুর্ণ এবং চেতন আনন্দ; এই আনন্দের প্রভাব৪ অনির্ধচনীয়। 
এই আনন্দের প্রভাবেই ব্রহ্ষের পরিপুর্ণ আনন্দ-চঞ্চলতা, অপরিসীম আনন্দের উচ্ছবাস। “লোকবত্ব লীলাকৈবল)ম্‌”- 
সুত্রে বেদাস্তও ইহা স্বীকার করিয়াছেন। যিনি আনন্দশ্বরূপ বাঁ আনন্দময়, তিনি কখনও নিশ্চল নিক্রিয় 
হইতে পারেন না। সচ্চিদানন্দ ব্রদ্ধের সৎস্বর্ূপতা, চিদ্রূপতা এবং আনন্দরূপতা-_সমস্তই উচ্ছাসময়। তাহার 
সৎস্বরূপতা কেবল তাহার স্মীয় স্বরূপের সত্তাতেই সীমাবদ্ধ নহে, তাহার সত্তার অধিষ্ঠানে অন্য সমস্তের সত্তাতেই 
তাহার ব্যপ্তি আছে। তাহার চিদ্রূপতাও কেবল তাহার স্বরূপেই__তাহার শ্বীয় জনের মধ্যেই-সীমাবদ্ধ নহে, তাহার 
জ্ঞানম্বরূপত্বের আশ্রয়ে অন্তান্ত সমণ্ডের জ্ঞানেই ইহার ব্যাপ্তি। তাহার আনন্দরূপতাও কেবল তীহার স্বীয় স্বরূপেই 
পর্যবসিত নয়, তাহার স্বরূপের আশ্রয়ে অন্ত সমন্তের মধ্যেও ইহার ব্যাপ্তি । 'এইর্ূপেই সন্ধিনী-সন্বিং-হলাদ্রিন্তাত্মিকা 
তাহার স্বরূপ-শক্তির সার্থকতা । ব্রহ্মের এই আনন্দচাঞ্চল্য তাহার অপূর্ণতার পরিচায়ক নহে; ইহা তাহার পুর্ণতারই 
অভিব্যক্তি। দুগচদবারা পরিপূর্ণ কটাহের দুগ্ধই উত্তাপে উচ্মৃলিত হইয়া কটাহের বাহিরেও পড়িয়া যায়। ব্রহ্মের 
পরিপূর্ণ আনন্দই স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে উচ্ছৃসিত হইয়া তাহার স্বরূপের বহির্দেশেও ব্যাপ্ত হয় এবং অন্য সকলের 
মধ্যেও অহন্ধপ উচ্ছাস জম্মায়। আনন্দের উচ্ছবাসেই ব্রহ্ম রসম্বরপ , আনন্দের উচ্ছাস না থাকিলে তাহার রসত্বও 
সিদ্ধ হইত না, লোভনীয়তাও থাকিত না, স্থতরাং উপাস্তত্বও সিদ্ধ হইত না। যেখানে রস, সেখানেই বহু থাকিবে। 
আহ্বান্চ এবং আম্বাদক না থাকিলে রসত্বের সার্থকতা থাকে না এবং বহু না থাকিলে রসোচ্ছাসেরও সার্থকতা 
থাকে না। আনন্দোচ্ছাসের-_-রসোচ্ছাসের__প্রেরণার তিনি এক হইয়াও বহু এবং এই বছর মধ্যেই তাহার সং-রূপতার, 
চিদ্কূপতার এবং আনন্দরূপতার উচ্ছবাসময়ী ব্যাপ্তি। একই আনন্দ-তব তাহার হ্বরূপশক্তির প্রভাবে সর্বাতিশায়ী 
উচ্ছাস প্রাপ্ত হইয। আপাতদৃষ্টিতে বছ ভেদ প্রাপ্ত হইয়াছেন। কোনও ভেদেই কিন্ত তত্বাস্তরের প্রবেশ, নাই, 
তত্বান্তর বলিয়াও কোথাও কিছু নাই। তাহার এক ভেদে অবশ্য তাহার আনন্দোচ্ছাসের ন্যানতম অভিব্যক্তি 
তাহার অব্যক্ত-শক্তিক রূপে, যাহাকে সাধারণতঃ নির্ধিবশেষ ব্রহ্ম বল৷ হয়। তাহার এই রূপকে আপেক্ষিকভাবে 
নিশ্চল, নিহ্রিয় বল! যায়। কিন্তু এইরূপেও তত্বাস্তরের প্রবেশ নাই। তাই বহুভেদেও তিনি এক, অভিন্ন, 
অদ্বয়-তত্ব ; তাহাই বৈষ্ণবাচাষঠ শ্রীজীব দেখাইয়াছেল। 


আচার 


সদাচার ও অসদাচার। আচারের দুইটা অঙ্গ ; একটা গ্রহণাত্মক ও অপরটা বঙ্জনাত্রক। কতকগুলি 
আচার গ্রহণ করিতে হয়, আর কতকগুলি আচার বর্জন করিতে হয়। যেগুলি গ্রহণ করিতে হয়, সেগুলিকে সদাচার 
বাস্থ-আচার বলে; আর যেগুনিকে বঙ্জন করিতে হয়, সেগুলিকে অসঘাচার বা কু-আচার বলে। উদ্দেশ্যের প্রতি 
লগ্য রাখিয়াই হু-আচার বা কু-আচার স্থির করা হয়। যে আচার উদ্দেশত-সিদ্ধির অস্কৃল, তাহা সু-আচার ; আর. 
যাহা উদ্দেশ্ঠ-সিঙ্ধির প্রতিকূল, তাহা কু-আচার | তাই, উদ্দেশ্য-সিদ্ধির বিভিন্ততাবশতঃ আচারেরও বিভিন্রতা হইয়া 
থাকে । রোগচিকিৎসাই যখন উদ্দেশ্ত হয়, তখন কুপথ্য-ত্যাগ এবং গ্পধ্য-গ্রহণ করিতে হয়। চিকিৎসা-সঙ্বদ্ধে 
সুপথ্য-গ্রহণই স্থ-আচার |. আবার সান্গিপাঁত-রোগে ভাবের জল কুপথ্য, কিন্ত ওলাওঠা রোগে তাহা হৃপথ্য। 
সামাস্ত সর্দাচার। জাতিবর্ণ-নির্বশেষে - সম্প্রদায়-নির্ব্রশেষে সকল মীহ্থষের জন্তই কতকগুলি বিধি ও 
নিষেধ আছে। যেমন সৰ্ব্বদা সত্যকথা বলিবে, নিজের উন্নতির জন্য চেষ্টা! করিবে ইত্যাদি বিধি; আর কখনও 
মিথ্যকথা বলিবে না, চুরি করিবে না, পরস্ত্রী-গমন করিবে না ইত্যাদি নিষেধ । এই সকল বিধি ও নিষেধ সাধারণ 
শৈব, শাক্ত, বৈষ্ণব, জ্ঞানী, কৰ্মী, যোগী প্রভৃতি সকল শ্রেণীর সাধকেরই পালনীয়। আবার যাহারা কোনও 
সাধনমার্গের অঙুসরণ করে না, তাহাদের পক্ষেও এই সকল সাধারণ বিধি-নিষেধ পালনীয়; কারণ, ধিনি সাধন- 
ভঞ্জন করেন, তিনিও মানুষ, আর যিনি সাধন-ভজন করেন না, তিনিও মানুষ । এ সকল সাধারণ বিধি-নিষেধ 
মানুষের জন্য-_যিনি মাহুযের সদ্ধে মানুষের সমাজে বাস করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাকে এ সকল বিধি-নিষেধ পালন 
করিতেই হইবে ; নচেৎ তীহাকে-সযাজ কর্তৃক দণ্ডিত হইতে হইবে । 

‘ বিশেষ স্দাচার। আবার জাতিবিশেষ বা সম্প্রদায়-বিশেষের জন্য কতকগুলি বিশেষ-বিখি ও বিশেষ-নিষেধ 
আছে; সাধারণ বিধি-নিষেধের সঙ্গে সঙ্গে সকলকেই এই বিধি-নিষেধগুলিও পালন করিতে হয়। যেমন, তুলসীর 
সম্মান করিবে__ইহা হিন্দুর বিশেষ-বিধি ) মুসলমান বা খুষ্টানের শাস্ত্রে ইহা! অবশ্ত-পালনীয়-বিধি নহে । গোমাংস- 
ভক্ষণ হিন্দুর বিশেষ-নিষেধ। মুসলমান বা খৃষ্টানের পক্ষে ইহা নিষিদ্ধ নহে। 

বৈষ্ণবের পালনীয় সদাচার। কৃষ্ণস্থৃতিই মুখ্য সদাচার। বৈষ্ণবকেও মহুযা-সমাজে বাসের উপযোগী 
মামান্য-সদাচার এবং তীহার সীধন-ভজনের অন্থকুল বিশেষ-সদাচার বা বৈষ্ণবাচার পালন করিতে হইবে। 
বৈষ্ঞবাচার-পালন ভক্তি-পৌষণের নিমিত্ত । শ্রবণ-কীর্তনাদি শাস্ত্রোপদিষ্ট ভজনাদের অনুষ্ঠান এবং তাহার আনুষঙ্গিক 
কাৰ্য্যই বিশেষ-সদাচার বা বৈষ্ণবাচার । স্মরণ রাখিতে হইবে, প্রুফ-ম্থতিই সকল বিধির রাজা এবং শরীষ্ণ-বিস্থৃতিই 
সকল নিষেধের রাজা । শরীক্বষ্স্থৃতির অন্থকূল আচরণগুলিই বৈষ্ণবের অবস্ত পালনীয় বিধি এবং শ্রকষম্বতির প্রতিকূল 
আচরণগুলিই তাহার অবশ্ত বর্জ্জনীয় নিষেধ । শকষ্ণ-স্থৃতিই মূখ্য সদাচার । কৃষ্ণ-স্থতিহীন সদাচার প্রাণহীন-দেহের 
্তায় অকিঞ্চিৎকর ৷ L 

শ্রীমন্মহাপ্রতৃ বৈষ্ণব-স্বৃতি-প্রণয়ের উপদেশ-প্রস্গে শ্রপাদ সনাতন গোস্বামীকে সামান্য-সদাচার এবং 
বৈষ্ণবাচার--উভয় বিষয়-সন্বদ্ধেই উপদেশ দিয়াছেন; তদঈসারে প্প্রহরিভক্তিবিলীসে উভয়বিধ সঘাচারই 
উদ্ভিখিত হইয়াছে । 

অসতু-সঙ্গ। বৈষবের আচার সম্বন্ধে শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন £__“অসৎসঙ্গ ত্যাগ এই বৈষ্ণব-আচার | 
স্্ীস্গী এক অসাধু কৃষণভক্ত আর ॥ এই সব ত্যজি আর বর্ণাশরম-ধর্ম। অকিঞ্চন হএগা লয় কৃষ্ণের শরণ ॥ মধ্য ২২৮ 

অসৎসজ ত্যাগ করিবে। হী-সঙ্গী এক অসাধু বাঁ অসত; কৃষ্ণের সুভ বা কষ্ণবিদ্েষী আর এক 
অসাধু। ইহাদের সঙ্গ ত্যাগ করিবে। বর্ণাম-ধর্দে আসক্তিও অসৎ-সঙ্গ_-তাহাও ত্যাগ করিবে। অন্য সমস্ত 


৪১ 


৩২২ শ্ীপ্রীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


বিষয়ে আসক্তি ত্যাগ করিয়া একমাত্র প্রক্ুষের শরণাপন্ন হইবে। শ্রীমদ্ভাগবতের তৃতীয় স্বদ্বের একবিংশ 
অধ্যায়ের কয়েকটা শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া মহাপ্রভু আরও বলিয়াছেন_্রীসপ এবং স্্রী-সঙ্গীর সঙ্গ হইতে 
জীবের মোহ ও সংলারবন্ধন জন্মে ; যোধিং-ক্রীড়ামগ ব্যক্তিদিগের সঙ্গের প্রভাবে সত্য, শৌচ, দয়া, মৌন, বুদ্ধি, লজ্জা, 
প্রা, যশঃ, ক্ষমা, শম, দম ও এশ্বর্য্য - সমস্তই বিনষ্ট হয়। 
স্ত্রীসম-অর্থ । বৈষ্ণবের পক্ষে ্ত্রীস্গ ও স্ত্রী-সঙ্গীর সঙ্গ বিশেষ ভাবে নিষিদ্ধ। কিন্ত সঙ্গ-শব্বের অর্থ কি? 
সন্জ্‌ ধাতু হইতে সঙ্গ-শষ নিষ্পয়। সন্জ ধাতুর অর্থ আসক্তি; স্থতরাং সদ-শব্দের অর্থও আসভি। আলোকে 
আসক্তি পরিত্যজ্য এবং শ্রীলোকে আসক্ত লোকের সঙ্গ পরিভ্যজ্য। শ্রীমদ্ভাগবতের ৩৩১২৯ গ্লোকের টাকায় 
প্রীপাদ-জীব-গোস্বামী লিখিয়াছেন _*প্রমদাসথ স্বীয়াস্বপি * = ৯1” শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন_-“গরষদাঙ্ 
্বীয়াঙ্বপি সঙ্গমাসক্তিং * * * ন কুর্য্যাৎ।” অর্থাৎ নিজের বিবাহিতা স্ত্রীর প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে না। 
টাকার “স্বীয়াস্বপি_শ্বীয়াস্থ অপি” অংশের “অপি” শব্দের তথ্পের্য্য এই যে, পরকীয়া স্ত্রীর সঙ্গ তো দুরের কথা, স্বকীয় 
স্ত্রীর প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে ন। | 
শ্রমদ্ভাগবতেব ৩৩১/৪* শ্লোক হইতে বুঝা যায়, যিনি ভজন-সাধন করিতে ইচ্ছুক, স্ত্রীলোকের সংএবে 
যাওয়াও তাহার পক্ষে নিরাপদ নহে । “যোপযাতি শনৈর্মায়া যৌষিদ্দেববিনির্মিতা। তামীক্ষেতাত্মনোমৃত্যুৎ তৃণৈঃ 
কৃপমিবাবৃতম্‌ ॥" এই গ্লোকের টাকায় চক্রবষ্ঠিপাদ লিখিয়াছেন_ “যা চ পুরুষং বিরক্তং জ্ঞাত্বা স্বীয়-নিফামতাং বাধযন্তী 
শুশ্রযাদিমিষেণ উপযাতি, সাপি অনর্থকারিণীত্যাহ যোপযাতীতি। অত্র তৃণাচ্ছাদিতকুপস্ত ময়ি জন: পতদ্বিতি 
ভাবনাভাবাৎ কম্তচিৎ পার্খেহপ্যনাগমাৎ সর্বত্রোদাসীন। বা ভক্তিজ্ঞানবৈরাগ্যাদিমতী বা উন্মাদচেতন! নিদ্রাণা বা মৃতাঁপি 
বা স্ত্রী সর্বখৈব দূরে পরিত্যাজ্যা ইতি ব্যপ্রিতম্‌1” উক্ত টীকানুযায়ী শ্লোকের মর্শ্ম এইরূপ :_শ্ত্ীলোক দেবনিশ্মিত 
মায়াবিশেষ; এই মায়ার হাত হইতে উদ্ধার পাওয়! বড় শক্ত ব্যাপার । এজন্য স্ত্রীলোকের সংস্রবে যাওয়াই সঙ্গত নয়। 
স্বামীকে বিরক্ত, নিষ্কাম মনে করিয়া নিজেরও নিদ্ধামতা জ্ঞাপন পুর্ববক কেবল সেবাস্তশ্রযার উদ্দেস্টেও যদি কোনও 
স্্রীকোনও পুরুষের নিকটবর্তিনী হয়, তাহা হইলেও এ স্ত্রীকে নিজের অমর্গলকারিণী বলিয়া মনে করিবে__ 
তৃণাচ্ছাদিত কূপের ন্যায় তাহাকে স্্ীত্বাচ্ছাদিত নিজ মৃত্যুর ন্যায় জ্ঞান করিবে। স্ত্রীলোক যদি ভক্কিমতী, 
বৈরাগ্যমতীও হয়, অথবা উন্মাদরোগবশতঃ অচেতনাও হয় কিম্বা নিদ্রিতা, এমন কি মৃতাও হয়, তথাপি তাহার 
নিকটবর্তী হইবে না সর্বদা তাহা হইতে দূরে থাকিবে ।” 
স্ত্রীলোকের পক্ষে পুরুষ-সঙ্গ] কেবল পুরুষ-বৈষ্ণবের আচরণ সম্বক্কেই এই উপদেশ নহে) স্্রীলোক- 
বৈষ্ণবের পক্ষেও পুরুষ-সঙ্গ ভজনের পক্ষে দূষণীয়। উপরে শ্রীমদভাগবতের যে শ্লোকটী উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহার 
অব্যবহিত পরবর্তী শ্লোকঘয়ে কপিলদেব দেবহৃতিকে বলিয়ীছেন-_-“মা। পুরুষ স্ত্রীসঙ্গবশতঃ অন্তকালে স্ত্রীর ধ্যান 
করিতে করিতে ট্রত্ব প্রাপ্ত হয়। স্ত্রীলোক মোহবশতঃ যাহাকে গতি বলিয়া মনে করে, সে-ও পুরুষতুল্য-আচরণ 
কারিণী আমার মায়! মাত্র। বিত্ত, অপত্য, গৃহাদি সমস্তই আমার মায়া। ব্যাধের সঙ্গীত যেমন শ্রবণ-স্থখদ 
হওয়াতে মগের নিকটে অসথকুল বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্তু তাহা! মগের পক্ষে যেমন মৃত্যুতুল্য ; তেমনি পতি, 
পুত্র, গৃহবিত্তাদি অস্থকুল বলিয়া মনে হইলেও মুক্তিকামা স্ত্রীর পক্ষে সর্ববতোভাবে বর্জ্জণীয় ৷” 
স্ত্রীলোকের পক্ষে পুরুষে এবং পুরুষের পক্ষে স্বীলোকে আসক্তি বর্জ্জন বৈষ্ণবের একটী আচার । ভক্তমাল 
্রস্থেও ইহার অনুকুল প্রমাণ পাওয়া যায়। “প্রভু কহে সনাতন, কৃষ্ণ যে রতন্ধন, অনেক যে ছুঃখতে মিলয়। দেহ 
গেহ পুত্রদার, বিষয়-বাসনা আর, সর্ব-আশা যদি তেয়াগয় 1” শ্ত্রীপুরুষের সংসর্গ-সম্বস্ধে শ্রমন্মহাপ্রভ্র আদেশের 
কঠোরতা এবং লঙ্ঘনে তাহার শাসনের তীব্রতা ছোট-হরিদাসের বর্জনেই অভিব্যক্ত। 
বর্ণাশ্রম-ধর্ম্বের ভাৎপর্য্য । বর্ণাশ্রম-ধর্দ-ত্যাগের কথাও ব্লা হইয়াছে । তাহার উদ্দেশ্য এই ৷ বর্ণাশ্র 
ধর্মের উদ্দেন্ত-_ইহকালের বা পরকালের স্থথ-সম্পদ- ইন্জিয়-তৃপ্রি-সাধক বস্তু; স্থতরাং ইহা আত্বেন্রিয়-তৃপ্তি-মূলক ; 
ভূক্তি-বাসনা যে পর্য্যন্ত চিত্তে জাগন্ধক থাকিবে, সে পর্যস্ত ভক্তির উন্মেষ অসম্ভব । তাই বলা হইস্বাছে, ভক্তিকামী 


আচার ৩২৩ 


ব্যক্তি বর্ণাশ্রম-ধর্মকেও ত্যাগ করিবেন) কিন্তু বর্ণাশ্রম-ধর্্ম ত্যাগেরও একটা অধিকার-বিচার আছে। যে পধ্যস্ত 
নির্বেদ-অবস্থা। না জন্মে, কিম্বা, যে পর্যন্ত ভগবৎ্-কথা-অবণাদিতে শ্রদ্ধা না জন্মে, সেই পর্য্যন্ত বর্ণাশ্রম-ধর্্ম বা কর্ম 
করিতে হইবে । নচেৎ সমাজে উচ্চৃঙ্খলতা উপস্থিত হইবে। “তাবৎ কর্শ্মাণি কুব্বীত ন নিব্বিদ্যেত যাবতা। 
মৎকথাশবণীদৌ বা শ্রদ্ধা যাবন্ন জায়তে ॥ শ্রীভা ১১২1৯ ৮ 

দুঃসজ 1 স্থূল কথা এই যে_আত্মনতিয-তৃপ্তিই যাহার উদ্দেশ্য, তাহা ত্যাগ করিবে; যেহেতু, তাহা ভক্তি- 
বিরোধী। যাহা রুষ্ণভক্তির বিরোধী, তাহা হৃদয়ে পোষণ করাই প্রকৃত ছুঃস্দ। “ছুঃস্ঘ কহিয়ে কৈতব আত্ম- 
বঞ্চনা। কৃষ্ণ, কষ্চভক্তি বিন! অন্য কামনা। চৈ চঃ মধ্য ২৪!” কুষ্ণকামনা বা! কৃফভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত 
কামনার সঙ্গই দুঃসঙ্গ তাহা ত্যাগ করিতে হইবে | র্‌ 

কৃষ্ণের আচরণ অনুকরণীয় ছে । আরও একটা কথা। বৈষ্ণবের পক্ষে ভক্তের আচরণের অন্থকরণই 
কর্তব্য, কিন্তু কৃষ্ণের আচরণের অস্থকরণ কর্তব্য নহে | “বর্তিতব্যং শমিচ্ছত্তি ভক্তবন্নতু কুষ্ব। ইতেব্যং ভক্তিশাস্ত্রানাং 
তাৎপৰ্য্য বিনির্ণযঃ। উঃ নীঃ কুষবন্পভা। ১২ ॥৮ এই শ্লোকের টাকায় বিশেষ বিচার পূর্বক শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তাঁ 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__-ভক্তদের মধ্যেও সিদ্ধ-ভক্তের. আচরণ অস্থৃকরণীয় নহে; কারণ, তাহাদের আচরণ অনেক 
সময় আবেশাদি বশতঃ কৃষ্ণবৎ হ্য় ; সাধক-ভক্তের আচরণও অনুকরণীয় নহে; কারণ, সাধকদের মধ্যেও অনেক 
সুছুরাচার থাকেন। ভক্তের যে সমস্ত আচরণ ভক্ভি-শাস্ত্রের অন্থুমোদিত, সেই সমস্ত আচরণই অন্থকরণীয়। ১1৪1৪ 


" প্লোকের টাকায় আলোচনা ভষ্টব্য। 


গ্রহণাত্বক বৈষ্ণবাচারেৰ স্বর্ূপ-লক্ষণ হইল সাধন-ভক্কির অঙ্গ ; ভক্তির উন্মেষণ তাহার তটম্ব-লক্ষণ। আর 
বর্জনাত্বক বৈষ্ণবাচারের স্বরূপ-লক্ষণ হইল কৃষ্ণ-কামনা! ব1 কুষ্ণভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত কামনা; আর ইহার 


তটস্থ লক্ষণ হইল কঁষ-বহিম্মথতা। কোন্টা সদাচার, আর কোন্টা অসদাচার-__উক্ত লক্ষণের সহিত মিলাইয়া 
স্থির করিতে হইবে । | 


ভক্তিরস 


রস। ভক্তিরস-শব্দের মধ্যে রস-শব্ধের অর্থ আস্বাগ্য বস্ত_রস্ততে আস্বাছ্চতে ইতি রস: । কিন্তু কেবল 
আত্বাত্ত বস্তু মাত্রকেই রসশান্তে রস বলা হয় না। কোনও একটা আস্মাগ্য-বস্তও যদি অনুকূল অন্ত কতকগুলি 
বস্তুর সংযোগে পুর্ধবাপেক্ষা বহুগুণে আস্বাস্ত হইয়া উঠে এবং তখন তাহার আশ্বাদনে যদি এক অনিব্বচনীয় আনন্দ- 
চমকারিডা জন্মে, তাহা হইলেই বলা হয়, উক্ত বস্তুটি অন্কুল-বস্তগুপির যোগে রসন্ধপে পরিণত হইয়াছে। 
চমণ্ডকারিতাঁ। চমৎকারিতা কাহীকে বলে? আমর। যদি অনেকগুলি স্থন্দর বন্ত দেখি, তাহাদের মধ্যে 
কোনও একটা বস্তুর সৌন্দর্য্য যদি সবেবাতকরষ্ট ও অদৃষ্টপুবর্ব হয়, তাহা হইলে তাহার দর্শনজনিত আনন্দে চিত্তের 
এমনই একটা! অনির্বচনীয় অবস্থা জন্মে, যাহার ফলে চক্ুত্ব আমাদের অজ্ঞাতসারেই যেন বিস্ারিত হইয়া উঠে) 
চিত্তের আনন্দজনিত যে অবস্থার দরুণ চক্ষুর এই শ্ফারতা জন্মে, তাহাকেই চমৎকারিতা বলা যায়। বস্তুতঃ 
আনন্দজনিত চিত্তের স্ফারতাই চক্ষুতে অভিব্যক্ত হয়। তাহা হইলে বুঝা গেল, কোনও এক অদ্ভূত ও অনির্ববচনীয় 
সুখের অহ্থভবে চিত্তের যে স্কীরতা জন্মে, তাহাই চমৎকারিতা। 
কতকগুলি অনুকূল বস্তুর সংযোগে কোনও বস্তর আস্বাদনে যদি এমন একটা আনন্দ-চমৎকারিতা জন্মে, যাহার 
ফলে সমস্ত বহিরিক্দরিয় ও অস্তরিজ্জিয়ের বৃত্তি ও আনন্দ-চমৎকারিতাতেই কেন্দ্রীভূত হয়, অন্ত সমস্ত ব্যাপারেই এ 
সমস্ত ইন্দিয়ের ক্রিয়া যদি স্তম্ভিত হইয়া যায়, তাহা হইলে এ আনন্দ-চমৎকারিতাময় স্থখকে রস বলে। 
“বহিরিস্তঃকরণয়োর্বাপারাস্তররোধকম্‌। স্বকারণাদিসংশ্লেষি চমৎকারি স্থখং রস: ॥_-অলঙ্কার-কৌত্তভ। ৫1৫ ॥৮ 
রসের সার। চমৎকারিতাই রসের সার-_-চমৎকারিতা না থাকিলে রস, রস বলিয়াই পরিগণিত হয় না। 
সর্বত্রই চমৎকারিতা সাররূপে পরিগণিত হওয়ায় সকল রসই অদ্ভুত হইয়া থাকে। “রসে সারমশ্চৎকারো যং বিনা 
ন রসোরসঃ। তচ্চমতকারসারত্বে সর্বধত্রৈবাড়তোরস: ॥__অলক্কার-কৌত্তভ। ৫1৭1৮ 
দধি একটা আশ্বাছ্য বস্ত__ইহার নিজের একটা স্বাদ আছে; কিন্তু এই স্বাদে আনন্দ-চমৎকারিতা জন্মায় না; 
তাই কেবল দিকে রস বলা যায় না। দির সঙ্গে যদি চিনি মিশ্রিত করা হয়; তাহা হইলে তাহার স্বাগ্যাধিক্য 
জন্মে; তাহার সঙ্গে যদি আবার কর্ুর, এলাচি, স্বত, মধু প্রভৃতি মিশ্রিত করা হয়, তাহা হইলে অপুবর্ব স্বাদ ও 
শৌগন্ধাদি বশত: তাহার আশ্বাদনে একরূপ আনন্দ-চমৎকারিত| জন্মে ; তখন তাহ! রসরূপে পরিণত হইয়াছে, 
বলা যায়। 
এইরূপে, অন্ত বস্তুর সংযোগে দধি যেমন অপুব্ব আম্বাদন-চমৎকারিতা ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হয়, 
তদ্বপ, ভক্তিও অন্থবস্তর সংযোগে অপুর্ব আ্বাদন-চমৎকারিতা ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হইতে পারে। 
ভক্তি স্বতঃই আধ্বাদ্য। কিরূপে রসে পরিণত হয়। ভক্তি স্বরপত: হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ ; 
হুতরাং ভক্তির নিজেরও একটা স্বাদ আছে; আনন্দন্বরূপ বলিয়! ভক্তি নিজেই আনন্দদান করিতে পারে এবং 
জীব বিভিন্ন প্রাকৃত বস্তুতে যে যে আনন্দ পায়, তাহাদের সমষ্টিভূত আনন্দ অপেক্ষাও -আনন-স্বরূপা কৃষ্ণভক্কি বা 
কুষণরতির সাক্ষাৎকার-জরনিত আনন্দ, জাতিতে ও স্বাদাধিক্যে_:কোটি কোটি গুণে শ্রেষ্ঠ; তথাপি, এই একমাত্র 
কুষ্ণরতিকেই ভক্তিশাস্ত্র রস বলে না) কারণ, ইহাতে ইহার জাতির এবং স্বাদ-বৈশিষ্ট্ের অনুরূপ আস্বাদন- 
চমৎকারিতা নাই। কিন্তু ইহার সহিত যদি বিভাব, অহৃভাব, সাত্বিকভাব ও ব্যাভিচারী ভাব মিলিত হয়, তাহা 
হইলে কেবল কৃষ্ণরতির আশ্বাদনে যে আনন্দ পাওয়া গিয়াছে এবং পুঁ্ব্বে অন্যান্ত অনেক আস্বাগ্য বস্তুর আখ্বাদনে 
ভক্ত যে আনন্দ পাইয়াছেন, তাহাদের সমষ্টিভূত আনন্দ অপেক্ষাও কোটি কোটি গুণ আনন্দ এবং অপুর্ব ও 
অনির্বচনীয় এমন এক আনন্দ চমৎকারিতা জন্মিবে, যাহার ফলে ভক্তের অন্তরিক্জরিয় ও বহিরিক্দরিয়ের সমস্ত অহ্ভব- 
শক্তি সম্পূর্ণরূপে একমাত্র এ অপুবর্ব আনন্দে এবং অনিব্বরঠনীয় আনন্দ-চমৎকারিতাতেই কেন্দ্রীভূত হইবে) তখনই 


ভক্তিরস ৩১৫ 


রুষ্রতি রসরূপে পরিণত হইয়াছে বল! হইবে৷ “রতিরানন্দরূপৈব নীয়মানা তু রশ্ততাম্‌। কৃষ্ণার্দিভিবিভাবাগ্ৈ- 
গতৈরস্থভবাধবনি । প্রৌঢ়ানন্দ-চমৎকারকাষ্ঠামাপছতে পরাম্‌॥_ভ, র, সি, ২১/৬-৭।৮ অস্থভব-পথ-গত কৃষ্ণাদি- 
বিভাবদ্বারা আনন্দকূপা রতি রশ্যতা লাভ পূর্বক অপুর্ব প্রৌঢ়ানন্দ-চমৎকারকাষ্টা প্রাপ্ত হয়। উক্ত প্লোকের 
পুর্ববর্তী কয়টী শ্লোকে বিষয়টা আরও পরিস্ফুট করা হইয়াছে। “অথাস্তাঃ কেশব-রতের্লক্ষিতায়া নিগঘ্যতে। 
সামগ্রীপরিপোষেণ পরমা রসক্ধপতা। বিভাবৈরক্থভাবৈশ্চ সাত্বিকৈর্ব্যভিচারিভিঃ। স্থাগ্যত্বং হৃদি ভক্তীনামানীতা৷ 
শ্রবণাদিভিঃ। এব কষ্ণরতিঃ স্থায়ী ভাবে! ভক্তিরসো ভবেৎ ॥ ভ, র, সি, ২১।১-২ ৪৭. আ্ীচৈতন্চরিতামুতের 
নিমোদ্ধত পক্থীর দুইটা এ শ্লোকেরই অনুবাদতুল্য £_প্রেমাদিক স্থায়ীভাব সাম্গ্রীমিলনে। কৃষ্ণভক্তি রসরূপে 
পায় পরিণামে ॥ বিভাব, অঙ্গুভাব, সাত্বিক, ব্যভিচারী । স্থাত্ীভাব রস হয়, মিলি এই চারি ॥ মধ্য ২৩” 
স্থলার্থ এই যে__বিভাব, অস্থভাব, সাত্বিকভাব এবং ব্যাভিচারীভাব, এই চারিটী সামগ্রীর মিলনে কৃষ্ণভক্তি বা 
স্থায়ীভাব রসন্ধপে পরিণত হয়। এস্থলে পাচটা নৃতন কথা পাওয়া গেল_-বিভাব, অন্থভাব, সাত্বিকভাব এবং 
বাভিচারীভাব ; আর স্থায়ীভাব। প্রথমোক্তটী চারিটী বস্তুর মিলনে শেষোক্তটী রসে পরিণত হয়। কিন্তু এই পাচটা 
বস্তুর স্বরূপ কি, তাহা না জানিলে বিষযুটা বুঝা যাইবে না; তাই এস্থানে এই পাঁচটা বস্তুর সংক্ষিঞ্ পরিচয় প্রদত্ত হইল ৷ 

বিভাব। “বিভাব্যতে হি রত্যার্ির্ত্র যেন বিভাবাতে। বিভাবো নাম স দ্বেধালস্বনোদ্দীপনাত্মকঃ। 
ভ, র, ২১৬৮ যাহা দ্বারা এবং যাহাতে রতাদি ভাবের আম্বাদন করা যায়, তাহাকে বিভাব বলে। 
বিভাব ছুই রকম, আলগ্বন ও উদ্দীপন । আলম্বন আবার ছুই রকম-_বিষয়ালঙ্বন ও আশ্রয়ালম্বন। শ্রীকষ্ণই ভক্তির 
বিষয়, এজন্য গীক্ৃষ্ণকে বলে বিষয়ালগ্ছন ; আর ভক্তগণেই এ ভক্তি থাকে ;-এজন্ শ্রীকৃষ্টের ভক্তগণই আশ্রয়ালম্বন । 
যাহা দ্বারা ভাবের উদ্দীপন হয়, তাহাকে বলে উদ্দীপন-বিভাব ; আলম্বন-বিভাবের (শ্ররুষ্ণের এবং কৃষ্ণ-ভক্তের) 
ক্রিয়া, মুদ্রা, রূপ, ভূষণাদি এবং দেশ-কালাদি ভাবের উদ্দীপন করে। এজন্য এ সকলকে উদ্দীপন-বিভাব বলে। 
ময়ূর-পুচ্ছ দেখিলে যদি প্রীরুফ-্বতি হয়, তবে মযুব্-পুচ্ছই উদ্দীপন-বিভাব 1 

অনুভব । যে সমস্ত বহিবিক্রিয়! দ্বার! চিত্তস্থ ভাবের পরিচয় পাওয়া যায়, তাহাদিগকে অহ্ুভাব বলে, উদ্ভতাম্বরও 
বলে। “অন্থভাবাস্ত চিত্তস্থভাবানামৰধোকাঃ | তে বহিবিক্রিয়াপ্রায়াঃ প্রোক্তা উদ্ভাস্বরাখ্যয়া ॥ ভ, র, সি, ২২া১॥৮ 
্রকৃষণ-সম্বন্ধী ভাবের প্রভাবে নৃত্য, বিলু$ন (ভূমিতে গড়াগড়ি), গান, উচ্চরব, গাত্রমোটন, হুঙ্কার, জা, দীর্ঘশ্বাস, 
লোকাপেক্ষাত্যাগ, লালাম্রীব, অন্ুহাস্ত, ঘূরণা, হিককাদি_-এসমস্তই অস্ভাব কৃষ্ণসন্বদ্ধী ভাবের প্রভাবে এই সমস্ত 
অমুভাব সকল সময়ে আপনা-আপনিই প্রকটিত হয় না; ভক্ত ইচ্ছা করিলে এসমস্তকে প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখিতে পারেন। 

সাত্বিকভাব। সাক্ষাদ্ভাবে প্রীকুষসম্বত্বী অথবা কিঞ্দ্‌ ব্যবধানযুক্ত শ্রীকফ-সন্দ্ধী ভাবসমূহ্ারা চিত্ত 
আক্রান্ত হইলে সেই চিত্বকে সত্ব বলে। এইসত্ব হইতে উৎপন্ন ভাব-সমূহকে সাত্বিকভাব বলে, অর্থাৎ শ্রীকষণসনব্বীয় 
ভাব-সমৃহদ্ধারা চিত্ত আক্রান্ত হইলে আপনা-আপনিই বাহিরে যে সমন্ত লক্ষণ প্রকাশ পায়, তাহাদিগকে সাত্বিকভাব 
বলে। “কুষ-সম্বক্ধিভিঃ সাক্ষাৎ কিকিদ্‌ বাঁ ব্যবধানভঃ। ভাবৈ শ্চিত্তমিহাক্ৰাস্তং সত্বমিত্যুচ্যতে বুধৈঃ ॥ সব্বাদস্থাৎ 
সমুৎপন্না যে ভাবা স্তে তু সাব্িকাঃ। ভ, য়, সি, ২৷২৷১-২॥" সাত্বিকভাব আট রকমের-_ স্তম্ভ, স্বেদ (ঘর্শ), 
রোমাঞ্চ, স্বরভেদ, কম্প, বৈবর্ধা, অশ্রু ও প্রলয় (মচ্ছা)। 

হর্ষ, ভন্ব, আশ্চর্য্য, বিষাদ এবং অমর্ষ (ক্রোধ) হইতে ত্বত্ত উৎপন্ন হয়। ইহা মনের একটা অবস্থা-বিশেষ ; 
ইহাতার! অস্তরিজ্রিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত হয় এবং তাহার প্রভাবে বহিরিজ্রিয়ের ব্যাপারও সুভিত হয়। চক্ষু-কর্ণাদি 
জ্ঞানেন্দরিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত হওয়ায় শূন্ততাদি প্রকাশ পায়। আর বাক্‌-পাণি আদি কর্শ্মেক্সরিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত 
হওয়ায় বাগ রাহিত্যাদি প্রকাশ পায়। সর্ব্মবিধ ইজ্িয়ের ক্রিয়া স্থগিত হওয়ায় দেহ যেন জড়তা প্রান্ত হয়, কিন্ত 
মনের ক্রিয়া চলিতে থাকে, মনে অপূর্ক আনন্দ অহুভূত হয়। 

হর্ষ, ভয় ও ক্রোধাদি জনিত শরীরের আর্ডরতাকে স্ব (ঘর্ম্) বলে। 

আশ্চর্য দর্শন, হর্ষ, উৎসাহ ভয়াদি বশতঃ দেহের রোম সকল উদ্নত হইয়া উঠিলে তাহাকে রোমাঞ্চ বলে 


৩২৬ শ্রীপ্রীচৈতশ্তচরিতামূতের ভূমিকা 
বিষাদ, বিশ্ব, ক্রোধ, আনন্দ ও ভয়াদি হইতে স্বরতেদ হয়। ইহাতে শ্বরের বিকৃতি জন্যে; গদ্গদ্‌ 
বাক্য হয়। 
ক্রোধ, ত্রাস ও হর্ষাদি দ্বারা গাজরের যে চাঞ্চল্য জন্মে, তাহাকে কম্প বা বেপধু বলে। 
বিষাদ, ক্রোধ ও ভয়াদি বশতঃ বর্ণ-বিকারের নাম বৈবর্ণয ৷ ইহাতে মলিনতা ও কৃশভাদি জন্মিয়। থাকে । 
হর্ষ, ক্রোধ ও বিষাদাদি বশতঃ নেত্রে যে জলোদ্‌গম হয়, তাহাকে অভ্র বলে। হর্যজনিত অশ্রু শীতল, 
ক্রোধাদিজনিত অশ্রু উষ্ণ । সকল প্রকারের অশ্রতেই চঙ্ষুর ক্ষোভ (চাঞ্চল্য), রক্তিমা এবং সম্মার্জনাদি ঘটিয়া 
থাকে । নাসিকাম্রাবও ইহার অঙ্গ-বিশেষ। 
স্তম্ত ও গ্রলয়ের পার্থক্য । স্থখ ও দুঃখ বশত: চেষ্টাশৃন্ততা ও জ্ঞানশৃন্ততার নাম প্র লয় বা মৃচ্ছা। ্রলয়ে 
ভূমিতে পতনাদি লক্ষণ প্রকাশ পায়। চেষ্টাশৃন্টতাঘ্ার৷ বহিরিন্দরিয়ের এবং জ্ঞানশৃন্ততা দার! অস্তরিক্দ্িয়ের ব্যাপার 
স্তম্ভিত হইয়াছে বলিয়া বুঝা! যায় স্তস্ত-নামক সাত্বিকভাবেও এই ছুই রকমের ইন্সিয়ের ব্যাপারই স্তম্ভিত হয়। 
স্তম্ভে ও প্রলয়ে পার্থক্য কেবল মনের ব্যাপারে। স্তম্ভে মনের ব্যাপার স্তম্ভিত হয় না, কিন্তু গ্রলয়ে মন বিষয়ালম্বনে 
লীন হইয়া যায় বলিয়! মনের ব্যাপারও থাকে না। 
সাত্বিকের ক্রিয়া, অন্তরিক্দ্িয় ও বহিরিক্দ্িয়ের উপর । অষ্টসাত্বিকের বিবরণে যে হর্ষ, ভয়, ক্রোধ 
বিষাদাদির কথা বল! হইল, তৎসমুদয় যদি গ্রীরুষ্ণ-সন্বদ্ধি-ভাব ব্যতীত অন্য কোনও ভাব হইতে উৎপয় হয়, তাহা 
হইলে তঙ্জনিত অশ্র-কম্পাদদিকে সাত্বিক-ভাব বল হইবে না। সমস্ত সাত্বিক-ভাবই অস্তরিক্রিয় ও বহিরিন্দিয় 
উভয়ের উপরে ক্রিয়া করে। পুর্বে বলা হইয়াছে, স্তম্ভে ও প্রলয়ে অন্তরিন্দ্রিয় স্তম্ভিত হইলে তাহার ফলে 
বহিরিক্জরিয়ের ক্রিয়াও শুস্তিত হয়) অশ্রুতে মন প্রেমান্্রীভূত হইলে চক্ষুও আর্দ্র হয়; কম্পে প্রেম-গ্রভাবে মন কম্পিত 
হইলে সেই কম্পন স্থুলরূপে দেহেও পরিস্ফুট হয়; এইরূপ সমস্ত সাত্বিকভাব সম্বদ্ষেই । 
অনুভ্ভাব ও অষ্টসাত্বিকে পার্থক্য । তাহার হেতু । অষটসান্বিকভাব যখন বাহিরে প্রকাশ পায়, তখন তাহারাও 
প্রকুষ্ণ-সন্দ্ধি-ভাবের বহিবিকাশ মাত্র। অন্ভাবও শ্রীরুফ-সম্বদ্ধি-ভাবের বহিষিকাশ. মাত্র। স্থতরাং অষ্টাত্বিককে 
অহ্থভাবও বলা যাইতে পারিত ॥ কিন্ত তাহ! না বলিয়া একটা বিশেষ পার্থক্য জ্ঞাপনের নিমিত্তই অন্থভাব ও 
অষ্ট-সাত্বিককে পৃথক নামে অভিহিত করা হইয়াছে। পার্থক্যটা এই-_শ্রীরুষণ-সম্দ্ধি-ভাব দ্বার! চিত্ত আক্রান্ত হইলে 
বাহিরে যে সমস্ত বিকার প্রকাশ পায়, তাহাদের মধ্যে এমন কতকগুলি বিকার আছে, যাহার ভক্তের ইচ্ছাব্যতীতই 
শবতঃই ক্ষুরিত হয়; ভক্ত ইচ্ছা করিলেও এই সমস্ত বিকারকে গোপন করিতে পারেন না; এই বিকারগুলিকে বল! 
হইয়াছে সাত্বিক-ভাব_ুস্তাদি। আর এমন কতকগুলি বিকার আছে, যাহারা বুদ্ধি পূর্বক প্রকাশিত হয় যেমন 
বৃত্যাদি ; ভক্ত ইচ্ছা! করিলে নৃত্যাদির ইচ্ছাকে দমন করিতে পারেন, (নৃত্যাদীনাং সত্যপি সত্বোৎপন্নত্তে বুদ্ধিপুর্বিকা 
প্রবৃত্তিঃ স্তম্ভাদীনান্ত স্বতএব প্রবৃত্বিঃ__শ্রীজীবগোম্বামী )। ইচ্ছা করিলে নৃত্যাদির প্রবৃত্তিকে দমন করিতে পারার 
এবং স্তম্ভাদিকে দমন করিতে না! পারার হেতু এই যে,_অস্ভাবাধ্য বিকার-সমূহ ভক্তের অস্তরিজ্জিয়কে যে ভাবে 
বিক্ষু্ করে, বহিরিজ্রিয়কে তত প্রচুররূপে বিক্ষৃ করে না) ভাবের প্রভাবে মন যেরূপ নৃত্য করিতে থাকে, দেহ 
সেরূপ করে না; দেহের বৃত্য-প্রয়াস মৃদু; তাই ভক্ত ইচ্ছা করিলে দেহকে নৃত্য না করাইয়াও নিন 
গাকিতে পারেন। কিন্তু অষ্টসাত্বিক অস্তরিক্দিয় ও বহিরিঞ্রিয়_এই উভয়-বিধ ইন্জিয়ের উপরই স্বীয় প্রভাব প্রচুর 
পরিমাণে বিস্তার করিয়া থাকে__মনের সঙ্গে সঙ্গে দেহকে কম্পিত, আর্দ্র ইত্যাদি করিয়া থাকে ; ভক্ত নিজের চেষ্টায় 
এই ভাবের বিক্রমকে সাধারণতঃ পরাভূত করিতে পারেন ন! (অতঃ পুর্বোক্তান্ধেতো বহিরস্শচক্ুটমুচ্চৈ ধিক্ষৌভ- 
বিধায়িত্বাদিত্যুত্তাস্বরেযু তু ন ভাদৃশম্_শ্রীজীবগোম্বামী ।.. উদ্ভাঙ্বর-_অহ্থভাব)। 
অন্থভাব ও সাত্বিকভাৰ এতদুভয়ই কৃষ্ণ-সম্বদ্ধি ভাবের বহির্ক্বিকার বলিয়া সাত্বিক ভাবেরও অহৃভাবত্ব 
আছে; তাই কখনও কখনও সান্বিক-ভাবকে সাত্বিক-অন্থভাব -এবং অহ্ভাবাখ্য বিকারগুলিকে উদ্ভান্বর- 


অন্ুভাব বল! হয়। 





ভক্তিরস ৩২৭ 


ব্যভিচারী ভাব। বি-পূ্বক অভি-পূর্বাক চর্ধীতুর উত্তর পিন, প্রত্যয় যোগে “ব্যভিচারী” শব্দ নিশশনন 
হইয়াছে বি-অর্থ_বিশেষন্ূপে ; অভি অর্থ_আভিমুখ্যে ; চর-ধাতুর অর্থ__গতি, সঞ্চরণ । তাহ! হইলে ব্যভিচারী 
শব্দের অর্থ হইল-_( স্থায়িভাবের ) অভিমুখে বিশেষর্ূপে সঞ্চরণ করে যে। যে ভাব স্থায়িভাবের অভিমুখে বিশেষরূপে 
সঞ্চরণ করে, তাহাকে ব্যভিচারি ভাব বলে। “বিশেষেণাভিমুখ্যেন চরস্তি স্থায়িনং প্রতি । ভ, র, সি, ২৩১1৮ 
ভাবের গতিকে সঞ্চারিত করে বলিয়া! ব্যভিচারি-ভাবকে সঞ্চারি-ভাবও বলে। “সঞ্চারয়স্ডি ভাবস্ত গতিং 
সঞ্চারিণোহপিতে ॥ ভ, র, সি, ২)৩1১।৮ বাক্য, জ-নেজাদি অঙ্গ এবং সত্বোৎপন্ন ভাবসমূহ দ্বারা ব্যভিচারি- 
ভীবসমূহ প্রকাশিত হয়। 

ব্যভিচারি-ভাব তেত্রিশটা £ঃ_ নির্h্বেদ, বিষাদ, দৈন্য, প্রানি, শ্রম, মদ, গবব? শঙ্কা, ত্রাস, আবেগ, উন্মাদ, অপস্থৃতি, 
ব্যাধি মোহ, বৃতি, আলশ্য, জাড্য, ত্রীড়া, অবহিথা স্মৃতি, বিতর্ক, চিন্তা, মতি, ধৃতি, হর্ষ, ওংসুক্য, ওগ্র, অমর, 
অস্থয়া, চাপলা, নিদ্রা, সুপ্তি ও বোধ । (২1৮।১৩৫ পয়ারের টাকায় এসমস্ডের লক্ষণ দ্রষ্টব্য )। 

স্থায়িভাব। কৃষ্চরতিই স্থায়িভীব। “সাধন-ভক্তি হৈতে হয় রতির উদয়। রতি গাঢ় হৈলে তার 'প্রেম” 
লাম কম ॥ প্রেমবৃদ্ধি ক্রমে নাম স্নেহ, মান, প্রণয়। রাগ, অঙ্থরাগ, ভাব, মহাভাব হয় ॥ যৈছে বীজ, ইক্ষু রস, 
গুড়, খণ্ড সার। শকরা, সিতা, মিত্র, উত্তম মিঙি আর ॥ এ সব কৃষ্ণভক্তি-রসের স্থায়িভাৰ | মধ্য । ১৯।” ইক্ষুরস 
পুনঃ পুনঃ পাকে গাঢ়তা লাভ করিয়া যেমন যথাক্রমে গুড়, খওসার, শর্করা, নিতা, মি্রি ও উত্তম মিজিতে পরিণত 
হয়, তদ্রপ কুষ্ণরতিও ক্রমশঃ গাঢতা প্রাপ্ত হইতে হইতে যথাক্রমে প্রেম, স্নেহ. মান, প্রণয়, রাগ, অনুরাগ, ভাব ও 
মহাভাবে পরিণত হয়। একই কৃষ্ণরতির এই বিভিন্ন অবস্থারূপ প্রেম-ন্েহাদিকেই কৃষ্ণভক্তিরসের স্থায়িভাব বলে) 
সুতরাং স্থায়িভাবও স্বর্ূপতঃ কৃষ্ণরতিই ৷ “স্থায়ী ভাবোহত্র স প্রোক্তঃ ্ীরুষণবিষয়া রতিঃ। ভঃ রঃ পি::২1৫।২ ৮ 
প্রেম-সেহাদি স্থায়িভাবই বিভাব, অন্থভীব, সাত্বিক ও ব্যভিচারী ভাবের সহিত মিলিত হইলে ভক্কিরসরূপে পরিণত 
হয়। প্রেমাদিক স্থায়িভাব সামগ্রীমিলনে। কৃষ্ণভক্তি রসরূপে পায় পরিণামে ॥ মধ্য ২১॥ তাহা হইলে বুঝা 
গেল__বিভাবাদির সহিত মিলিত হইয়া যে বস্তুটী যে রসরূপে পরিণত হয়, তাহাই সেই রসের স্থায়ী ভাব, তাহ! 
সেই রসে নিত্য-বিরাজমান এবং তাহাই সেই রসের ভিত্তি বা মূল উপাদান। ৃ 

শান্তাদি-রতি-ভেদ। একই দীপের আলোকরশ্মি বিভিন্ন বর্ণের কাচের ভিতর দিয়া প্রকাশিত হইলে যেমন 
বিভিন্ন বর্ণে রন্তিত হইয়! বহির্গত হয় তদ্রপ একই ক্বষ্ণরতি বিভিন্ন আশ্রয়ালম্বনের গুণে বিভিন্ন ঝপ ধারণ করে। 
এইরূপে ভক্তভেদে রতিভেদ পঞ্চ পরকার | শাস্তরতি দাশ্রতি সখ্যরতি আর। বাৎসল্যরতি মধুররতি--এ 
পঞ্চবিভেদ | মধ্য ১৯। শাস্তভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে শান্তরতি , দাস্তভাবের ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে দাশ্যরতি। 
সধ্যভাবের ভক্তের কৃষ্ণরূতিকে বলে সধ্যরতি ; বাঁৎসল্যভাবের ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে বাৎসল্য রতি এবং মধুরভাবের 
ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে মধুর-রতি ব। কাস্তারতি। 

পঞ্চমুখ্যা রতি । শান্তাদি পাঁচটি রতিকেই মুখ্যা রতি বলে। মুখ্যা রতি স্থাথা ও পরাথণভেদে দুই রকমের ; 
অবিরুদ্ধ ভাব সকল দ্বার! যাহা! আপনাকে স্পষ্ট্রপে পোষণ করে এবং বিরুদ্ধ ভাব সকল দ্বারা যাহার গ্লানি 
উপস্থিত হয় তাহাকে স্বাথা” রতি বলে; আর যে রতি স্বয়ং সভুচিত হইয়া বিরুদ্ধ ও অবিরুদ্ধ ভাৰকে প্রকটিত 
করে তাহাকে পরার্থ রতি বলে । 

সপ্তুগৌনীরতি। পাচটা মুব্যারতি ব্যতীত সাতটা গৌথী রতিও আছে -হাস্ত, বিস্ময়, উৎসাহ, শোক, ক্রে!ধ, 
ভয় এবং জুগুপ্না বা নিন্দা। ইহার! স্বরূপতঃ শুদ্ধসত্ববিশ্েষমনী স্বার্থারতি নহে; ইহারা সঙ্কোচমী পরার্থী রতি ছারা 
প্রকাশিত হয় ; এবং সন্কোচময়ী পরার্থা রতি যখন হাস্তকে প্রকাশ করে, তখন সেই হান্তোত্তরা পরাথা-রতিকেই 
হাস্তরতি বলা হয়। এইক্সপে বিস্ময়োত্তরা পরাথণাকে বিন্ময়-রতি বলে, ইত্যাদি। কৃষ্ণসমবদ্ধিনী চেষ্টাঘারাই হাস্তাদির 
উদ্ভব ন! হইলে রস হইবে না। এই সাতটী সাময়িকী রতি, ইহাদের ধারাবাহিক স্থায়িত্ব নাই। 


৩২৮ শ্ীপ্রীচৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


শাস্তাদি-রতির কিঞ্চিৎ বিবরণ এস্থলে প্রদত্ত হইতেছে :-- 
শাস্তরতি। শীস্ত-রতির গণ শ্রীকুষ্ণনিঠা, কষ্ণবিনা অন্ত কামনা ত্যাগ; কিন্তু শাস্ত-ভক্তের শীক্বষ্ণে মমভা- 
বুদ্ধি নাই; শ্রীকুষে তাহার কেবল পরমাত্মা-জ্ঞান। শাস্তরতি প্রেম পর্যান্ত বৃদ্ধি পায়। 
দ্রান্তরতি। দাশ্যরতির গুণ সেব।; দাস্ত-ভক্তের শ্রীক্ষষ্ণনিষ্ঠা ত আছেই, অধিকন্ত প্রীকুষেঃ মমতাবুদ্ধি থাকায় 
কষে গ্রীতির নিমিত্ত সেবা আছে। দাস্তভক্তের শ্রীকষ্ণে গৌরববুদ্ধি আছে ; “শক্বষ্চ আমার প্রভু, আমি তাহার 
রুপার পাত্র”-- ইহাই দাস্তভক্তের ভাব। দাস্তরতি প্রেম, স্নেহ, মান, প্রণয় ও রাগ পর্যন্ত বৃদ্ধি পায়। 
সখ্যরতি। সধ্য-রতির গুণ সম্রমশৃন্তত! বা গৌরবশূন্যতা ; শ্রীকুষ্ণের সথারাই এই রতির পা; প্রীকুষ্ণ যে 
তাহাদের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, এই জ্ঞান সখাদের নাই; তাহারা গ্রকুঞ্চকে তাহাদের সমানই মনে করেন? এইরূপ তুল্যতা- 
জ্ঞানের হেতু--শ্রীকচে অবজ্ঞা নহে, পরস্ত গ্রকষে। প্রীতি ও মমতাবুদ্ধির আধিক্য। এই রসে গ্রীকঞ্চনিঠা আছে; 
শ্ৰীকৃষ্ণে মমতাবুঞ্ধিহেতু তাহার প্রীতির জন্য সেবা আছে; তবে এই সেবা দাস্তরসের সেবার মত গৌরব-বুদ্ধিতে নহে, 
পরস্ত মমতাধিক্যবশতঃ তুল্যতা-বুদ্ধিতে , কোনও সথা বনে কোনও একটা ফল মুখে দিয়া যখন দেখেন, ফলটা অতি 
মিষ্ট তখনই তিনি তাহা সখ! এীকৃষ্ণকে না দিয়া থাকিতে পারেন না) তাই তিনি অতি প্রীতির সহিত ও উচ্ছিষ্ট 
ফলই সখা-কানাইয়ের মুখে দিয়া বলেন-_“ভাঁই কানাই, এই ফলটা থা, অতি মিষ্ট”। দাস্তের ন্তায় গৌরববুদ্ধি থাকিলে 
উচ্ছিষ্ট ফল গ্রীকুষ্ণের মুখে দিতে পারিতেন না। ্রীক্ষ্ণও তাহাতে বড় প্রীত হন; তিনি বলিয়াছেন, “যে আমাকে 
ছোট মনে করে, অস্ততঃ সমান মনে করে, কখনও বড় মনে করে না, আমি সর্বতোভাবে তাহার অধীন।” সখ্যরতি 
বিশ্বাসভাবময়॥ স্থবলাদি-সখাবর্গ এই রতির আশ্রয়। সখ্যরতি প্রেম, স্েহ, মান প্রণয় রাগ ও অস্থরাগ পর্য্যন্ত 
বুদ্ধি পায়। . 
বাৎসল্য রতি । বাৎসল্য-রতির ভক্তগণ ,আপনাদিগকে শ্রকু্ অপেক্ষা বড় মনে করেন এবং এ্রীকুষ্ণকে 
তাহাদের অনুগ্রহের বা আশীর্বাদের পাত্র মনে করেন। যেমন নন্দ-যশোদাদি | গ্রীতি ও মমতার আধিক্যবশতঃই 
এইরূপ ভাব! শ্রীকুষ্ণের মঙ্গলের জন্য তাহার! শ্রীকুষ্ণকে তাড়ন-ভর্খসন-আদিও করিয়া থাকেন। সধ্যরতি হইতে 
বাৎসল্যের বিশেষত্ব এই যে, সখ্যরতিতে গ্রীতিতে বিশ্বাস থাক! চাই-_অর্থাৎ “আমরা যে শ্ররুষ্ের সঙ্গে সমান সমান 
ভাবে ব্যবহার করিতেছি, তাহার মুখে উচ্ছিষ্ট ফল দিতেছি, তাহার কাধে চড়িতেছি--তাহাতে শ্রকষ্চ প্রীত হন, 
কখনও অসম্থষ্ট হন না”__এইক্প বিশ্বাস সখাদের আছে; ইহাই বিশ্বাস-ভাবময়ী সখ্যরতি। যখনই এই বিশ্বাসের 
অভাব হইবে, তখনই সধ্যরতি সঙ্কুচিত হইয়া পড়িবে। কিন্তু বাৎসল্য রতিতে, এইরূপ ব্যাবহারে ্রকষ্ণ তুষ্ট হইবেন, 
কি রুষ্ট হইবেন, এই বিচারই মনে স্থান পায় না। “কের মলের অন্ত ইহা করা দরকার, তাই আমাকে ইহা 
করিতে হইবে__-ভাতে প্রক্ণ তুষ্টই হউক বা রুষ্টই হউক। কৃষ্ণ ত অবোধ বালক, সে তাহার ভাল মন্দ কি বুঝে? 
কিসে তাহার ভাল হইবে, কিসে তাহার মন্দ হইবে, আমি তাহা বুঝি--আমি তাহা জানি। যাতে তাহার ভাল 
হইবে, আমি তাহা করিবই।” ইহাই বাৎসল্য-রতির ভাব । এই রসে শ্রীকৃষ্কে লাল্যজ্ঞান এবং আপনাকে লালক 
জ্ঞান। বাৎসলা-রতি প্রেম, শ্রেহ, মান, প্রণয়, রাগ ও অমুরাগের শেষ সীমা পর্যযস্ত বৃদ্ধি পায়। 
মধুর-রতি। অঙ্গ-সঙ্র-দানাদি হার! শ্রীকৃষ্ণের সেবা ও গ্রীতি-সম্পাদনই মধুর-রতির প্রধান গুণ। শ্রীকফ- 
প্রেয়সীবর্গই এই রতির আশ্রয়। মধুর-রতি প্রেম, স্বেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অঙ্থরাগ, ভাব ও যহাভাব পর্য্যন্ত 
বৃদ্ধি পায়। 
হাস্ত বাক্য, বেশ ও চেষ্টাদির বিকৃতিবশতঃ চিত্তের প্রকাশকে হাস্য বলে। নয়নের বিকাশ, নাসা, ওঠ ও 
কপোলের স্পন্মনাদি ইহার চেষ্টা। করষ্ণ-সম্ব্ধি চেষ্টা-জনিত হাস্ত, স্বয়ং সঙ্কোচময়ী কৃষ্ণরতি কর্তৃক অহগৃহীত হইলে 
হাস্তরতি বলিয়া কথিত হয়। 
অদ্ভুত। অলৌকিক বিষস়াদির দর্শনাদিবশতঃ চিত্তের যে বিস্তৃতি জন্মে, তাহাকে বিশ্বয্ন বলে। শ্রীকবষ্ণ- 
সৃহ্বন্ধী অলৌকিক-বিবয়াদি জনিত বিশ্ময় শ্রীরুফ্ণরতি কর্তৃক অহ্গৃহীত হইলে, বিশ্বয়রতি বলিয়া কথিত হয়।...... 





ভক্তিরস ৩২৯ 


বীর। যাহার ফগ সাধুগখের প্রশংসার যোগ্য, সেইক্সপ যুদ্ধাদি কার্য্যে স্থিরতর মনের আসক্তিকে উৎসাহ 
বলে। কাপবিলঙ্বের 'সসহন, ধৈধ্যতাাগ ও উদ্দাম প্রভৃতি ইহার'চেষ্টা। শ্রকৃষ্ণ-সম্বদ্ধি যুদ্ধাদি কার্ধো উৎসাহ, শ্রীকফ- 
রতি কতৃক অন্থগৃহীত হইলে উৎপাহয়তি বলিয়া কথিত হয়। উতৎ্নাহ রতিই বীর-রতি। 

শোক । ইষ্টবিয়োগাদি দ্বার! চিত্তের র্লেশাতিশয়ূকে শোক বলে। শ্রীরুষ্ণ-সন্থদ্ধি শোক, শ্রীকৃষ্চ-রতি কর্তৃক 
অমুগৃহীত হইলে শোক-রতি বলিয়! কথিত হয়। 

ক্রোথ। প্রাতিকুল্যাদি জনিত চিত্রদলনকে ক্রোধ বলে। শ্ররুফসম্দ্ধি পাতিকুল্যাদি-জনিত ক্রোধ, শ্রীকৃষ্ণ 
রতি কতৃক অন্থগৃহীত হুইলে ক্রোধরতি বলিয়া কথিত হয় । 

জুগুপ্দা। অব্দ্য বস্তুর অন্থভব-জনিত চিত্ত-নিমীলনকে জুগণ্দা বলে। গ্ররুষ্ণরৃতি কর্তৃক অমুগৃহীত 
জুগুপ্নাকে জুগুপ্পারতি বলে। 

ভয়। পাপ ও ভঙ্গানক দর্শনাদি দ্বার! চিত্তের নাতিশয় চাঞ্ল্যকে ভয় বলে। প্রকঞ্চরতি কর্তৃক অন্গৃহীত 
ভয়কে ভয়রতি বলে । 

পঞ্চমুখ্যরস ও সপ্ত্ৌণ রস। উক্ত পাঁচটা মৃখ্যা রতি বিভাবাদি যোগে পাটা রসে পরিণত হয়-_শাস্তরস, 
দাম্যরস, সখ্যরস, বাৎসল্য-রস এবং মধুর-রস বা কান্ডারস। এই গীচটাকে মুখ্য ভক্তিরস বলে। শাস্তাদি রতিই 
শান্তাদি-রসের স্থায়ীভাব । 

আবার হাঁস্যাদি সাতটা গৌণী রতিও বিভাবাদি-যোগে সাতটা রসে পরিণত হয়__হাম্যরস, অদ্ভুতরস 
( বিস্ময়-জাত ), বীররস ( উৎসাহ-জাত ), করুণরস ( শোফরতি-জাত ), বৌন্ররস (ক্রোধরতি-জাত ), বীভৎস-র্স 
(জুগ্তগারতি-জাত ), ভয়ানক রস (ভম্বরতি-াত)। শাস্তাদি পঞ্চবিধ-ভক্তের চিত্তেই এই সাডটা রস কোনও 
কারণ উপস্থিত হইলে, যথাযোগাভাবে আগস্তকরূপে উপস্থিত হয়, কারণের অন্তর্ধান হইলে আবার অস্তহিত হইয়া 
যায়। কিন্তু শাস্তাদি-মুখ্যরসগুলি সর্বদাই ভক্তের মনে বিদ্যমান থাকে । “পঞ্চরস-স্থীয়ী ব্যাপি রহে ভক্তমনে | 
সপ্তগৌণ আগস্তক পাইয়! কারণে ॥ মধ্য ১৯।৮ 

কোন্‌ রতির সহিত কোন্‌ বিভাবাদি মিলিত হইলে কোন্‌ রস উৎপন্ন হয়, সংক্ষেপে তাহা বিবৃত হইতেছে। 

শান্তরস। শান্তরসে শান্তরতি স্থায়িভাব। নবযোগেন্াদি এবং সনকাদি আশ্রন্ব-আলম্বন, চতুতূ্জ স্বরূপ 
বিষয়ালস্ন । মহোপনিষদাদি-্রবণ, নির্জনস্থান-সেবন, চিত্তে ভগবৎস্ষ.প্তি, তন্ববিচার, জ্ঞান-শক্তির প্রধানতা, 
বশ্ববূপদর্শন, জ্ঞানি-ভক্কের সংসর্গাদি__উদ্দীপন। নাসাগ্রে দৃষ্টি-নিক্ষেপ, অবধূতের শ্যায় চেষ্টা, হরিদ্বেষীর প্রতিও 
ঘেষরাহিত্য, সংসার-ধ্বংদ ও জীবন্মুক্তি আদির প্রতি আদর, নির্মমতা, মৌনতাদি-__অস্থৃভাব। প্রলয় ব্যতীত 
রোমাঞ্চ, স্বেদ, কম্প গ্রভৃতি-_সাত্বিক ভাব। নিবে, ধৈর্য্য, হর্ষ, মৃতি, স্থৃতি, গুংসুক্য, আবেগ ও বিতর্কাদি__ 
সঞ্চারিভাব । 

দ্াস্যরস। দাস্তরসে দাস্যরতি স্থাফ়িভাব | ব্রজে রক্তক-পত্রকাদি আশ্রয় আল, শ্রীকষ্ণ বিষয়াল্বন ; 
মূরলীধ্বনি, শৃঙ্গধ্বনি, সন্মিত দৃষ্টি, গুণোতকর্ষ-শ্রবণ, পদ্ম, পদচিহ্ন, নৃতন মেঘ, অঙ্গ সৌরভাদি_উদ্দীপন। স্তম্ভাদি সমস্ত 
সাত্বিক ভাব। হর্ষ, গর্ব, ধৃতি, নির্বেদ, বিষন্রতা, দৈন্য চিন্তা, স্থৃতি শঙ্কা, মতি, ওংসুক্য চপলতা, বিতৰ্ক, আবেগ, লজ্জা 
জড়তা, মোহ, উন্মাদ, অবহিথা, বোধ, স্বপ্ন, ব্যাধি এবং মৃতি_এসমস্ত ব্যভিচারি ভাব। ভগবদাজ্ঞার প্রতিপালন, 
ডগবৎ পরিচর্যায় ঈর্্যা শৃন্ততা, কৃষণদাসের সহিত মিত্রতাদি_অহুভাব । , 

স্যরস। সথ্যরসে সব্যরতি স্থায়িভাব। স্থবল মধুমঙ্গলাদি আশ্রয়ালক্বন, শ্রীকৃষ্ণ বিষয়ালম্বন হরিসম্বন্ধীয় 
বস, রূপ, বেণু, শহ্খাদি _উদ্দীপন। বাহুযুদ্ধ, কনক, দয, স্বদ্ধারোহণ, স্কন্ধে বহন, পরপর যষ্টিক্রীড়া, একত্র শয়ন 
উপবেশনাদি-অমস্ভাব | স্তম্ভাদি-সাত্বিক ভাব। উগ্রতা, ত্রাস ও আলস্য ব্যতীত অন্যান্য ব্যভিচারি ভাব। 

বাৎসল্যরস । বাৎসল্যরসে বাৎসল্য রতি স্থায়িভাব। শ্রীনন্দ যশোদাদি, আশ্রয়ালম্বন ; প্রভাবশুন্য এবং 
অনুগ্রহ পাতররূপে প্রতীয়মান শ্রীকৃষ্ণ বিষয়ালঙ্বন। কৌমারাদি বয়স, রূপ, বেশ, বাল্যচাঞ্চল্য, মধুরবাক্য মন্দহাম্য, 


৩৩০ প্রীপ্রীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


ক্রীড়া প্রভৃতি উদ্দীপন। মন্তকাপ্রাণ, হস্তদ্বারা অঙ্গমার্জ্জন আশীর্বাদ, আদেশ, লালন, হিতোপদেশাদি_অস্থভাব । 
স্তম্ভাদি আটটী এবং স্তন-হৃপ্চশরীব একটা__এই নয়টা বাৎসল্যের সাত্বিক ভাব। অপপ্থার এবং দাশ্যরসোক্ত সমস্ত 
ব্যভিচারী ভাব। 
মধুর রস। মধুর-রসে মধুর-রতি বা কাস্তারতি স্থায়িভাব। প্রীরাধিকাদি ত্রন্সুন্দরীগণ আশ্রয়ালম্বন ; 
অসমোর্ধ সৌন্দর্ধ্যমাধূর্যময় এবং লীলারস-রসিক এীকৃষ্ণ বিষয়ালস্থন। . মুরলী রবাদি উদ্দীপন। নয়নপ্রান্তে নিরীক্ষণ, 
হাস্যাদি--অহ্ভাব | স্তম্ভাদি সমস্ত সাত্বিক ভাব। আলস্য ও উগ্রতা ব্যতীত সমন্ত ব্যভিচারী ভাব। 
বাৎসল্য রসের দৃষ্টান্ত । সমস্ত রসের বিস্তৃত বিবরণ দিয়া গ্রন্থ কলেবর বৃদ্ধি করার প্রয়োজন নাই। 
বিভাব অন্ভাবাদিির যোগে কৃষ্ণরতি কিন্ধপে আনন্দ-চম্ৎকারিতা ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হয়, রাসল্যরসের 
একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা তাহ! বুঝিতে চেষ্ট। করা যাউক। যশোদামাতার বাৎসল্যরতি। তাহার অভিমান--তিনি 
রকষের জননী, আর প্রকষ্ণ তাহার পুত্র, লাল্য এবং সর্বববিষয়ে তীহার উপর নির্ভরশীল, তাহার কপার পাব্দ। এই 
ভাব হৃদয়ে পোষণ করিয়াই যশোদা মাতা একটা আনন্দ পায়েন__-ইহা! বাৎসল্য রতির স্বর্পগত আনন্দ। মনে করুন, 
যশোদ| মাত একদিন বসিয়া বসিয়া! তাহার গোপালের জন্য নবনীত সাজাইয়! রাখিতেছেন, আর গোপালের কথা 
ভাবিতেছেন, এমন সময় দূরে কৃষ্ণের মুখের “মা মা” শব্ধ শুনিতে পাইলেন, সেই দিকে নয়ন ফিরাইতেই দেখিলেন 
-_কফণ তাহারই দিকে দৌড়াইয়া আসিতেছেন। অমনি মাতার বাৎসল্য সমুদ্র তরঙ্গায়িত হইয়া উঠিল (মা মাশব্দ 
এবং চঞ্চল চরণে দ্রুত ধাবন এস্থলে উদ্দীপন ), তাহার স্তন-যুগল হইতে ছুগ্ধ ক্ষরিত হইতে লাগিল ( সাত্বিক ভাব); 
মা উঠিয়া গিয়া ছুই বাহুতে গোপালকে জড়াইয়! ধরিয়া কোলে বসাইলেন, তাহার মুখে চুম্বনাদি করিলেন এবং স্তন্তপান 
করাইতে করাইতে গোপালের গায়ে মাথায় হাত বুলাইয়া দিতে লাগিলেন ( অশ্থভাব ), মায়ের নেত্রে অশ্রু, অঙ্গে 
রোমাধাদি (সাত্বিক ভাব) দেখা দিল, আনন্দের আবেশে তীহার দেহ যেন জড়িযাগ্রস্ত হইতে লাগিল। 
এস্থলে আশয়ালম্বন যশোদ! মাতার হৃদঘস্থিত বাৎসল্য রতি গোপালের “মা মা” শব্দ এবং তাহারই দিকে দ্রুত 
_ ধাবনাদি উদ্দীপন প্রভাবে.তরঙ্গায়িত হইয়া উঠিল ; গোপালকে কোলে লওয়াতে (বিষয়ালম্বনের যৌগ হওয়ায় ) 
তরঙ্গায়িত বাৎসল্য সমুদ্র উদ্বেলিত হইয়া সমস্ত হৃদয়কে প্লাবিত করিয়া দিল, সেই প্রবল তরঙ্গ তাড়নে মাতা 
গোপালকে চুম্বন ও লালনাদি করিতে লাগিলেন ( অন্থভাবের যোগ হইল ). যতই চুম্বনাদি করেন, তরঙ্গের বেগ 
যেন ততই বদ্ধিত হইতে লাগিল, তাহার প্রভাবে মাতার নম্বনে আনন্দাস্রু, দেহে রোমাঞ্চাদি ( সাত্বিক ভাব ) 
প্রকাশিত হইল, আনন্দ চমৎকারিতার প্রাবল্যে মাতার দেহ যেন অবশ হইয়া পড়িল ( জড়তা নামক ব্যভিচারি ভাবের 
যোগ )। এইরূপে কেবল বাৎসল্য রতির স্বরূপানন্দ উপভোগে যে আনন্দ পাওয়া যায়, উদ্দীপনাদির যোগে তদপেক্ষা 
কোটি কোটি গুণ আনন্দ এবং আনন্দাম্বাদন চমৎকারিতা যশোদা মাতা অন্কভব করিতে লাগিলেন; ইহাতেই 
বাৎসল্য রতির রসত্ব প্রতিপাদিত হইল। 
হাস্ত রসের দৃষ্টান্ত । গৌণ রসেরও একট! দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতেছে__হাস্য রসের । একদা গ্রীণ ভক্তিযুক্ত 
জীর্ণ শীর্ণাকৃতি এক মুনি নন্দালয়ে ভিক্ষা করিতে আসিয়াছিলেন; বালক কৃষ্ণ তাহাকে দেখিয়! যশোদা মাতাকে 
বলিলেন__“মা, আমি এ জীর্ণ শীর্ণাকৃতি লোকটার নিকটে যাব না; গেলে লোকটা আমাকে তাহার ঝোলার 
ভিতরে পুরিয়া রাখিবে 1” এইরূপ বলিয়া শিশু কৃষ্ণ চকিত নয়নে একবার মুনির দিকে, একবার মায়ের মুখের 
দিকে চাহিতে লাগিলেন এবং দুই হাতে মাকে জড়াইয়া ধরিতে লাগিলেন । দেখিয়া মুনি হাস্য স্বরণ করিতে 
পারিলেন না_হাসিয়া ফেলিলেন। এন্থলে মুনি এবং ক হইবেন আলহন) মুনির বেশ ভষা, কৃষ্ণের বাক্য ও 
আচরণাদি--উদ্দীপন। কৃষ্ণের আচরণ দশনে হ্র্ষ__ব্যভিচারী ভাব। এই সমস্তের সমবায়ে মুনির কৃষ্ণরতি তরঙ্সায়িত 
হইয়াও স্বয়ং সন্কচিত থাকিয়া হাস্যকে প্রকাশ করিল। হাসোত্বরা কণরতিও মুনিকে এক অপূর্ব আনন্দ চমৎকারিতা 
"আস্বাদন করাইয়াছিল। রত : 


ভক্তিরস ৩৩৬ 


সমস্ত রসেরই আবার অনেক বৈচিত্রী আছে; যাহারা বিশেষ বিবরণ জানিতে ইচ্ছুক, তাহার! ভক্তিরসামৃত- 
সিন্ধু, উজ্জ্ল-নীলমণি, প্রীতি-সন্দর্ত, অলঙ্কার-কৌন্তভ প্রভৃতি গ্রন্থ আলোচনা করিবেন। 

ভক্তই ভক্তিরসের আস্বাদক। যাহা হউক, ভক্তিরসের আস্বাদন-বিষয়ে যোগ)তা৷ সম্বন্ধে ছু” একটি কথা 
বণিয়াই প্রবন্ধের উপসংহার করা হইবে। শ্রীচৈতন্তচ্রিতাম্বত বলেন--“এই রস-আম্বাদ নাহি অভক্তের গণে। 
কষ্ণভক্তগণ করে রস-আম্বাদনে ॥ মধ্য ।২৩॥৮ ভক্তিরস ভক্তগণেরই আম্বাদ্দনীয়, অভক্ত ইহার আস্বাদন গ্রহণে 
অসমর্থ। কিন্তু ভক্ত কাহাকে বলে? যাহাদের অস্তঃকরণ কৃষ্ণভাবে ভাবিত, তাহাদিগকে কৃষ্ণভক্ত বলে। 
“তস্ভাব-ভাবিত-স্বাস্তাঃ কৃষ্ণভক্তা ইতীরিতাঃ ৷ ভ, র, সি, ২1১।১৪২ ॥৮ কৃষ্ণভক্ত ছুই রকমের-_সাধক ও সিদ্ধ। 
ভক্তি-রসামৃতসিদ্ধু বলেন__“যাহার! শ্রীুষ্ণবিষয়ে জাতরতি, কিন্তু সম্যক্রূপে যাহাদের বিস্র-নিবৃত্তি হয় নাই এবং 
যাহারা কৃষ্ণ-সাক্ষাৎকারের ষোগা, তাহাদিগকে সাধক ভক্ত বলে । শ্রুবি্মঙ্গলতুল্য ভক্ত-সকলই সাধক ভক্ত ।২1১১৪৪॥ 
আর যাহাদের অবিদ্া-অশ্মিতাদি সমস্ত ক্লেশ ও অনর্থ দূরীভূত হইয়াছে, যাহার! সর্বদ। কৃষ্ণ-সত্বন্ধীয় কর্ম্মই করেন 
এবং যাহার! সর্বদা প্রেম-সৌখ্যাদির আশ্বাদন-পরায়ণ, তাহারা সিদ্ধ ভক্ত । ১৷২৷১৪৬ ॥” 

আস্মাদকের আলব্বনত্ব দরকার | উক্ত প্রমাণ হইতে বুঝা গেল-__ষীহারা অস্ততঃ পক্ষে জাতরতি, 
মাধন-ভক্তির অঙ্থষ্ঠানে চিত্তের মলিনতা দূরীভূত হইয়া যাওয়ার পরে যাহাদের চিত্তে শুদ্ধসত্ব-বিশেষরূপা কৃষ্ণরতির 
আবির্ভাব হইয়াছে এবং তজ্জন্য ধাহাদের চিত্ত কৃষ্চভাবে ভাবিত হইয়াছে, তাহাদিগকেই ভক্ত বলা যায়; তাহারাই 
শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষরূপ ভক্তিরস আস্বাদনে সমর্থ । আর ধাহাদের চিত্তে ভুক্তি-মুক্তি-বাসনাদিরূপ মলিনতা আছে, 
সুতরাং ফাহাদের চিত্ত শুদ্ধসত্বের ( সুতরাং ভক্তির ) আবির্ভাব-যোগ্যতা লাভ করে নাই, তাহাদ্িগের চিত্তে ভক্তির 
আবির্ভাব অসম্ভব ; হুতরাং তাহাদের চিত্তে ভক্তিরস আম্বাদিত হইতে পারে না। ইহার হেতুও আছে; যিনি 
ভক্তিরস আস্বাদন করিবেন, তাহার আলম্বন্ত্ব থাক] চাই-_-তীহাকে কষ্ণরতির আশ্রয়-আলম্বন হইতে হইবে) 
অর্থাৎ তাহার মধ্যে ভক্তি-জিনিসটা থাক! চাই; তাহা না থাকিলে তিনি কি আস্বাদন করিবেন? কিন্তু যিনি 
অন্ততঃ জাতরতি নহেন, তাহার আলঙ্বনত্ব হইতে পারে না, স্থতরাং রসাম্বাদনেও তাহার যোগ্যতা থাকিতে পারে না! 
অধিকন্ধ, প্রাকৃত-চিত্তে অপ্রারুত ভক্তিরসের আস্বাদন অসম্ভব । শুদ্ধসত্বের আবির্ভাবে ভক্তের চিত্ত যধন শুদ্ধসত্বের 
সহিত তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়া! চিন্ময় হইয় যায়, তখনই চিন্নয়-ভক্তিরসের আস্বাদন সম্ভব হয়। অভক্তের চিত্ত তন্রপ 
হয় না বলিয়া তাহার পক্ষে ভক্তিরসের আস্বাদন অসম্ভব । 

্রপ্রীভক্তিরসামৃতসিদ্ধু বলেন ( ২1১৪ )-_-“ভক্তিনি্ধ্তদোষানাং প্রসন্পোজ্জলচেতসাম্‌। শ্রীভাগবতরক্তানাং 
রসিকাসঙ্গরপ্সিণামূ॥ জীবনীভৃত-গোবিন্দপাদভক্তিস্থথশরিয়াম্‌। প্রেমাস্তরঞ্ভৃতানি কৃত্যান্েবাম্থতিষ্ঠভাম্॥ ভক্তানাং 
সবি রাজন্তী সংস্কারযুগলোজ্জলাম্। রতিরানন্দরূপৈৰ নীয়মানা তু রস্ততাম্‌ ॥ কৃষ্ণাদিভিবিভাবা গ্যৈর্গতৈরহভবাধ্বনি। 
ধৌঢ়ানন্দচমৎকারকাঠামাপদ্তে পরাম্‌ ॥-_ভক্তি প্রভাবে ধাহাদের দোষ বিদুরিত হইয়াছে? সুতরাং যাহাদের চিত্ত 
প্রসন্ন ( অর্থাৎ শুদ্ধ-সত্বাবির্ভীবের যোগ্য ) এবং (শুদ্ধ-সত্বাবি9্াাবের যোগ্য বলিয়া! সর্ববজ্ঞীন-সম্পন্ত, সুতরাং) উজ্জল ; 
যাহারা প্রীমদ্‌ভাগবতে অথবা ভক্তিসম্পদযুক্ত ভক্তে অন্থরক্ত এবং রসজ্ঞ-ভক্তঙ্গে-রঙ্গী, শ্রাগোবিন্ব-পাদপন্মে ভক্তিস্থখ- 
সম্পত্তিই ষাহাদের জীবনীভৃত, যাহারা কেবল প্রেমাস্তরঙ্গ সাধনসমূহেরই অনুষ্ঠান করেন? এইরূপ ভক্তগণের হৃদয়ে 
(প্রাক্তন ও আধুনিক সংস্কার দ্বারা ) সমুজ্জরা আনন্দরূপা যে রতি বিরাজিতা আছে, সেই রতি অহ্থভব-পথগত- 
" ক্বষ্াদি-বিভাব-সমূহের দ্বারা আস্বাগ্যতা প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” 

কাহার কাহার চিত্তে ভক্তিরসটা আস্বাদনীয় হইতে পারে, তাহা বলিতে গিয়া ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন 
'ভ্তিনিধৃতিদৌষাগাং প্রসন্নোজ্জলচেতসাং-...*-ভক্তানাং হৃদি-.-__ভক্তের হৃদয়েই ভক্তিরসটা আস্বাদনীয়। কিরূপ 
ভজের? ভক্তি-নির্ধৃত-দোষাণাং-_সাধন-ভক্তিহার! ধাহাদের চিত্তের মলিনতা সপ্পূর্ণরূপে তিরোহিত হইয়াছে, এরূপ 
ভক্তের হৃদয়ই আনন্দাম্বাদনের যোগ্য । মলিনতা দূর হইলে চিত্তটার অবস্থা কিরূপ হইবে, তাহাও বলিয়াছেন 
প্রসম্নোজ্ছল-চেতসাম্‌*__চিত্ত প্রসঙ্গ এবং উজ্জল হইবে। টাকাকার-শ্রীজীবগোস্বাধী লিখিয়াছেন_-“নিরূ্তদোষত্বাদেব 


৩৩২ সত্ীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রসনতবং শুদধসত্ব-বিশেষা বিতব-যোগাত্বং ভতশ্চোজ্জলত্বং তদাবির্ভাবাৎ সর্বজ্ঞান-সম্প়তবম্‌।*-_সাধন-ভক্তির প্রভাবে 
অনর্ধাদি সমস্ত দোষ নিঃশেষরূপে দূরীভূত হইলেই চিত্ত প্রসন্ন হইবে) প্রসন্ন হইলেই এ চিত্তে শুদ্ধ-সত্ব-বিশেষের 
আবির্ভাব সম্ভব হইবে। -আর শুদ্ধ-সত্ব-বিশেষের আবির্ভাব হইলেই চিত্ত উজ্জল হইবে। ইহাই টাকার মর্ম । 
বিষয়টা আরও পরিফ্কাররূপে বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। আমাদের চিত্ত অপ্রসম্র থাকে কথন ? যখন কোনও বিষয়ে 
তৃপ্তির অভাব থাকে, তখনই চিত্ত অপ্রসন্ন থকে । তৃপ্তির অভাবের মূল হইল বাসনার অপুরণ। 
স্ধ-বাসনার তৃপ্তির জন্য সংসারে আমরা মায়িক আনন্দ খুজিয়! বেড়াই; কিন্তু মায়িক আনন্দে আমাদের 
আকাঙ্থার তৃপ্তি হয় না; কারণ, মায়িক বস্তুই স্বপ্ূুপত: অনিতা, আর জীবের আনন্দাকাম্থা নিত্য; এই নিত্য 
আকাত্মাটীও নিতা কেবলানন্দের নিমিত্তই। চিত্তে মায়িক উপাধির আবরণ রহিয়াছে বলিয়া মীয়িক আনন্দব্যতীত 
অন্য আনন্দের অনুসন্ধানও জীব সাধারণতঃ করিতে চায় না। তাই যতক্ষণ মায়িক আবরণ থাকিবে, ততক্ষণ মায়িক 
আনন্দের জন্য অনুসন্ধান থাকিবে, স্থৃতরাং ততক্ষণই চিত্তে অপ্রসন্ধতা থাকিবে । আর যে মুহূর্তেই অপ্রসন্গতার 
যূল-হেতু এ মায়িক আবরণ দূরীভূত হইবে, সেই মুহূর্তেই চিত্তে প্রসন্নতার আবির্ভাব হইবে কারণ, জীব চিদব্ত 
বলিয়া প্রসঙ্গতা তাহার চিত্তের ন্বরূপগত-ধর্দ। এইরূপে চিত্তের মলিনতা নিঃশেষব্ূপে দূরীভূত হইলে এবং তাহার 
ফলে গ্রসন্গতার আবির্তাবে চিত্ত ষখন স্বরূপে স্থিত হইবে, তখনই তাহাতে শুদ্ধ-সব্ব-বিশেষ অর্থাৎ স্বপ্রকাশ হলাদিনী- 
শক্তির বৃত্তিবিশেষের আবির্ভাব সম্ভব হইবে ; মেঘ সরিয়৷ গেলেই স্ুর্যালোকে জগৎ উদ্ভাসিত হওয়ার সম্ভাবনা হয়। 
হুলাদিনী-এক্তির সহিত জীবের যখন স্বরূপতঃ অমুকূল সম্বন্ধ আছে, তখন উভয়ের মিলনের অস্তরায়-স্বরূপ বিজাতীয় 
মায়িক মলিনতাটি দূরীভূত হইলেই উভয়ের যোগ হইবে । 
আস্থাদক ও আস্মাছ্য বস্তুর সংযোগ না হইলে আস্বাদন হয় না, জিহ্বার সহিত মধুর সংযোগ না হইলে মধুর 
মধুরত্ব অনুভূত হইতে পারে ন!; স্থতরাং মধুরত্ব অনুভবের নিমিত্ত জিহ্বার স্বরূপ-অবস্থায় অবস্থিতি প্রয়োজন-_অন্য 
বিজাতীয় বস্তুর দ্বারা আবৃত থাকিলে সংযোগ সম্ভব হইবে না, স্থতরাং আস্বাদনও হইবে না। মলিনতা দুর হইয়া 
গেলে চিত্তরূপ দর্পণ যখন স্বরূপে অবস্থিত থাঁকিবে-_হ্লাদিনী শক্তির বুত্তিবিশেষ (শুদ্ধসত্ব বিশেষ ) রূপ স্থর্ধ্যের কিরণে 
তখনই এ বিমল (প্রসন্ন) চিত্ত উদ্ভাসিত ( উজ্জল ) হইবে, জীব তখনই ভক্তিরস-আশ্।ধনের যোগ্যতা লাভ করিবে। 
উদ্ধত শ্লোক সমূহে “ক্রীভাগবতরজানাং......অন্থতিঠতাম্‌।৮ পর্যন্ত গ্লোক-সমূহে চিত্তের এই অবস্থা লাভের 
উপযোগী সাধনের কথাই বলা হইয়াছে । 
ভক্তিরস আম্বাদনের সহায়তা কিসের দ্বারা হইতে পারে, তাহাও ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন 1=“সংস্কারযুগ- 
লোজ্জলা”__রুষ্ণরতিটি সংস্কার-যুগলধার! উজ্জলীকুত হয়, মধুরতর হয়, সুতরাং আম্বাদন-বৈচিত্রী লাভ করে। স্থতরাং 
এ সংস্কার-যুগলই হইল ভক্তিরস-আম্বাদনের সহায়! কিন্তু ও সংস্কার দুইটি কি? প্রাক্তনী ও আধুনিকী ভক্তিবাসনা 
যাহা আস্বাদনের বিচিত্রতা বা চমৎকারিত! সম্পাদন করে, তাহাই আন্বাদনের সহায়। ক্ষুধা বা ভোজনের 
ইচ্ছাই ভোজ্যারস-আসম্বাদনের চমৎকারিতা বিধান করে; কারণ্‌, ক্ষুধা না থাকিলে অতি উপাদেয় বস্তুও তৃপ্তিদায়ক 
হয় না। আবার ক্ষুধার তীব্রতা যত বেশী হইবে, ভোজ্যরসও ততই রমণীয় বলিয়া মনে হইবে৷ 
ভক্তিরসটা আস্বাদনের নিমিত্ত যদি বাসনা না থাকে, ত্যহা হইলে তাহার আম্বাদনে আনন্দ পাওয়া যায় না। 
“সবাসনানাং সভ্যানাং রসম্তাস্বাদনং ভবেৎ। নির্ববাসনাস্ত রঙ্গীস্তঃ কাষ্ঠকুড্যাশ্ম-সন্নিভাঃ ॥_ ধর্মদত্ত।» 
এজন্ ভক্তিরস-আম্বাদনের পক্ষে ভক্তি-বাসনা অপরিহার্য্যা ; এই ভক্কি-বাসন! যতই গাঢ় হইবে, আম্বাদনও 
ততই মধুর হইবে। আধুনিক ভক্তি-বাসনাও আস্বাদনের মধুরতা বিধান করিতে পারে সত্য, কিন্তু প্রাক্তনী অর্থাৎ 
পুর্বজন্মের সঞ্চিত ভক্তি-বাসনা যদি থাকে, তাহা হইলে বাসনার গাঢ়তা ও তীব্রতা বশত: আস্বাদনেরও অপূৰ্ব্ব 
চমৎকারিতা জন্মিয়া থাকে ; এজন্যই ভক্তিরসামবৃত-সিন্ধুতে প্রাজনী ও আধুনিকী উভয়বিধ ভক্তি-বাসনাকেই ভক্তিরস 
আম্বাদনের সহায় বলা হইয়াছে। “প্রাক্তন্তাধুনিকী চাস্তি যন্ত সন্তক্তিবাসনা। এষ ভক্তিরসাস্বাদ শুশ্যৈব হৃদি 
জায়তে ] ২1১1৩ !”” ভক্তিরস-সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা মধা ত্রয়োবিংশ পরিচ্ছেদে ৪৪-৪৭ শ্লোকের টাকায় জ্র্টব্য। 


ধ্ম্ম 


ব্রজগোগীদিগের সম্বন্ধে শরীচৈতন্যচরিতামৃত বলিয়াছেন--“লোকধর্শ বেদধর্শ্ম দেহ্ধর্শ্ম কর্শ্ম। লজ্জা ধৈর্য্য দেহন্থধ 
আত্মস্থুখ-মৰ্শ্ম ॥ দুণ্ত্যজ্গ আধ্যপথ নিজ পরিজন। স্বজনে করয়ে হত তাঁড়ন-ভর্খসন ॥ সর্বত্যাগ করি করে কৃষ্ণের 
তঙ্গন। আদি চর্থ॥” আবার ব্রজগোপী এবং প্রীকষ্ণ সম্বন্ধে বলা হইয়াছে__"ধর্দদ ছাড়ি রাগে দুহে করয়ে মিলন। 
আদি ৪র্থ॥৮ ব্রজ্জলীলা-প্রকটনের উদ্দেশ্-প্রকরণে জীব সম্বন্ধেও বল! হইয়াছে --“ব্রজের নির্ম্বন রাগ শুনি ভক্তগণ। 
রাগমার্গে ভঞ্জে যেন ছাড়ি ধর্শ-কর্শ ॥ আদি ৪র্থ॥” অন্যত্রও বলা হইয়াছে“ বিধিধর্শ ছাড়ি ভজে কুষ্ণের চরণ নিষিদ্ধ 
পাপাচারে তার কভু নহে মন॥ মধ্য ২২শ॥” শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায়ও অর্জুনকে লক্ষ্য করিয়া জীীবকে শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন £--“সর্ববধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ । ১৮।৬৬ 1” শ্রীমদ্ভাগবতেও ধর্ম্মত্যাগের প্রশংসা দৃষ্ট হয় ৮ 
'আজ্ঞাক্সৈবং গুণান্‌ দোষান্‌ ময়াদিষ্টানপি স্বকান্‌ ! ধর্মান্‌ সন্তযজ্য যঃ সর্ধান্‌ মাং ভজেৎ স তু সত্তমঃ ॥ ১১১১৩ ॥” 
এইরূপে নানাস্থানে ধর্ম্মত্যাগের আদেশ এবং অবস্থাবিশেষে ধর্ম্মত্যাগের প্রশংসার কথা দৃষ্ট হ্য়। আবার 
ন্ল্পমপ্যস্ত ধর্শস্ত ত্রা়তে মহতে! ভয়াৎ ॥ গীতা । ২।৪* ॥”-ইত্যাদি বাক্যে ধর্মকে অবলম্বন করিয়া থাকার উপদেশও 
দৃষ্ট হয়। স্থতরাং ধন্মভ্যাগের উপদেশই বা কেন দেওয়া হইল, আবার ধর্মের আশ্রয় গ্রহণের উপদেশই বা কেন 
দেওয়া হইল, অধিকন্ত পরিত্যজ্য এবং অব্লঙ্বনীয়,ধর্তের মধ্যেও কোনওরূপ পার্থক্য আছে কিনা__-তাহা! নির্ণয় করার 
বাসনা স্বভাবতঃই চিত্তে উদ্দিত হইয়া থাকে । 
ধর্ম কাকে বলে। সাধ্যধর্ম্ম ও সাধন-ধর্ম্ম। ধর্ম বলিতে কি বুঝায়, সর্বাগ্রে তাহা জান! দরকার । 
ধব-মন্লধর্শ । ধু-ধাতুর উত্তর মন্‌ প্রত্যয়-যোগে ধর্ম-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে। ধৃধাতুর অর্থ ধারণ করা বা ধরা; 
আর মন্‌ প্রত্যয় কর্তৃবাচ্যে প্রয়োজিত হয়, করণ-বাচ্যেও হয়। মন্-প্রতায় যখন কর্তৃবাচ্যে প্রযুক্ত হয়, তখন ধৰ্শম- 
শব্দের অর্থ হইবে “ধারণ করে ষে__ধারণ করিয়া রাখে যে।” আবার করণবাচ্যে মন্-প্রত্যয়ের প্রয়োগ হইলে ধর্ম 
শব্দের অর্থ হইবে -""ধারণ করা যায় যদ্বারা--ধারণ করিয়া রাখ! হয় যদ্দীরা।” তাহ! হইলে ধ্শ-শব্দে ধারণের কর্তা 
এবং ধারণের করণ বা সহায় দুইই বুঝীয় ৷ কিন্ত ধৃ-ধাতু সকর্শ্মক ; ধারণের কর্শ কে? কাহাকে ধারণ করা হয়? 
যার ধর্ম, তাকে ধারণ কর! হয়। একটা দৃষ্াত্ত লইয়া বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক | তরল জল গরমই হউক বা 
ঠাণ্ডাই হউক, সকল অবস্থাতেই আগুন নিবাইতে সমর্থ। এই অগ্রিনির্বাপকত্ব জলের একটা গুণ! জল যতক্ষণ স্বীয় 
্ব্ূপে অবস্থিত থাকিবে, ততক্ষণ তাহাতে এই গুণটী থাকিবেই ॥ এই অগ্রি-নির্বধাপকত্বই জলের পরিচায়ক, জলের 
জলত্বের সাক্ষী ; স্থতরাং অগ্নি-নির্্মাপকত্বই জলকে জলত্ব দান করে বাঁ জলকে জলত্বে ধারণ করিয়া রাখে-_জলকে 
তাহার নিজের স্বরূপে ধারণ করিয়! রাখে, তাই অগ্নি-নির্ক্মাপকত্ব হইল জলের ধর্শ__কর্ত্বাচ্যের অর্থে ধর্ম। আবার 
জল বিরুত হইয়া যখন বরফ বা বাপ্রে পরিণত হয়; তখন তাহার অগ্নি-নির্বাপকত্ব থাকে ন!। শীতলত্বের প্রয়োগে 


বাষ্প যখন জমিয়া তরল জলে পরিণত হয়, কিম্বা উত্তাপের প্রয়োগে কঠিন বরফ গলিয়া যখন তরল জলে পরিণত 


হয়, তখন আবার তাহাতে অগ্নি-নির্ব্বাপকত্ব গুণ দৃষ্ট হয়; বিকৃত জল তখন স্ব-স্বরূপে প্রত্যাবর্তন করে। তাহা 
হইলে, উত্তাপ বা শৈত্যই হইল বিকৃতি প্রাপ্ত জলকে স্বীয়-স্বকূপে আনয়ন করিবার উপায় বা করণ--এই উত্তাপ বা 
শৈত্য দ্বারাই জল বিরুত-অবস্থা হইতে স্বীয় স্বরূপে ধৃত হয়? স্ৃতরাং উত্তাপ বা শৈত্য-প্রয়োগই হইল করণবাচ্যের 
অর্থে জলের ধর্ম বা জলত্বের সাধন । বস্তুতঃ বিকৃত-অবস্থায়ও অগ্রসি-নির্বাপকত্ব তাহাতে থাকে_-তবে তাহা প্রচ্ছন্ন 
হইয়া থাকে মাত্র ; শৈত্]াদি-প্রয়োগে তাহা! প্রকটিত হয়; প্রকটাকরণের উপায়ই হইল সাধন। বরফ বা বাষ্প দি 
সচেতন হইত, সুতরাং নিজেই নিজের উপরে উত্তাপ বা৷ শৈত্য প্রয়োগ করিতে পারিত, তাহা হইলে উত্তাপ বা 
শৈত্য প্রয়োগ করাই হইত জলের করণ-ধর্ম্ম ব! সাধন-ধর্মম ; আর জলত্ব বা অগ্নিনির্ববাপকত্ব হইত তাহার চরম-লক্ষ্য__ 
চরম অহুসন্ধেয__সাধনের চরম বস্তু বা সাধ্যবস্ত--ইহাই হইত তাহার সাধ্যধর্ম। জীব-সম্বন্ধে বিবেচনা করিতে 


৩৩৪ শ্রীগ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


গেলে দেখা যায়_ভক্তিশাস্ত্রামুসারে, জীব স্বরূপতঃ শীকৃষ্ণের দাস, শরীকৃফসেবাই তাহার শ্বর্নপামুবন্ধি কর্তব্য --শীরবফ্ণ- 
সেবাই জীবকে শ্বীয়-স্বরূপে ( কৃফণদাসত্বে) ধারণ করিয়া রাখে; স্থতরাং শরীক্ষ্ণসেবাই বা শ্রীকষ্ণসেবার প্রবর্তক যে 
কুষ্ণপ্রীভিবাসনা, তাহাই হইল জীবের সাধ্যধর্শ্ম- কর্তৃবাচ্যের অর্থে ধর্ম । আর মায়াবদ্ধ জীবের-_মায়ামলিনতাবশতঃ 
. বিক্কৃত অবস্থাপন্ন জীবের-_চিত্তে সেই বাসনা গ্রকটিত করার নিমিত্ত_জীবের শ্বরূপ-অবস্থ। পরিস্ফুট করার নিমিত্ত - 
যে সমস্ত উপায় অবলম্বন করিতে হয়, সেই সমস্ত উপায়ই হইল-_্বরূপাবস্থায় উন্নীত হইয়া সেই অবস্থায় ধৃত থাকিবার 
উপায় বা সাধন-ধর্শ_ করণবাচ্যের অর্থে ধর্দ। যোগমার্গ বা জ্ঞান-মার্গাদির শাস্্ামুসারেও জীবের স্বরূপাহ্রূপ সাধ্যধর্শ 
ও সাধন-ধন্ম আছে । এইরূপে ধর্শ্মের দুইটা অঙ্গ দৃষ্ট হয়_-একটা কর্তৃবাচ্যাত্মক, অপরটী করণবাচ্যাত্মক ) কর্তৃবাচ্যাত্মক 
অঙ্গ হইল সাধ্য ধর্শ--জীবের সাধনের লক্ষ্য; আর করণ-বাচ্যাত্মক অঙ্গ হইল সাধনধর্ম__জীবের ভঙ্জনাঞ্গের ব। 
সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-সমূহ । 
সমাজ ধর্ম, লোকধ্ম্ম, বেদ-ধন্ম্ম, আচার। এ পর্য্যন্ত জীবের স্বরূপান্থবন্ধি কর্তব্যের সহিত সংশ্লিষ্ট 
বা জীব-শ্বক্ূপের অহরূপ--ধর্টের কথাই বলা হইল। কিন্তু এতদ্বাতীত আরও অনেক জিনিসকে ধৰ্ম্ম বলা হয়, 
যাহাদের সহিত জীবের স্বরূপাহ্থবন্ধি কর্তব্যের কোনও সম্বন্ধ নাই বা যাহার! জীবের স্বরূপের অন্রূপও নহে-_পরস্ত, 
জীবের ভোগায়তন দেহের সহিতই যাহাঁদের মূখ্য সন্থদ্ধ। আচারগুলিও আমাদের নিকট ধর্ম; প্রত্যেক সমাজের 
বীতি-নীতি, আচার, ব্যবহার_-সেই সমীজের লোকের পক্ষে ধর্ম; যেমন গোবধ না কর] হিন্দুর একটা আচার ; 
ইহা হিন্দুর ধর্ম; কারণ, এই আচারটা তাহাকে হিন্দু-সমাজে ধারণ করিয়া রাখে; এই আচারের লঙ্ঘন করিলে 
কেহই আর হিন্দু-সমাজে স্থান পায় না। ইহা হিন্দুর একটা সমাজ-ধর্ম। এইরূপে দ্েশাচার, লোকাচার, স্ত্রী-আচার 
গ্রভৃতিও তত্তদ্যিয়ে ধর্ম । এই সমস্ত আচারাত্মক ধর্শের সহিত দেহের বা দেহ্‌-সম্বন্ধীয় বন্তর__ব্যক্তিবিশেষের ব 
ব্যক্ি-সমূহের__্থথ-সুবিধাদিরই সম্ব্ধ। বেদধর্্ বা বর্ণাশ্রম-ধর্শ্মের লক্ষ্মও ইহকালের বা পরকালের ভোগায়তন- 
দেহের স্থথ স্থবিধা বা ছুঃখ-নিরাকরণ , জীবের স্বরূপাশ্বন্ধি কর্তব্যের সহিত ইহার প্রত্যক্ষ কোনও সম্বন্ধ নাই-_ইহা! 
. জীবের স্বরূপানুরূপ ধর্শমও নহে. 
আত্মধন্মও অনাত্মধনম্ম । এইরূপে মোটামোটি ছুই শ্রেণীর ধর্ম পাওয়! যায়! প্রথমতঃ__ষে সমস্ত ধর্শ্মের 
সহিত জীবের স্বরূপাশ্থবন্ধি কর্তব্যের সব্বদ্ধ আছে, অথবা যে সমস্ত ধর্ম্ম জীব-স্বরূপের অমুরূপ ; দ্বিতীয়তঃ__যে 
সমস্ত ধর্শের সহিত শ্বরূপান্ুবৃদ্ধি কর্তব্যের কোনও সম্বদ্ধ নাই, অথবা যে সমস্ত ধর্ম জীব-শ্বব্ূপের অনুরূপ নহে। 
প্রথমোক্ত ধৰ্মসমূহ জীবাত্মা, পরমাত্মা (বা ভগবান) এবং তাহাদের স্বরূপগত সম্বদ্ধের উপর প্রতিষ্ঠিত ; স্থতরাং 
তাহাদিগকে আত্ম-ধর্শ্ম বলা যায়। শেষোক্ত ধর্্সমূহ অনাত্ম-দেহাদির হথখ-স্থবিধাদির উপর প্রতিষ্ঠিত স্থতরাং 
তাহাদিসকে অনাত্ম-ধর্মম বলা যায়। জীবাত্মা নিত্য, পরমাত্মা মিত্য, উভয়ের সম্বদ্কও নিত্য, সৃতরাং তাহাদের 
উপর প্রতিষ্ঠিত আত্মধন্মও নিত্য, অপরিবর্তনীয়। দেহাদি অনাত্মবস্ত অনিত্য, পরিবত্তনণীল ; স্থতরাং তাহাদের 
উপর প্রতিষ্ঠিত অনাত্ম-ধন্থও অনিত্য এবং পরিবর্তনশীল) ভাই পারিপার্থিক অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে 
সামাজিক রীতি-নীতি, আচার-ব্যবহীরাদির, লোকাচার-দেশাচারাদির-_স্থুলতঃ সমস্ত অনাত্ম-ধন্মেরে বিধি- 
নিষেধাদির পরিবর্তন দৃষ্ট হয়। “অশ্বমেধং গবালভ্তং সন্ন্যাস পলপৈত্রিকম্। দেবরেণ স্থতোৎপত্তিং কলো পঞ্চ 
বিবর্জয়েৎ॥ ব্রঃ বৈঃ পুঃ কৃষ্ণজন্মখণ্ড। ১৮৫। ১৮৮ ইত্যাদি বচনই তাহার প্রমাণ । এই তো গেল 
অনাত্ম-ধম্ম্েরে কখা। আত্ম-ধ্ম্মের সাধনা্গও অনাত্ম-দেহের সহিত সম্বদ্ধবিশিষ্ট--.কারণং, অনাত্মদেহ এবং দেহ- 
সম্বন্ধীয় ইন্দরিয়াদি ঘ্বারাই তাহা অসথষ্টিত হয়। দেশ-কালাদি-ভেদে দেহ-রক্ষার উপকরণ বিভিন্ন হয় বলিয়া এবং 
মনের অবস্থারও বিভিন্নত! জন্মে বলিয়া মুগে যুগে সাধন-ধরন্মেরও বিভিন্নতা দৃষ্ট হয়; শ্রীমদ্ভাগবতই তাহার 
নাক্ষ্য দিতেছেন :-“কুতে যন্ধ্যায়তো বিষ্ণুং ত্রেতায়াং যঙ্জতো মখেঃ। দ্বাপরে পরিচর্ধ্যায়াং কলে) তদ্ধরি- 
কীর্তনাৎ॥ ১২৩৫২ ৪ উক্ত ভাগবত-বাক্যের প্রতিধ্বনি করিয়া গ্রীচৈতন্ত-চরিতামৃতও বলিয়াছেন: 
“সত্যযুগে ধ্যান-ধর্্ করায় শুরুমূত্তি ধরি। জ্রেতার ধৰ্ম্ম যজ্ঞ করায় রক্তবর্ণ ধরি॥ কৃষ্ণ-পদার্চন হয় ঘাপরের 


রা 


বস ৩৩৫ 


ধর্ম । * * * + * ৬' আর তিনযুগে ধ্যানাদিকে যেই ফল হয়। কলিযুগে কৃষ্ণলামে সেই ফল পায়॥ 
মধ্য । ২০” শেষ-পয়ারার্ধে “সেই ফল” পদে--সকল যুগেরই সাধ্য-সার বস্তু যে এক, নিত্য, অপরিবর্তনীয় 
বস্তু, তাহাই বল! হইয়াছে; কিন্ত তাহার সাধন_এক এক যুগে এক এক রকম-_সত্যে ধ্যান, ত্রেতায় ষজ্জ, 
দ্বাপরে পরিচধ্যা বা কুষঃ-পদার্চন, আর কলিতে শ্রীনাম-সন্থীর্তন। 
অবস্থা বিশেষে অনাত্মধর্ম্মই পরিত্যাজ্য । ধর্ম্ম-ত্যাগের অধিকার। যাহা হউক, বেদধর্শ, লোকধন্ম দেহ 
ধর্মাদি অনাত্ম-ধর্্ম ; ইহাদের তাৎপর্ধ্য কেবল দেহের স্থখ; শ্রীকৃষ্ণসেবারূপ আত্ম-ধর্শ্মের সহিত সাক্ষাদ ভাবে ইহাদের 
কোনও সম্বন্ধ নাই ; বরং এই সমস্ত অনাত্ম-ধর্শ্ম আত্মস্থখ-তাৎপর্ধ্যময় বলিয়া কুষ্ণমৃখৈক-তাতপধ্যমযী সেবার বিরোধী; 
তাই কষ্ণ-হুখৈক-সর্বস্বা ব্রজদেবীগণ লোকধর্মাদিযূলক সনাত্ম-ধর্শ্মে জলাঞ্জলি দিয়াই শ্রীকুষ্ণ-সেবায় আত্মনিয়োগ 
করিয়াছিলেন । বস্তুতঃ তাহাদের লোক-ধর্ম বেদ-ধর্মাদি কিছুই নাই; কারণ, তাহার! জীব নহেন-_লোকধর্মমাদি 
জীবেরই ধর্ম্ম ; তথাপি নরলীলার পরিপোষণার্থ ব্রজ্জ-পরিকরগণ লোক-ধর্মাদিকে অঙ্গীকার করিয়া শ্রীকুষ্ণসেবার 
অনুরোধে তাহাদেরও উপেক্ষণীয়তা দেখাইয়া গিয়াছেন। বেদধন্মাদি আত্মস্থখতাৎপর্যযময় অনাত্ম-ধর্্ম বলিয়াই 
সাধকদের পক্ষেও তাহাদের ত্যাগের বিধি শান্্রাদিতে দৃষ্ট হয়। কিন্তু অনাত্মধর্শ্ম হইলেও বেদধন্মাদি ত্যাগের 
পক্ষে একটা অধিকার-বিচার আছে? শ্রীমদ্ভাগবত বলেন-_-ষে পর্য্যন্ত নিব্বেদ-অবস্থা না জন্মে, কিম্বা যে পর্য্যন্ত 
ভগবৎ-কথা-শ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা না জন্মে, সেই পর্য্যন্ত কর্ম -(অর্থাৎ যিনি যে অবস্থায় স্থিত, তাহাকে সেই অবস্থায় 
অঙ্থুরূপ কর্ম) করিতে হইবে। শ্রীভা, ১১/২০৯॥ কর্্ম-ত্যাগের অধিকারী হইয়! নিঞ্জনে নির্বধাটে ভজনের 
নিমিত্ত যিনি লোকসমাজ ত্যাগ করিয়া চলিয়। যায়েন, তীহায় কথা স্বতন্ত্র; কিন্তু কম্মত্যাগর অধিকারী হইয়াও 
যাহার! লোক-সমান্জে বান করেন, তাহার্দিগকেও ভঙ্ঞনের অপ্রতিকৃূলভাবে বিবাহ-শ্রান্ধাদি বেদধর্শের এবং 
লোক-ধর্শাদ্দির অনুষ্ঠান করিতে দেখ] যায়; ইহা না করিলে সমাজের মধ্যে উচ্ছৃঙ্খলতা ও অধৰ্ম্ম প্রবেশ করিবার 
আশঙ্কা উপস্থিত হয়; কারণ, সমাজ-ধন্মদ্দি পালন না করিলেও ব্যক্তিগতভাবে তীহাদের কোনও ক্ষতি না হইতে 
পারে; কিন্তু তাহাদের অধিকার-বিচারে অসমর্থ অজ্রলোকগণ তাহাদের দৃষ্টাস্তে সামাজিক রীতি-নীতির উপেক্ষা 
করিয়া নিজেরাও অধঃপতিত হইবে, সমীজকেও কলুষিত করিয়। তুলিবে। শৃঙ্খলা ও সদাচার রক্ষিত না 
হইলে সমাজের অবস্থা াধন-ভজনের অনুকূল থাকে না। তাই, কর্ম্মত্যাগের অধিকারী হইয়াও যাহারা লোক- 
সমাজে বাস করেন, ভজনের অন্থকুলভাবে, তাহাদের পক্ষেও লোক-ধর্ম্মাদির প্রতি মর্ধ্যাদ। প্রদর্শন কর! উচিত 
হাই সামান্ত-সদীচার। বৈষ্ণবাচারের সঙ্গে সঙ্গে সামান্ত-সদাচারও বৈষ্ণবের পক্ষে পালনীয় বলিয়াই বৈষঃব- 
| স্বৃতির প্রণয়নে উভয়বিধ সদাচারের প্রতি লক্ষ্য রাখিবার নিমিত্ত শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীপাদ সনাতন-গোম্বামীকে 
উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। শ্রীমন্মহাপ্রভুর পার্ধদভক্তগণের মধ্যেও সামান্ত সদাচারের মর্ধ্যাদা__ অবস্থা রূপ 
আচরণের আদর্শ__দেখিতে পাওয়া যায়। * 


পুর্বে পাপ ও অপরাধের পার্কের কথা বলা হইয়াছে। আমাদের মনে হন, শান্্কারগণের অভিপ্রায় এই যে, অনাস্ম-বর্শ্মের 
প্রতিকূল আচরণই পাপ এবং আক্ম-ধর্মের প্রতিকূল আচরপই অপরাধ । 





আীয়ন্মহাপ্রভুর সন্ন্যাসেন্র তাব্িখ 


(কু) প্রভু কোল্‌ শক্কে সক্স্যাস গ্রহণ ক্ৰর্রিস্রাচ্ছিল্লেল 


শ্রীমন্মহাপ্রতু কোন্‌ শকে সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন, কোনও চরিতকারই তাহার স্পষ্ট উল্লেখ করেন নাই । 


কবিরাজগো্বামী তাহার শ্রীণীচৈতন্তচরিতামৃতে প্রভুর আবির্ভাবের এবং তিরোভাবের শকেরই উল্লেখ করিয়াছেন; 
কিন্ত সন্ন্যাসের শকের উল্লেখ করেন নাই; তবে তাঁহার উক্তিগুলির আলোচন! করিলে সন্যাসের শক নিণীত 
হইতে পারে। এই প্রসঙ্গে তাহার উক্তিগুলি এস্থলে উদ্ধত হইতেছে। 


Ee চব্বিশ বংসর ছিল গৃহস্থ আশ্রমে । পঞ্চবিংশতিবর্ষে কৈল! যতিধৰ্ম্মে ॥ ১৷৭৷৩২ 
শ্রীক্ষ্ণচৈতন্ত নবদ্বীপে অবতরি। অষ্টচল্লিশ বৎসর প্রকট বিহ্রি॥ ১/১৩।৭ 
চৌদ্দ শত শাত শকে জন্মের প্রমাণ । চৌদ্দ শত পঞ্চান্ত্রে হইল অন্বর্দান॥ ১।১৩৷৮ 
চব্বিশ বৎসর প্রভু কৈল গৃহবাস। নিরস্তর কৈল কৃষ্ণ-কীর্তন বিলান॥ ১1১৩৯ 
চব্বিশ বৎসর শেষে করিয়া সন্যাস । চব্বিশ বৎসর কৈল নীলাচলে বাস ॥ ১/১৩/১০ 
চব্বিশ বৎসর এঁছে নবদ্ীপগ্রামে। লওয়াহ্‌লা সবর্বলোকে কৃষ্প্রেম নামে ॥১।১৩/৩১ 
চব্বিশ বংসর ছিল! করিয়া সম্যাস । ভক্তগণ লঞা কৈল নীলাচলে বাস ॥ ১/১৩1৩২ 
চব্বিশ বৎসর প্রভুর গৃহে অবস্থান। তাহা যে করিল লীলা আদিলীলা নাম্‌ ॥ ২|১৷১০ 
চব্বিশ বৎসর শেষে যেই মাঘ মাস । তার শুক্ুপক্ষে প্রভু করিলা সন্ন্যাস ॥ ২৷১৷১১ 
সন্যাস করিয়! চব্বিশ বৎসর অবস্থান । তাহা যেই লীলা তার শেষ লীলা নাম ॥ ২1১।১২ 
মাঘণ্ডক্লপক্ষে প্রভু করিলা সন্যাস । ফাস্তনে আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস ॥ ২1৭৩ 
উদ্ধৃত বাক্যগুলির সারমন্ এই :--১৪০৭ শকে প্রভু আবির্ভূত হয়েন এবং ১৪৫৫ শকে অস্তদ্ধীন প্রাপ্ত হয়েন। 
মাঘমাসের শুক্ুপক্ষে প্রভু সন্ন্যাস হণ করেন। চব্বিশ যৎসর গৃহাশ্রমে ছিলেন এবং চব্বিশ বৎসর সন্যাস আশ্রমে 
ছিলেন। প্রভূ প্রকটলীলা করিয়াছেন আটচল্লিশ বংসর। প্রভু যে চব্বিশ বৎসর গৃহস্থাশ্রমে ছিলেন, কবিরাজ 
গোস্বামী চারি স্থলে তাহার উল্লেখ করিয়াছেন এবং সন্ন্যাসাশ্রমে যে চব্বিশ বৎসর ছিলেন, তাহাও তিন স্থলে উল্লেখ 
করিয়াছেন। 3 
- এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে--এস্কলে যে বৎসরের কথ! বলা হইয়াছে, তাহা কি ৩৬৫ দিনের পূর্ণ বংসর ? উত্তরে 
বল! যায়, ৩৬৫ দিনের পূর্ণ বৎসরের কথা কবিরাজ বলেন নহে। যে তারিখে প্রভুর আবির্ভাব, সেই তারিখেই 
যদি সন্যাস এবং সেই তারিখেই যদি অন্তর্ধান হইত, তাহ! হইলেই গৃহস্থাশমে পূর্ণ চব্বিশ বৎসর এবং সম্যাসাশ্রমে পুর্ণ 
চব্বিশ বৎসর হইত এবং প্রভুর প্রকটলীন|-কালও পূর্ণ আটচল্লিশ বৎসর হইত) প্রভুর সন্্যাস-গ্রহণের 
মাস শ্রীর্রীচৈতন্থচরিতাম্বতে উল্লিখিত হইয়াছে--মাঘ মাস! প্রভু আবিভূ্তি হইয়াছিলেন ১৪০৭ শকের ফাল্গুন 
মাসে। আবির্ভাব যখন ফাস্তনে এবং সন্যাস যখন মাঘে, তখন স্পষ্টই বুঝা যায়, প্রভু পুর্ণ চব্বিশ বংসর-গৃহস্থাশ্রমে 
ছিলেন না! আর প্রভুর তিরোভাব সম্বন্ধে শ্রীল লোচনদাম ঠাকুর তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্তমঙ্গলে লিখিয়াছেন_আযষাঢ় 
মাসের সপ্তমী তিথিতে রবিবারে বেলা তৃতীয় প্রহরে গুঞ্জাবাড়ীতে (গুণ্ডিচামন্দিরে ) “জগন্নাথে লীন প্রভু হইল! 
আপনে ॥” (শ্রীল মুণালকাস্তি ঘোষ সম্পাদিত, ১৩৫৪ বঙ্গাঝে প্রকাশিত তৃতীয় সংস্করণ ২১০__১১ পৃঃ)। শ্রীল 
জয়ানন্দও তাহার শীচৈতন্যমঙ্গলে এ. তারিখের কথাই নিখিয়াছেন। অন্য কোনও চরিতকার প্রভুর ভিরোভাব 


শ্রীমন্মহাপ্রভূর সন্ন্যাসের তারিখ। ৩৩৭ 


সম্বন্ধে কিছু লিখেন নাই। যাহা হউক, তিরোভাব যখন আষাঢ় মাসে, রখ-ছ্বিতীয়ার পরবর্তী সপ্তমী তিথিতে, 
তখন সন্ন্যাসাশ্রমেও যে প্রভু পুর্ণ চব্বিশ বৎসর ছিলেন না, তাহাই বুঝা যায়। কবিরাজ গোস্বামী লিখিয়াছেন--১৪৫৫ 
শকে প্রভুর তিরোভাব । ইহার সঙ্গে লোচনদাস ঠাকুরের উক্তি মিলাইলে জানা যায়, ১৪৫৫ শকের আবাটী 
সথ্চমীতে রথযাত্রার পরেই প্রভু লীলা অন্তপ্াপিত করিয়াছেন । স্বতরাং কবিরাঁজ গোস্বামী যে চব্বিশ এবং আটচল্লিশ 
বৎসর লিখিয়াছেন, তাহা সুন্্ম গণনার (৩৬৫ দিনের ) বৎসর নহে) মোটামোটী হিসাবের বৎসর । আবির্ভীব- 
ভিরোভাবাদির শকাব্ব-সংখ্যার প্রতি লক্ষা রাখিয়াই তিনি এইরূপ লিখিয়াছেন। ইহাও জানা যায়--পূর্ণ সাতচল্লিশ 
বৎসরের পরে মাত্র চারি-পাচ মাস প্রভু প্রকট ছিলেন। কেবল শকাব্বার হিসাবে ইহাকেই কবিরাজগোশ্বামী 
€১৪৫৫--১৪০৭-৪৮ ) আটচল্লিশ বৎসর বলিয়াছেন । 
এই ভাবে কেবল শকাব্দাঙ্ক ধরিলে মনে হয়, প্রভু যে ১৪৩১ শকেই সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাই ঘেন 
কবিরাজ গোস্বামীর অভিপ্রায় ; কারণ, ১৪৩১, শকে সন্ন্যাস গ্রহণ করিলেই শকাব্াঙ্কের হিসাবে প্রভুর গৃহস্থাশ্রমে 
(১৪৩১--১৪৭-২৪ ) চব্বিশ বৎসর এবং সঙ্গ্যাসাশ্রমেও (১৪৫৫_-১৪৩১-২৪ ) চব্বিশ বৎসর হয়। 
প্রভুর সন্ন্যাস-গ্রহণের পরে এবং অন্তর্ধানের পুর্বে কয়টী রথযাত্রা হইয়াছিল, তাহা নির্ণয় করিতে পারিলে 
প্রভুর সন্গযাসের শকাব্দাটীও সন্দেহাতীত ভাবে নির্ণয় করা যায়! ইহা নির্ণয় করার উপাদান কবিরাজ গোস্বামীর 
পরপ্ীচৈতন্তচরিতামুতেই পাওয়া ষায়। সেই উপাদানেরই আলোচনা করা হইতেছে। কবিরাজগোস্বামী লিখিয়াছেন__ 
মাঘ শুক্লপক্ষে প্রভু করিল সন্যাস । ফাস্তুনে আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস ॥ ২।৭।৩ 
ফান্তনের শেষে দোলযাত্রা যে দেখিল । প্রেমাবেশে তাহা বহু নৃত্যগীত কৈল ॥ ২1৭৪ 
চৈত্রে রহি কৈল সার্বভৌম-বিমোচন । বৈশাখ-প্রথমে দক্ষিণ যাইতে হৈল মন ॥ ২1৭1৫ 
যেই মাঘ মাসে প্র সন্ন্যাস গ্রহণ করেন, তাহার অবাবহিত পরবর্তী বৈশাখমাসের প্রথমভাগেই দক্ষিপদেশ 
ভ্রমণের জন্য প্রভুর ইচ্ছা হইল। সার্বভৌম-ভট্রাচার্যোর নিকটে প্রভূ তাহার অভিপ্রায় জ্ঞাপন করিলে সার্বভৌম 
বলিলেন__«দ্িন কথো রহ, দেখি তোমার চরণ ॥ ২1৭৪৮ |” তাহার অনুরোধে “দিন চারি রহি প্রভু ভট্রাচাধ্য সনে । 
চলিবার লাগি আজ্ঞা মাগিল আপনে ॥ ২1৭৫৩ ॥ প্রভুর আগ্রহে ভট্টাচার্য্য সম্মত হইলা। ২।৭1৫৪।* ইহা হইতেই 
জানা যায়, প্রভু বৈশাখ মাসেই, সেই শকাব্দার রথযাত্রার পূর্বেই, দক্ষিণদেশ-ত্রমণের জন্য নীলাচল ত্যাগ করিয়া 
ছিলেন। “দক্ষিণ যাঞা আসিতে দুই বৎসর লাগিল ॥ ২১৬৮৩” প্রভূর প্রত্যাবর্তনের সংবাদ পাইয়া প্রভুর 
দর্শনের নিমিত্ত গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে আসেন! প্রভুর প্রত্যাবর্তনের অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রার পূর্বেই 
যে তাহার! নীলাচলে আসিয়া উপনীত হইয়াছিলেন, শ্রীখীচৈতপ্তরচরিতামৃতের মধ্যলীলার দশম ও একাদশ পরিচ্ছেদ 
হইতেই তাহা জানা যায়। প্রভু গৌড়ের ভক্তদের সঙ্গেই রথযাত্রা দর্শন করিয়াছিলেন ; ইহাই নীলাচলে প্রত্থর 
প্রথম রথযাত্রা দর্শন | 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে ইহাও জানা ষায়-যে-শকান্দার বৈশাখমাসে প্রভু দক্ষিণযাত্রা করেন, সেই শকাব্দ! 
এবং তাহার পরবর্তী শকাব্দায়ও প্রভু দক্ষিণদেশে ছিলেন; তাহারও পরবর্তী শকাব্দার ( অর্থাৎ দক্ষিণযাত্রার শকাবা 
হইতে তৃতীয় শকাব্দার ) রথযাত্রার পূর্বেই প্রভু নীলাচলে প্রত্যাবর্তন করেন। যে দুই শকাব্দায় প্রভু দক্ষিণদেশে 
ছিলেন, সেই দুই শকাব্দার ছুই রথযাত্রা প্রভু দর্শন করেন নাই_স্থতরাং গৌড়ীয় ভক্তগণও দর্শন করেন নাই। প্রভুর 
লীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অব্যবহিত পরবর্তী রথযাআ্রাতেই গৌড়ীয় ভক্তগণ সর্বপ্রথম প্রতুর সঙ্গে রথযাত্রা দর্শন করেন। 
তাহাদের দেশে প্রত্যাবর্তনের সময়ে প্রভু তাহাদিগকে বলিয়াছিলেন--“প্রত্যব্দ আসিবে সভে গুণ্ডিচ। দেবিবারে ॥ 
২৷১৷৪৩ 1” আর “প্রভুর আজ্ঞায় ভক্তগণ প্রত্যন্দ আসিয়া। গুণ্ডিচা দেখিয়া যান প্রতুরে মিলিয়া ॥ বিংশতি বৎসর 
ছে করে গতাগতি । অন্তোন্তে দোহার দৌহা বিনা নাহি স্থিতি ॥ ২৷১৷৪৪-৪৫ 1” এই উক্তি হইতে বুঝা যায়, প্রভুর 
আদেশে এবং নিজেদেরও অত্যাগ্রহে গৌড়ের ভক্তগণ রখযাত্রা উপলক্ষ্যে মাত্র বিশ বৎসর নীলাচলে গিয়াছিলেন। 
এই বিশ বার যাওয়ার পরেই প্রভু অন্তন্বান প্রাপ্ত হয়েন। শ্রী লোচনদাসের শ্রীচৈতন্যমঙ্গর হইতে * জানা যায়, 


৩৩৮ শ্রীশীচৈতম্যচরিতামূতের ভূমিক! 


রখযাআার পরবর্তী সপ্তমী তিথিতে গুণ্ডিচামন্দিরে প্রভু যখন অন্ন প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, তখন শ্রীবাস পতিত, মূ 
দত্ত, বাস্থুদেব দত্ত, গৌরীদাস আদি গৌড়ীয় ভক্তগণ সেস্থানে উপস্থিত ছিলেন। সুতরাং প্রভুর অন্তর্ধানের ১৪৫৫ 
শকেই প্রতুর সঙ্গে গৌড়ীয় ভক্তদের শেষ রথযাত্রা দর্শন-_ইহাই তাহাদের বিংশতিতম রথযাত্রা দর্শন। 
উক্ত আলোচন! হইতে বাইশটা রথযাত্রার সংবাদ পাওয়া যায়-_প্রতুর দক্ষিণদেশ-ভ্রমণের সময়ে দুইটী এবং 
দক্ষিণদেশ হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং প্রভুর অস্তন্ধানের পূর্বে, গৌড়ীয় ভক্তদের উপস্থিতিতে বিশটী ৷ 
এতদ্যাতীত প্রভুর নীলাচলে উপস্থিতি সত্বেও প্রভুরই আদেশে যে গৌড়ীয় ভক্তগণ ছুই বৎসরের রথযাত্রা নীলাচলে 
গমন করেন নাই; তাহাও শ্রীশীচৈতনাচরিতামৃত হইতে জানা যায়। প্রত যেবার গৌড়দেশে আপিয়াছিলেন, 
সেইবার গৌড় হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের সময়ে প্রভু গৌড়দেশবাসী ভক্তদের বলিয়াছেন-_“সভা সহিত ইহা 
মোর হইল মিলন। এ বৎসর নীলাদ্রি কেহ না ক্রিহ গমন ॥ ২১৬1২৪৫ ॥” সে-বার প্রভু গোৌড়ে যাত্রা করিয়াছিলেন 
বিজয়া দশমীতে ; পরবর্তী যথযাত্রার পূর্বেই নীলাচলে ফিরিয়া আসেন। প্রভুর আদেশে প্রভুর গৌড়দেশ-ভ্রমণের 
অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রায় গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে গমন করেন নাই। এই হইল একবার। আর একবার 
শিবানন্দসেনের ভাগিনেয় শ্রীকাস্তসেনের যোগে প্রভু গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে যাইতে নিষেধ করিয়াছিলেন । 
শিবানন্দের ভাগিনা--আকাস্তসেন নাম। প্রভুর কৃপাতে তেহো। বড় ভাগ্যবান ॥ ৩।২।৩৬ 
এক বংসর তেঁহো প্রথমেই একেশ্বর। প্রভু দেখিবারে আইলা উৎকণ্ঠা অস্তর ॥ ৩২1৩৭ 
মহাপ্রভু দেখি ভারে বহু কৃপা কৈলা। মাস ছুই মহাপ্রভুর নিকটে রহিলা ॥ ৩1২৩৮ 
তবে প্রভু তারে আজ্ঞা দিল গৌড়ে যাইতে | “ভক্তগণে নিষেধিহ এথাকে আসিতে ॥ ৩২1৩৯ 
এবৎসর তাহ আমি যাইব আপনে । তাহাই মিলিব সব অদ্বৈতাদি সনে |” ৩২1৪৯ 
শ্রীকান্ত আসিফ! গৌড়ে সন্দেশ কৃহিল। শুনি ভক্তগণ মনে আনন্দ হইল ॥ ৩1২৪৩ 
চলিতে ছিলা আচাৰ্য্য গোসাঞি রহিলা স্থির হৈয়া ॥ ৩)২1৪৪ 
এইবারও প্রভুর আদেশে গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে যায়েন নাই | 
এক্ষণে জানা গেল-- প্রভুর সন্ত্যাসের পরে এবং অন্তদ্ধানের পুর্বে, প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের ছুই বৎসরে ছুই 
রথযাত্রায় এবং তাহার পরে প্রভুরই আদেশে আরও দুইটা রথযাত্রায__-মোট চারিটা রথযাত্রায় -গৌড়ীয় ভক্তগণ 
নীলাচলে যায়েন নাই ; আর বিশটী রথযাত্রায় তাহার] নীলাচলে গিয়াছিলেন। এইক্সপে, সন্ন্যাসের পরে এবং 
অন্তদ্ধীনের পূর্বে চব্বশটা রখযাত্রার সংবাদ পাওয়া গেল। 
দক্ষিণদেশ হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং অস্থর্ধানের পুর্বে প্রতি রথযাত্রাতেই ষে প্রভু নীলাচলে 
উপস্থিত ছিলেন, তাহাই এক্ষণে দেখান হইতেছে। দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে প্রতু মাত্র দুইবার 
নীলাচলের বাহিরে গিয়াছিলেন--একবার গৌঁড়ে, আর একবার ঝারিধণ্ড-পথে বৃন্দাবনে । প্রতুর গৌড়ে অবস্থিতি- 
কালের মধ্যে যে কোনও রথযাত্রা হয় নাই, তাহা! পূর্বেই বলা হইয়াছে। বুন্দাবন-গমনের উদ্দেশ্টে নীলাচল- 
ত্যাগের এবং পুনরায় নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের মধ্যেও যে রথযাত্র! হয় নাই, তাহাই দেখান হইতেছে । গোঁড়দেশ 
হইতে নীলাচলে আসিয়া প্রভু বনপথে বৃন্াবন-গমনের ইচ্ছা প্রকাশ করিলেন। নীলাচলবাসী ভক্তগণ বলিলেন__ 
“এই আইল প্রতু বর্ষা চারিমাস। এই চারিমাস কর নীলাচলে বাস ॥ ২৷১৬৷২৭৯ 1” তখন-_“সভার ইচ্ছায় প্রতু 
চারিমাস রহিল! ॥ ২৷১৬৷২৮২ ॥? বর্ষার শেষে প্রভু বৃন্দাবন যাত্রা করেন। বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে 
মাঘ মাসে প্রয়াগে গঙ্গাম্ান করেন? তারপর কাশীতে আসেন। কাশীতে ছুইমাস শ্রপাদ সনাতনকে শিক্ষা দিয়া 
তারপর রথযাত্রার পূর্বেই প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন, সঙ্গে সঙ্গে প্রভুর মধ্যলীলারও শেষ হয়। ইহা হইতে 
জানা গেল-_বৃন্দাবন-ভ্রযণ-উপলক্ষ্যে প্রভুর লীলাচলে অন্থপস্থিতি-সময়েও রথযাত্রা হয় নাই। এবং ইহাও জানা 
গেল-_দক্ষিণ হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং অন্তর্ধানের পূর্বে যে কয়টা রথযাত্রা হইয়াছিল, তাহাদের প্রত্যেক 


প্রীমন্মহা প্রভুর সন্ন্যাসের তারিখ রর ৩৩৯. 


রখযাআাতেই প্রস্থ নীলাচলে উপস্থিত ছিলেন। আর, প্রভুর আদেশ ব্যতীত প্রভুর নীলাচলে উপস্থিতি-কালের 
কোনও রথযাত্রায় গৌড়ীয় ভক্তগণ নিগ্ছেরা ইচ্ছা করিয়া লীলাচলে যায়েন নাই-_এইরূপ অহ্মানও অস্বাভাবিক। 
এইরূপ প্রতি রথযাত্মাতেই প্রতুর দর্শনের জন্য তাহার! নীলাচলে গিয়াছিলেন। 

এইরূপে অকাট্য প্রমাণবলে জানা গেল- প্রভুর সঙ্গ্যাস-গ্রহণের পরে এবং অন্তর্ঘানের পূর্বে্ধ মোট 
রথযাত্রা হইয়াছিল চবিবশখটী। এই চব্বিশটা রথযাত্রার মধ্যে সর্বশেষটা যে প্রতুর অন্তর্ধানের বৎসরেই (অর্থাৎ 
১৪৫৫ শকেই ) হইয়াছিল, তাহা বলাই বাহল্য । 

চব্বিশটা রথযাত্রা চব্বিশটী বিভিন্ন শকেই হইয়াছিল ; তন্মধ্যে সর্বশেষ রথযাত্রাটী যদি ১৪৫৫ শকে হয়, 
তাহা হইলে সর্ব প্রথমটা যে ১৪৩২ শকেই হইয়াছিল, তাহাতেও সন্দেহ থাকিতে পারে না। রথযাত্রা সাধারণতঃ 
আষাঢ় মাসেই হয়; আর প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন মাঘ মাসে। ১৪৩২ শকের আষাঢ় মাসের রথযাত্রাই 
যখন প্রভুর সন্্যাস-গ্রহথণের অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রা, তখন প্রভু যে ১৪৩১ শকের মাঘ মাসেই সম়্যাস-গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহা অকাট্য প্রমাণবলে এবং সন্দেহাতীত রূপেই নির্ণীত হইল । ১৪৩১ শকে সন্গ্যাস-গ্রহণ হওয়ায় 
শকাব্বাক্ষের হিসাবে প্রভুর গৃহস্থাশ্রমের স্থিতিকালও ( ১৪৩১--১৪০৭=২৪ ) চব্বিশ বৎসর হয় সম্গ্যাসাশ্রমের 
স্থিতিকালও ( ১৪৫৫--১৪৩১-২৪ ) চব্বিশ বৎসর হয়; এনম্বত্বে কবিরাজ গোস্বামীর উক্তির সহিতও কোনও 
বিরোধ হয় না। 

এই প্রসঙ্গে কবিরাজগো স্বামীর আরও কয়েকটা উক্তিসম্বন্ধে আলোচনা আবস্তক। 

কবিরাজ্গোস্বামী লিখিয়াছেন-_“চব্বিশ বৎসর শেষে করিয়া সন্যাস ।১।১৩1১০ 1৮ এবং “চব্বিশ বৎসর শেষে 
যেই মাঘমাস। তার শুর্লপক্ষে প্রভু করিলা সন্যাস ॥ ২১1১১ ॥* এই উক্তিতয়ে “চব্বিশ বৎসর শেষে” কথার তাৎপর্ধ্য 
কি? এই কথার ছুইটা অর্থ হইতে পারে__(ক) চব্বিশ বৎসর অতীত হইয়া যাওয়ার পরে যে মাঘমাস আসিয়াছিল, 
সেই মাঘমাস এবং (খ) চতুব্বিংশতি বৎসরের শেষভাগের মাঘ মাস। এক্ষণে প্রথমে (ক) অর্থসন্বদ্ধে আলোচনা কর! 
যাউক। ১৪৩১ শকের ফাস্তন মাসেই প্রভুর বয়স চব্বিশ বৎসর পূর্ণ হইয়াছিল; তাহার পরবর্তী মাঘ মাস হইবে ১৪৩২ 
শকের মাঘ মাস; ১৪৩২ শকের মাঘেই যদি প্রভু সন্যাস করিয়া থাকেন, তখন তাহার বয়স হইয়াছিল চব্বিশ 
বৎসর এগার মাস; ইহাকে চব্বিশ না বলিয়া মোটামোটী হিসাবে পচিশ বলাই সঙ্গত। ইহাতে প্রভুর গৃহস্থাশ্রমের 
স্থিতিকাল হুয় পচিশ বৎসর এবং সঙ্গ্যাসাশ্রমের স্থিতিকাল হয় মোটামুটা তেইশ বংসর। কিন্ত কবিরাজ চারিস্থলে 
বলিয়াছেন-_গৃহস্থাশঁমের সময় চব্বিশ বৎসর এবং তিনস্থলে বলিয়াছেন _ সন্্যাসাশ্রমের সময়ও চব্বিশ বৎসর। স্ৃতরাং 
(ক)-অর্থে কবিরাজের উক্তির সঙ্গে বিরোধ ঘটে । আবার ১৪৩২ শকের মাঘ মাসে সঙ্গ্যাস-গ্রহণ স্বীকার করিলে 
সঙ্্যাসের পরে এবং অন্তর্ধানের পূর্বে রথযাত্রার সংখ্যাও হইয়া পড়ে তেইশটা ; কিন্তু অকাট্য প্রমাণবলে পূর্বেই 
নির্গীত হইঘ্াছে__এ সময়ের মধ্যে রথযাত্রা হইয়াছিল চব্বিশটা। স্থতরাং (ক)-অর্থ বিচারসহ নহে। 

এক্ষণে (খ) অর্থ সন্ধে আলোচনা করা যাউক ৷ চতুর্বিংশতি বর্ষের শেষ ভাগের মাঘ মাস__বয়সের চব্বিশ 
বৎসরের মধ্যে যতগুলি মাঘ মাস ছিল, তাহাদের মধ্যে শেষ মাঘ মাস_ বয়সের চতুব্বিংশতি মাঘ মাস। ইহ! 
হইবে ১৪৩১ শকের মাঘ মাস। এই অর্থ গ্রহণ করিলে কবিরাজের উক্তির সঙ্গেও বিরোধ ঘটে না এবং সন্যাসের 
পরে এবং অন্তর্ধানের পর্বের চব্বিশটা রথযাত্রাও ঠিক থাকে। স্থতরাং এই অর্থই গ্রহণীয়। 

এক্ষণে আর একটী সমস্তা হইতেছে কবিরাজের অন্ত একটা উক্তি সম্বদ্ধে-_“পঞ্চবিংশতি বর্ষে কৈলা যতি 
ধর্মে ॥ ১1৭1৩২ ॥* এই উক্তির যথাক্রুত অর্থ গ্রহণ করিলে মনে হয়_প্রতুর বয়সের পঞ্চবিংশতি বর্ষেই প্রত সন্্যাস- 
গ্রহণ করিয়াছেন। চব্বিশ বৎসর পুর্ণ হইয়া গেলেই পঞ্চবিংশতি বৎসর আরম্ভ হয়। চব্বিশ বৎসর পূর্ণ হইয়াছে 
১৪৩১ শকের ফাস্তনে ( ফাস্তনের তেইশ তারিখে); প্রতু যদি ফান্তনের শেষ সপ্তাহে বা চৈত্রে সন্্যাস-গ্রহণ করিতেন, 
তাহা হইলেও উক্ত যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করা যাইত; যেহেতু, তাহাতে সম্যাসের এবং অন্তর্থানের মধ্যে চব্বিশটা 


৩৪০ শ্রীশ্বীচৈতম্যচর্িতামৃতের ভূমিকা 


রধষাত্রা পাওয়া যাইত এবং কবিরাজের অন্ত উক্তির সদেও মোটামোটী সঙ্গতি থাকিত। কিন্তু প্রভু যে মাঘ মাসেই 
মন্যাস-গ্রহণ করিয়াছেন, তাহাতে সন্দেহের কোনও অবকাশই নাই ৷ পঞ্চবিংশভি বর্ষের মাঘ মাস হইল ১৪৩২ 
শকের মাঘ মাস। কিন্ত ১৪৩২ শকের মাঘ মাসে সঙ্গাস-গ্রহণের সিদ্ধান্ত যে গ্রহণীয় হইতে পারে না, ূ্ববর্তা 
(ক)-অর্ধের আলোচনা-প্রসঙ্দেই তাহা দেখান হইয়াছে । 

হ্ৃতরাং “পঞ্চবিংশতি বর্ষে কৈলা যতি ধর্্ম”-বাক্যের যথাক্রুত অর্থ গ্রহণযোগ্য নয় । তাৎপধ্য-মূলক অথ গ্রহণ 
না করিলে সমস্ত উক্তির সঙ্গতি রক্ষা করা যায় না। তাৎপর্য্যমূলক অর্থ কি হইতে পারে দেখা যাউক। ১৪৩১ 
শকের মাঘে সম্যাস গ্রহণ; তখনও প্রভুর বয়স প্রভুর বয়স চব্বিশ পূর্ণ হয় নাই, প্রায় একমাস কম ছয়; তথাপি কবিরাজ- 
গোস্বামী গৃহস্থাশ্রমের অবস্থিতিকালকে চব্বিশ বংসর বলিয়াছেন _তাৎপর্ধা, প্রায় চব্বিশ বৎসর ৷ অনধিক একমাসের 
অল্লপরিমিত সময়কে উপেক্ষা করা হইয়াছে। তদ্রপ “পঞ্চবিংশতি”-শব্দের তাৎপর্য্যও হইবে--প্রায় পঞ্চবিংশতি, 
পঞ্চবিংশৃতি বৎসর আরসু হয় হয়__এমন সময়ে । ইহাই তাৎপর্ধামূলক অর্থ। এইরূপ অর্থ গ্রহণ না করিলে কবিরাজের 
অন্যান্ত উক্তির সহিত সঙ্গতি রক্ষা কর] যায় ন!, অকাট্য গ্রমাণবলে লব্ধ রথযাত্রার সংখ্যার সহিতও সঙ্গতি থাকেনা। 

উপরের আলোচনায় “যতিধর্্”-শব্ের “সম্যাস-গ্রহণ”-অথই ধরা হইয়াছে । ইহার অন্য অর্থও হইতে পারে 

-__যতির ধৰ্ম্ম, বা সন্ন্যাসীর আশ্রমোচিত আচরণ। সন্র্যাস-গ্রহণ হইতেছে-_সন্ত্যাসের (বা ষতির) বেশ ধারণপূর্ব্বক 
সম্যাসাশ্রমে প্রবেশমাত্র ; ইহাকেই সন্নযাসীর ( যতির ) একমাত্র ধৰ্ম্ম বল! সঙ্গত হয়না; সম্াস-গ্রহণের পরেই 
যতি-সংজ্ঞা লাভ হয়। তাহার পরে আশ্রমোচিত যে ধন্দের পালন করিতে হয়, তাহাই বাস্তবিক ষতিধ্্ম। 
শ্রীমন্মহাপ্রতুর উক্তি হইতে এই যতিধন্মের দিগ দর্শন পাওয়া যায়। “সন্্যাসীর ধর্ম নহে সম্যাস করিযা। নিজ 
জন্স্থাীনে রহে কুটুঘ লইয়া ॥ ২৩১৭৪ ॥ মুকুন্দ হয়েন দুঃখী দেখি সন্গ্যাস-ধর্ম। তিনবার শীতে স্বান ভূমিতে 
শয়ন ॥ ২1১২২ ॥ ইত্যাদি” তাহা হইলে জানা গেল-_নিজের জন্মস্থান ত্যাগ, তিন বেলা স্বান, ভূমিতে শয়নাদিই 
হুইল যতিধন্। প্রভু শ্বীয় জন্মস্থান ত্যাগ করিয়| নীলাচলে যখন বাস করিতে লাগিলেন, তখনই এই যতিধর্মের 
আচরণ আরভ হইল। নীলাচলে বাস করার সময়ে বিষরীর সংশ্রব ত্যাগ আদি অন্যান্য যতিধন্মরে আদর্শও প্রভু 
স্থাপন করিয়াছেন। প্রভু যখন শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে গিয়া উপনীত হইমাঁছিলেন, তখন বাস্তবিকই প্রভুর বয়সের 
পঞ্চবিংশতি বর্ষ আরম্ভ হইয়াছিল এবং তখনই ঘতির আচরণরূপ ধর্শ্েরও আরস্ভ। কবিরাজগোম্মামী হয়তো ইহার 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই বলিয়াছেন__“পঞ্চবিঃশতি বর্ষে কৈল যতিধর্ম।* ঘতিধর্ম-শবের এইরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে 
“পঞ্চবিংশতি”-শব্দেরও য্থাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করা যাস, তাহাতে কোনওয়প অসঙ্গতিও থাকে না। 


প্রভুল্প স্যাস-গ্রহশৌল্স তাল্সিখ 


এ পৰ্য্যন্ত আমরা কেবল শীল কবিরাজগোস্বামীর উক্তিরই আলোচনা করিয়াছি। তাহা হইতে জানা গেল 
১৪৩১ শকের মাঘ মাসে প্রভু সম্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন। কিন্তু মাঘ মাসের কোন্‌ তারিখে প্রভু সন্যাস গ্রহণ 


করিয়াছেন, শ্রীল কবিরাজের উক্তি হইতে তাহা জানা যায় না। শ্রীল বৃন্দাবন * দাস ঠাকুরের উক্তি হইতে সন্ন্যাসের 
তারিখ নিণাঁত হইতে পারে । 


শ্রীল বৃন্দাবনদাস তাহার শ্রীচৈতন্যভাগবতে লিখিয়াছেন £__ 


যেদিন চলিব প্রভু সন্সযাস করিতে । নিত্যানন্দ স্থানে তাহা কহিলা নিভৃতে ॥ 
“শুন শুন নিত্যানন্দ-শ্বরূপ-গোসাগ্রি। একথা কহিবে সবে পঞ্চজন-ঠাঞ্ডি ॥ 
এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে । নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সয়্যাসে ॥ 
ইন্্াণি নিকটে কাটোয়া নামে গ্রাম। তথা আছে কেশব-ভারতী শুন্ধনাম ॥ 
তার স্থানে আমার সন্যাস সুনিশ্চিত । এই পাঁচ জনে মাত্র করিব! বিদিত ॥ 





শ্রীমন্মহা প্রভুর সন্ন্যাসের তারিখ 


আমার জননী, গদাধর, ত্রদ্ধানব্দ | শ্রচজ্রশেখরাচার্য্য, অপর মুকুন্দ ॥” 
এই কথা নিত্যানন্ম-স্বরূপের স্থানে । কহিলেন প্রভু, ইহা কেহো নাহি জানে ॥ 
পঞ্চজন-স্থানে মাত্র এসব কথন। কহিলেন নিত্যানন্দ প্রভুর গমন ॥ 
সেই দিন প্রভু জর্বব-বৈধঃবের সঙ্গে। জর্ধ্বদিন গোডাইলা! কৃষ্ণকথা-রঙগে ॥ 
পরম আনন্দে প্রভু করিয়া ভোজন । সন্ধ্যায় করিলা গঙ্গা দেখিতে গমন ॥ 
গন নমস্করিয়া বসিল! গর্জাতীরে | ক্ষণেক থাকিয়া পুনঃ আইলেন ঘরে ॥ 
আসিয়া বসিলা গৃহে প্রীগৌরন্ুন্দর। চতুর্দিকে বসিলেন সব অস্চর ॥ 
সেদিন চলিব প্রভু ঝেহে। নাহি জালে। কৌতুকে আছেন সবে ঠাকুরের স্থানে ॥ 
বসিয়া আছেন প্রভু কমল-লোচন | সর্ঝাঙ্গে শোভিত মালা সুগন্ধি চন্দন ॥ 
যতেক বৈষ্ণব আইস্লুন দেখিবারে ! সবেই চন্দন মালা লই ছুই করে ॥ 

১ জু ১৪ 
দও্ড পরণাম হৈয়া পড়ে সর্বজন । এক দৃষ্টে সবাই চাহেন শ্রচরণ ॥ 
আপন গলার মালা সবাকারে দিয় । আজ্ঞা করে প্রভু--“সবে কষ্ঃ গাও গিয়া ॥ 
বল কৃষ্ণ, গাও কৃষ্ণ, ভজ কৃষ্ণনাম। কৃষ্ণবিস্থ কেহো কিছু না ভাবিহ আন ॥* 

চা ক কণ 


এই মত স্তভদষ্টি করি সভাকারে। উপদেশ কৃহি, আজ্ঞা করে ষাইবারে ॥ 


এই মতে মহানদ্দে বৈকুণ্ঠ-ঈশ্বর। কৌতুকে আছেন রাত্রি দ্বিভীয় প্রহর ॥ 
সবারে বিদায় দিয়! প্রভু বিশ্ব্তর। ভোজনে বসিলা আসি ত্রিদ্শ-ঈস্বর ॥ 
ভোজন করিস প্রভু মুখ-শুদ্ধি করি । চলিলা শয়ন-ঘরে গৌরা শ্রীহরি ॥ 


চারিদণ্ড রাত্রি আছে ঠাকুর জানিয়া। উঠিলেন চলিবারে সামগ্রী লইয়া 
জননীর পদধূলি লই প্রভু শিরে। প্রদক্ষিণ করি তানে চলিল! সত্বরে ॥ 


০ যু ঝা 
বাল্লার হইয়া পার ভ্রীগৌরহন্দর। সেই দিম জইলেন কণ্টক নগর ॥ 
যারে ধারে আজ্ঞা প্রভু পুর্বে করিছিলা। ভাহারাও অল্পে অল্পে আসিয়া মিলিলা ॥ 
ভ্রীঅবধৃতচন্দ, গদীধর, মুকুন্দ ৷ এঁচন্দ্রশেষরাচার্য্য, আর ভ্রহ্মানন্দ ॥ 

Le) যু ঝা 
এই মত কৃষ্ণকথ! আনন্দ-প্রসঙ্গে । বঞ্চিজেন সে মিশা ঠাকুর সতাসঙ্গে ॥ 
পোহাইল নিশা সর্ধ-ভূবনের পতি । আজ্ঞা করিলেন চন্্রশেখরের প্রতি ॥ 
“বিধিযোগ্য যত কর্ধ্ সব কর তূমি। তোমারেই প্রতিনিধি করিলাম আমি ॥* 
প্রভুর আজ্ঞায় চন্দ্রশেখর আচার্য্য । ক লাগিলা সৰ্ব্ব ie কাধ্য ॥ 


অব পরাতে! খর 


2 কিনি 


৩৪১ 


৩৪২ শরীগ্জীচৈতম্কচরিতাম্বৃতের ভূমিকা! 


তবে সব্বলোকনাথ করি গল্জান্নান। আসিয়া বসিল! যথ! সঙ্গ্যাসের স্থান ॥ 
“সর্ব-শিক্ষা-গুর্ু গৌরচন্্র'_বেদে বলে। কেশব-ভারতীস্থানে তাঁহা কহে ছলে ॥ 
প্রভু কহে-শ্বপ্নে মোরে কোনো মহাজন ৷ কর্ণে সম্যাসের মন্ত্র করিলা কখন ॥ 
বুঝি দেখ তাহা তুমি-_হয় কিবা নয়।” এই বলি প্রভু তার কর্ণে মন্ত্র কয় ॥ 
ক hl যং 
ভারতী বলেন-_“এই মহামন্ত্র বর। কৃষ্ণের প্রসাদে কি তোমার অগোচর ॥ 
প্রভুর আজ্ঞায় তবে কেশব-ভারতী। সেই মন্ত্র গ্রতুরে কহিল মহামতি ॥ 
চতুদ্দিকে হরিনাম স্থমঙ্গল ধ্বনি । সন্ন্যাস করিল! বৈকুঠের 2 |] 
পরিলেন অরুণ-বসন মনোহর । be 
দণ্ড কমণ্ডলু দুই প্রীহস্তে উচ্ছল | টু 
তবে নাম খুইবারে কেশব-ভারতী। মনে মনে চিস্তিতে লাগিলা মহামতি ॥ 
ফর bd 2! 
যত জগতের তুমি “কৃষ্ণ বোলাইয়া। করাইল! ঠৈতন্ত_কীর্তন প্রকাশিয়॥ 
এতেকে তোমার নাম শ্রীকৃফটৈতন্ত । সর্বলোক তোমা হৈতে যাতে হৈল ধন্ত ॥” 
_ চৈ, ভা, মধ্য ২৬শ অধ্যায়। 
ইহাই হইল প্রভুর গৃহত্যাগের দিনের পুর্বাহ্ন হইতে আরস্ভ করিয়া কাটোয়াতে সয়্যাস-গ্রহণের সময় পর্যন্ত 
ঘটনার বিববণ। এই বিবরণ হইতে জানা গেল- যেদিন প্রভু গৃহ ত্যাগ করিয়াছিলেন, সেই দিনই পূর্ব্বাহ্নে তিনি 
শ্রমন্-নিত্যানন্দের নিকটে নিভৃতে তাহার সঙ্ষল্পের কথা প্রকাশ করিয়াছিলেন ; এবং প্রকাশ করার পরে ভক্তবৃন্দের 
সঙ্গে কৃষ্ণকথা-রঙ্গে দীর্ঘ সময় অতিবাহিত করিয়া গৃহে আসিয়া প্রভু ভোজন করেন। সন্ধ্যা সময়ে গন্ধ দর্শনে যায়েন। 
গঙ্গাতীরে অল্প সময়মাত্র থাকিয়া গৃহে ফিরিয়া আসেন। ক্রমে ভক্তবৃন্দ আসিয়া মিলিত হয়েন। প্রভু যে সেইদিনই 
গৃহত্যাগ করিবেন, একথা তাহারা কেহই জানিতেন না। দ্বিপ্রহর রাত্রি পর্য্যন্ত ভক্তবৃন্দের সহিত থাকিয়া, তাহার পরে 
আহার করিয়া প্রভু শয়ন করেন। রাত্রিশেষ চারি দণ্ড থকিতে উঠিয়া প্রভু বাহির হয়েন এবং শচীমাতাকে প্রদক্ষিণ 
পূর্বক প্রণাম করিয়া গৃহত্যাগ করেন। গঞ্জ! পার হইয়া পরের দিন কাঁটোয়াতে কেশব-ভারতীর আশ্রমে উপনীত 
হয়েন। চন্দ্রশেখর আচার্য্যাদিও সেই দিনই কাঁটোয়াতে আসেন। গৃহত্যাগের পরের দিন স্থধ্যান্তের পরবর্তী রাত্রি 
প্রভু ভক্তদের সহিত কৃষ্ণকথা-রঙ্গে অতিবাহিত করেন। তাহার পরের দিন ( অর্থাৎ গৃহত্যাগের তৃতীয়দিন ) 
*সর্বদিন অবশেষে ( অর্থাৎ সন্ধ্যা সময়ে )” ক্ষৌরকর্ম্ম নির্বাহ হয়; তাহার পরে গঙ্গান্মান করিয়া প্রভু সন্্যাসের স্থানে 
আসিয়া বসেন। তাহার পর কেশব-ভারতীর কর্ণে প্রভু স্বীয় স্প্রপ্রাপ্ত সন্্যাস-মন্ত্র প্রকাশ করেন। ভারতীগোম্বামী 
সেই মন্ত্রেই প্রভুকে সন্ন্যাস দান করেন। কেশব-ভারতী প্রভুকে সম্যাসোচিত অরুণ-বসন এবং দণ্-কমগ্ুলুও দান 
করেন এবং প্রভুর সন্্যাস-আশ্রমের নাম রাখেন “শ্কষচৈতন্ত।* 
উক্ত বর্ণনা হইতে জানা যায়__গৃহত্যাগের তৃতীয় দিনে সন্ধ্যার অল্প কিছুকাল পরেই প্রভুর স্ন্যাস-দীক্ষা 
হইয়াছিল। 
শ্রীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের উল্লিখিত বিবরণ হইতে ল্্যাস-গ্রহণের উপ । তাহা এই । 
ভ্রীপাদ নিত্যানন্দের নিকটে প্রভু বলিয়াছেন। 
এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে । নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্্যাসে ॥ 
._ লৈ, ভা, মধ্য ২৬শ অধ্যায় । 
“এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” প্রতু কি গৃহত্যাগ করিবেন, না কি সন্ন্যাস গ্রহণ করিবেন, উল্লিখিত পয়ার 
হইতে তাহা পরিষ্কার ভাবে বুঝা! যায় না.) কারণ, এই পয়ারের ছুই রকম অদ্ব্ হইতে পারে | “সন্যাস করিতে 


শীমন্মহাপ্রতুর সঙ্গ্যাসের তারিখ । ৩৪৩ 


এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে আমি নিশ্চয়ই চলিব”_-এই এক রকম অন্বয় ; এই অন্বয়ে-_-“সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” 
গৃহত্যাগই সুচিত হয়। আবার “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে সন্যাস করিতে আমি নিশ্চয়ই চলিব” এই হইল 
আর এক রকম অন্বয় ; এই অন্বয়ে “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” সঙ্ন্যাস-গ্রহণের স্কল্লই সুচিত হইতেছে। প্রভুর 
বাস্তব অভিপ্রায় কি, তাহ! বিচারের দ্বারা নির্ণয় করিতে হুইবে। সেই বিচার করা হইবে পরে। «এই সংক্রমণ 
উত্তরায়ণ দিবসে?” বাক্যের তাৎপর্য্য কি, তাহাই আগে বিবেচিত হউক | সর্বাগ্রে সংক্রমণ, উত্তরায়ণ ও দিবস 
শবগুলির তাৎপর্য্য কি, তাহাই দেখা যাউক। 

সংক্রমণ । মেষ, বৃষ ইত্যাদি বারটা রাশি আছে; স্র্য্যদেব এক এক মাসে এক এক রাশিতে থাকেন। 
একটা রাশি অতিক্রম করিতে স্থধ্যের যে সময় লাগে, তাহাকেই এক মাস বলে। স্ধ্যদেব বৈশাখ মাসে থাকেন 
মেষ রাশিতে, জ্যৈষ্ঠ মাসে থাকেন বৃষ রাশিতে ইত্যাদি। এক রাশি হইতে অপর রাশিতে যাওয়াকে বলে 
সংক্রমণ বা সংক্রাস্তি। সংক্ষমণ-সময়েই পুর্বঘাসের শেষ এবং পরবর্তী মাসের আরম্ভ হয়। যেদিন এই সংক্রমণ হয়, 
তাহাকে পূর্ব মাসের অন্তভূকক্তি বলিয়া! গণ্য করা হয়, ইহাই প্রচলিত রীতি। এইরূপে, বৈশাখ ও জ্যৈষ্ঠ মাসের 
মধ্যবর্তী যে সংক্রান্তি, তাহাকে বৈশাখ মাসের শেষ তারিখ বলা হয, এবং তাহা বৈশাখ মাসের অন্তভূর্ বলিয়া 
ব্যবহারিক জগতে তাহাকে বৈশাখের সংক্রাস্তিও বলা হয়। 

উত্তরায়ণ। বৎসরে দুইটা অয়ন আছে--উত্তরায়ণ ও দক্ষিগায়ন। বৎসরের মধ্যে স্র্য্যদেব বিষুব রেখার 
উত্তরে থাকেন ছয় মাস এবং দক্ষিণে থাকেন ছয় মাস। যে সময় ব্যাপিয়া তিনি বিষুব রেখার উত্তরে থাকেন, তাহাকে 
বলে উত্তরায়ণ; আর যে সময় ব্যাপিয়া তিনি বিষুব রেখার দক্ষিণে থাকেন, সেই সময়কে বলে দক্ষিণায়ন । মাঘ 
হইতে আষাঢ় পর্য্যন্ত ছয় মাস হইল দক্ষিণায়ন। 

শব্বকল্পদ্রম-অভিধানে লিখিত আছে--উত্তরায়ণমূ্‌ সূর্ধ্যস্ত উত্তরদিগগমনকাল: | স তু মাঘাদিযণ মাসাত্মকঃ। 
ইতি হেমচন্তরঃ 1” অয়ন-শবের অর্থ-প্রসঙ্গেও শব্বকল্প্রম বলিয়াছেন-“মাঘাদি যগ্মাসাঃ উত্তরায়ণম্‌। শ্রীবপাদি- 
বগ্াসাঃ দক্ষিণায়নম্। ইত্যমরঃ1” এইরূপে দেখা গেল--আভিধানিক হেমচস্্র, অমর প্রভৃতির মতে এবং শব্দকল্প- 
দ্রম-অভিধানের মতেও উত্তরায়ণ-শব্দের অর্থ হইতেছে__মাঘ হইতে আষাঢ় মাস পধ্যস্ত ছয মাস সময়। 

শ্রমদ্ভগবদ্গীতার__“অগ্রিজের্াতিরহঃ শুর্ঃ ষগ্মাসা উত্তরায়ণম্‌ ॥৮1২।২৪ ॥”__এই শ্লোকেও বল! হইয়াছে__ 
“্যণ্রাস। উত্তরায়ণন্‌-_ছয়মাসব্যাপী উত্তরায়ণ।” এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ শক্করাচাধ্য লিখিয়াছেন_ষগ্াসাঃ 
উত্তরায়ণম্‌।” পাদ শ্রীধরন্বামীও লিবিয়াছেন-_“উত্তরায়ণরূপাঃ ষণ্মাসাঃ।" 

এইরূপে দেখা গেল_মাঘ হইতে আষাঢ় পষ্যস্ত ছয় মাস সময়কেই উত্তরায়ণ বলা হয়। ইহা সর্বসম্মত । 
অন্রূপ অর্থ কোথাও দৃষ্ট হয় না। 

তারপর “দিবস” । দিবস-শবে সাধারণতঃ এক সুর্ধ্যোদয় হইতে অপর স্র্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত অষ্টপ্রহর সময়কে 
বুঝায়। দিবসের একটা প্রতিশব্দ হইতেছে-_দিন। আবার ব্যাপক অর্থেও দিন-শব। ব্যবহৃত হয়। “বর্ষার দিনে,” 
“মতের দিনে”, “গ্রীষ্মের দিনে”, “দুভিক্ষের দিনে”, “অভাব-অনটনের দিনে”_ ইত্যাদি স্থলেও “দিন”-শষের ব্যাপক 
অর্থে “সময় বা কালই” ধর! হয়। এসকল স্থলে “দিন” বলিতে একট! অষ্টপপ্রহরব্যাপী দিনকে বুঝায় না। 

আলোচ্যে পয়ারে “উত্তরায়ণ দিবসে” একটা অষ্টপ্রহরব্যাপী দিনকে বুঝাইতে পারে না; কারণ, “উত্তরায়ণ” 
বলিতে একটাঁমাত্র দিনকে বুঝায় না, বুঝায় ছয়মাস-ব্যাপী একটা সময়কে । সুতরাং এস্থলে দিবস-শব্েরও ব্যাপক 
অর্থ__“সময় বা কাল” গ্রহণ করিতে হইবে, নচেৎ, অর্থ-সঙ্গতি থাকিবে না। হৃতরাং ‘উত্তরায়ণ দিবস” বলিতে 
উত্তরায়ণ সময়ই” বুঝিতে হইবে ; উত্তরায়ণ দিবস__মাঘ হইতে আযাঢ় পধ্যত্ত ছয় মাস সময়। আর “উত্তরায়ণ 
দিবসে”-বাক্যের অর্থ হইবে _-“উত্তরায়ণের দিবসে ( সময়ে )৮, মাঘ হইতে আযাড় পর্য্যন্ত ছয় মাস সময়ের মধ্যে । 


৩৪৪ প্রীশীচৈতগ্তচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 


এই সংক্রমণ । “এই”-শব্দে উপস্থিতি বা সামীপা বুঝায়। এই সংক্রমণ_যে সংক্রমণ উপস্থিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ অদ্যই যে সংক্রমণ ; অথবা, যে সংক্রমণ নিকটবত্তী, সম্মুখে যে সংক্রমণটা আসিতেছে । 
তাহা হইলে, “এই সংক্রমণ”-ইতাদি পয়ারের অর্থ ছইল-_উত্তরামণ সময়ের মধ্যে অস্যই যে সংক্রষণটা 
উপস্থিত ( অথবা সম্মুখে যে সংক্রমণটা আসিতেছে ), সেই সংক্রমণেই “নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্প্যাসে ৷” 
কিন্ত প্রভু কোন্‌ সংক্রয়ণটীয় প্রতি লক্ষ্য করিতেছেন? উত্তরায়ণ-কালের মধ্যে পাচটী সংক্রমণ আছে-_মাঘ 
মাসের শেষ তারিখে, ফাত্তন মাসের শেষ তারিখে, চৈত্র মাসের শেষ তারিখে, বৈশাখ মাসের শেষ তারিখে এবং 
জোট মাসের শেষ তারিখে । এই পাঁচটা সংক্রমণের মধ্যে কোন্‌ সংক্রমণের কথা প্রভু বলিয়াছেন? পৌষ মাসের 
শেষ তারিখের কথা হইতে পারেনা যেহেতু, পৌষ মাস উত্তরায়ণ সময়ের মধ্যে নহে; পহিলা মাঘ হইতেই 
উত্তরায়ণ আরম্ভ | 
উল্লিখিত পাচটী সংক্রমণের মধ্যে কোন্টা প্রভুর অভীষ্ট, তাহ। নির্ণয় করিবার উপায়, শীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি 
হইতে পাওয়া যায় না) কবিরাজ গোস্বামীর উক্তি হইতে তাহ! নিণয় করা যায়। 
কবিরাজগোৌস্বামী বলিয়াছেন-_“মাঘ শুরপক্ষে প্রভু করিল সন্যাস । ফাস্তনে আসিয়া কৈল নীলাচলে 
বাস ॥ ২৷৭৷৩৷” সন্্যাস-গ্রহণের পরে প্রভু যখন ফাস্তন মাসেই নীলাচলে আসিয়াছিলেন, তখন পরিষ্কার ভাবেই 
বুঝা যায়-_ফাস্তনের পূৰ্ববৰ্তী (অথাৎ মাঘ মাসের শেষ তারিখে যে সংক্রমণ হইয়াছিল, সেই ) সংক্রমণের কথাই প্রভু 
বলিয়াছেন । | 
এক্ষণে বিচার করিতে হইবে -প্রতু কি মাঘমাসের শেষ তারিখে গৃহ ত্যাগ করিয়াছিলেন, না কি সন্ন্যাস 
গ্রহণ করিয়াছিলেন? 
কবিরাজ গোস্বামী বলেন__মাঘ মাসেই প্রভু সন্্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন। কিন্ত মাঘ মাসের শেষ তারিখে 
রাত্রিশেষ চারিদণ্ড থাকিতে গৃহ ত্যাগ করিয়া (ইহাই গ্রীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি) গেলে মাঘ মাসের মধ্যে সন্ান 
গ্রহণ সম্ভব হয় না। সুতরাং বুঝিতে হইবে-__মাঘ-মাসের শেষ তারিখে প্রভু সন্যাস গ্রহণই করিয়াছেন; গৃহ ত্যাগ 
করিয়াছেন তাহার পুর্কে_-পূর্বর্তা তৃতীয় দিনের শেষ রাত্রিতে । 
রুল বৃন্দাবন দাস বলিয়াছেন, যে দিন প্রতু গৃহত্যাগ করিবেন, সেই দিনই পূর্ব্বান্থে পাদ নিতানন্দের 
নিকটে প্রভু বলিয়্াছিলেন__“এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে । নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্তযাসে।” তাহ! হইলে 
এই পয়ারটর পরিষ্কার অর্থ হইবে এই--এই সম্মুখে মাঘমাসের শেষ তারিখে যে সংক্রামণটী (বা সংক্রান্তিটা ) 
আসিতেছে, সেই সংক্রাস্তিতে সন্ন্যাস গ্রহণের উদ্দেশ্যে নিশ্চয়ই আমি অদ্য চলিৰ ( গৃহত্যাগ করিব )। 
পরল বৃন্দাবন দাস ঠাকুরের উক্তির এই আলোচনা হইতে জান! গেল _মাঁঘমাসের শেষ ভারিখেই প্রভূ 
অঙ্ন্যাস-গ্রহণ করিয়াছিলেন! 
মাঘ মাসের শেষ তারিখে কোন্‌ সময়ে প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহাও গ্রীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি 
হইতে জানা যায়। তিনি লিখিয়াছেন__ 
কথং কথমপি সর্বদিন অবশেষে। ক্ষৌর কর্ম্ম নির্বাহ হইল প্রেমরসে ॥ 
তবে সর্ব-লোকনাথ করি গঙ্গান্নান। আসিয়া বসিলা যথা সন্গ্যাসের স্থান ৷ 
তারপর প্রভু কেশব-ভারতীর কর্ণে স্বীয় ্প্নপ্রীপ্ত সনত্যাস-মন্তর প্রকাশ করেন এবং সেই মন্ত্রেই তিনি প্রভুকে 
সন্ন্যাসে দীক্ষিত করেন। 
গঙ্গান্ান করিয়া সন্টযাস-স্থানে আসিয়া উপবেশন এবং কেশব-ভারতী কর্তৃক সন্্যাস-মন্ত্র দান_-এতদুভয়ের 
মধ্যে বৃত্য-কীর্তনাদির বা অপর কোনও কাধ্যে সময় অতিবাহিত হওয়ার কোনও কথা শ্রীল বুন্দাবনদাস বলেন নাই । 
সুতরাং সন্ধ্যার অল্প কিছুকাল পরেই ষে সন্্যাস-গ্রহণ হইয়াছিল, পরিষ্কার ভাবেই তাহা জানা যায়। 


শ্রীমন্মহা প্রভুর সন্যাসের তারিখ । ৩৪৫ 


কবিরা-গোস্বামীর উক্তির আলোচনা হইতে পূর্বেই অকাটা-যুক্তি বলে প্রমাণিত হইয়াছে যে, ১৪৩১ শকেই 
প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন । জ্যোভিষের গণনায় ইহাও জানা! যায়, ১৪৩১ শকের মাঘ ও ফাল্তনের মধ্যবর্তী 
সংক্রমণ হইয়াছিল মাঘমাসের শেষ তারিখে--২৯শে মাঘ শনিবার সন্ধ্যার অল্প কিছু কাল পরে । স্তরাং শ্রীল 
বৃদাবনদাগ ঠাকুরের উক্তি হইতে জানা গেল--১৪৩১ শকের মাঘমাসের শেষ তারিখেই সন্ধ্যার অল্প কিছু 
কাল পরে প্রভু সম্্যাপগ্রহণ | ঠিক সংক্রমণের সময়েই সন্্যাসগ্রহণ হইয়াছিল কিনা, জীল বৃন্দাবন 
দাসের উক্তি হইতে তাহা নিশ্চিতভাবে জানা যায় না। 


০, 


জ্যোতিষের গণন! হইতে জানা যায়-সেই দিন পুণিম! ভিথিও--স্থৃতকাং শুক্লুপক্ষও__ছিল; 

স্বতরাং কবিরাজগোস্বামীর উক্তির সঙ্গেও সঙ্গতি থাকো । 
গৃহ্ত্যাগের পরবর্তাঁ তৃতীয় দিবসেই যখন প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, তখন তিনি যে ২৭শে মাঘ বৃহস্পতিবার 

শেষ রাত্রি চারিদণ্ড থাকিতেই গৃহত্যাগ করিয়াছেন, তাহাও শীল দন্দাবনদাস ঠাকুরের উক্তি হইতে জানা গেল। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে_-পৌহমাসের শেষ তারিখে নে সংক্রমণ হয়, তাহাকে উত্তরায়ণ সংক্রান্তি বলে। 
“এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দ্রিবসে”-বাক্যে প্রভূ কি উত্তরীরূণ-সংক্রান্তির কথাই বলেন নাই? 

উত্তর। পৌধমাসের শেষ তারিখে সংক্রমণ-সময়ে সর্য্যদের দক্ষিণান হইতে উত্তরায়ণে প্রবেশ করেন 
বলিয়। এ তারিখে যে উত্তরায় সংক্রান্তি ( উত্তরামণে সংক্রমণ বা সংক্রান্তি ) বলা হয়, তাহা সত্যই ; কিন্তু পৌষ- 
মামের শেষ ভারিখকে “উত্তরায়ণ দিবস” বলেনা ; যেহেতু, উহা “উত্তরান্ণ-কালের” অস্ততুক্ত নহে; পহিলা মাঘ 
হইতেই উত্তরায়ণ আরম্ভ হয়। উত্বরায়ণ-দিবস এবং ট₹র্লায়ণ-সংক্রমণ এক কথা নহে। 

আবার “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ সংক্রমণও” একার্থক নহে । এই দুইটাকে একার্থক মনে করিতে 
হইলে “উত্তরায়ণ সংক্রমণ” শব্দটীকে দ্বন্দ-সমাসে আবদ্ধ বলিয়া মনে করিতে হয়। দুই ব! ততোধিক পৃথক্‌ 
বস্তুই হবন্দ-সগাসে আবদ্ধ হয়) যেমন চক্র ও দণ্ড, দবন্দ-সমাসে আবদ্ধ হইলে হইবে চক্রদণ্ড। পূর্ক্বের শব্দটিকে পরে 
এবং পরের শব্দটীকে পূর্ব্বে বসাইলে সমাস-বদ্ধ পদ্টা হইবে--দণ্ডচক্র; তাহাতে অর্থের কোনও পরিবর্তন হইবেনা; 
যেহেতু, এস্থলেও দণ্ড ও চক্র এই দুইটী পৃথক্‌ বস্তুর পৃথকৃত্ব অক্ষুণ্ণ থাকিবে । ঠিক এই ভাবে, সংক্রমণ এবং উত্তরায়ণ__ 
এই ছুইটা বাস্তবিকই পৃথক্‌ বস্তু; এই দুইটী পৃথক্‌ বস্তুকে দ্বন্দ-সমাসে আবদ্ধ করিলে “উত্তরায়ণ-সংক্রমণও” হইতে 
পারে “সংক্রমণ-উত্তরায়ণও ( সংক্রমণোত্তরায়ণও )” হইতে পারে। এই অবস্থায় “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ 
সংক্তমণ” একার্থকই হইবে-_চক্রদণ্ড এবং দণ্ডচক্র, এই ছুইটা শব্দের প্রায় । কিন্তু তাহাতে সমগ্র বাক্যটার কোনও 
সঙ্গত অর্থ পাওয়া যাইবে না। তাহাই আলোচনা দ্বারা দেখান হইতেছে। সমগ্র বাকাটা হইতেছে--“এই সংক্রমণ 
উত্তরাযণ দিবসে । নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্ত্যাসে” ॥ পূর্বেই বলা হইয়াছে, এই বাক)টার ছুইটা অর্থ হইতে 
পারে-_“সংক্রমণ-উত্তরাগরণ দিবসে” গৃহত্যাগ, অথবা “সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” সন্গ্যাস গ্রহণ । “চক্রদণ্ড-ভূষিত” 
বলিলে যেমন “চক্রতৃষিত এবং দগ্ভূষিত” উভয়ই বুঝায়, তজ্রপ “সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে’ বলিলেও “সংক্রমণ 
দিবসে” এবং “উত্তরায়ণ দিবসে” উভয়ই বুঝাইবে। তাহা হইলে,বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের সমগ্র বাক্যটার অর্থ হইবে 
“সংক্রমণ দিবসে” ( অর্থাৎ মাসের শেষ তারিখে ) এবং (অথবা নহে ) “উত্তরায়ণ দিবসে” ( অর্থাৎ পৌষমাসের শেষ 
তারিখের পরে )-এই উভয় দিবসে “আমি গৃহত্যাগ করিব”, অথবা “সন্যাস গ্রহণ করিব” একই গৃহত্যাগ 
অথবা একই-সন্্যাস-গ্রহণ হইবে দুইটা পৃথক্‌ দিনে। ইহার কোনও অর্থ সঙ্গতি হইতে পারে না। এই রূপে দেখা 
গেল__সংক্রমণ ও উত্তরায়ণ_-এই দুইটা পৃথক্‌ বস্তুকে ছন্দ-সমাসে আবদ্ধ করিলে “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ 
সংক্রমণ” একার্থক হইলেও তাহাতে সমগ্রবাক্যের কোনও অর্থ-সঙ্গতি হয় না। স্থতরাং এই ছুইটা বস্তুকে ঘন্দ- 
সমানে আবদ্ধ বলিয়| মনে করা যায় ‘না, এবং তজ্জন্ত “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ সংক্রমণও” একার্থবোধক 


হইতে পারে না। 


৩৪৬ প্ীপ্রীচৈতগ্থচরিতাম্বতের ভূমিকা 


বাস্তবিক, “উত্তরায়ণ-সংক্রমণ” পদটার অর্থ হইতেছে _উত্তরায়ণে সংক্রমণ, তৎপুরলষ-সমাস বন্ধ গদ । তৎপুক্চয 
সমাসে আবদ্ধ দুইটা শব্দের পুর্বেরটাকে পরে এবং পরেরটীকে পুর্বে বসাইলে অর্থ অক্ষু্ন থাকে না। কারণ, তাহাতে 
বিভক্তির বিপর্যয় হয়; বিভক্তির বিপর্ধ/য় হইলে অর্থেরও বিপধধ্য় হইবে। “নন্দনন্দন” একটা তৎপুকুষ-সমীসবদ্ধ 
পদ অর্থ-__নন্দের নন্দন; কিন্তু “নন্দন.নন্দ” অর্থ "নন্দের নন্দন” নয়। “গৃহপতি” একটা তৎপুরুষ-সমাসবদ্ধ পদ; 
অর্থ_গৃহের পতি ; কিন্তু “পতিগৃহ” অথ “গৃহের পতি” নয়। "“পুরুষোত্তম” একটা তৎপুরুষ সমাসবদ্ধ পদ) অর্থ-_ 
পুরুষগণের মধ্যে উত্তম বা শ্রেষ্ঠ; উত্তম পুরুষগণের মধ্যেও যিনি শ্রেষ্ঠ বা উত্তম, তিনিই পুরুষোত্তম ; কিন্ত “উত্তম 
পুরুষ” অর্থ তাহা নহে । এই রূপে, তৎপুরুষ-সমাসে আবদ্ধ নউত্তরায়ণ-সংক্রমণ" শবকে ভাঙ্গিয়া “সংক্রমণ-উত্তরায়ণ” 
করিলেও অর্থের বিপধায় ঘটবে, অর্থ অক্ষু্ন থাকিবেনা। স্থতরাং “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” ইত্যাদি পমারে 
“উত্তরায়ণ সংক্রান্তি” বা পৌষমাসের শেষ তারিথকে বুঝাইতে পারেনা । 
তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে" এ পয়ারে পৌষমাসের শেষ তারিখকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে, 
তাহা হইলে কবিরাজ গোস্বামীর উক্তির সহিতই বিরোধ ঘটে। তাহার হেতু এই । 
পয়ারটাতে উত্তরায়ণ-সংক্রাস্তি বুঝাইতেছে মনে করিলে মনে করিতে হয় - হয়তো এ দিনে প্রভু সন্যাস গ্রহণ 
করিয়াছেন; আর না হয়, এ দিনে প্রতু গৃহত্যাগ করিয়াছেন। পৌষ মাসের শেষ তারিখে সন্ন্যাস-গ্রহণের কথা 
কবিরাজগোম্বামী বলেন নাই; তিনি বলিয়াছেন - “মাঘ শুরুপক্ষে প্রভু করিল সন্যাস!” সুতরাং উত্তরায়ণ- 
সংক্রান্তিতে সন্্যাস-গ্রহণের সিদ্ধান্ত গ্রহণীয় নয়। আর যদি সেই দিন প্রভু গৃহত্যাগ করিয়া থাকেন, তাহা হইলে 
সন্্যাস-গ্রহণ হইবে তাহার পরবর্তী তৃতীয় দিবসে__অর্থাৎ দৌসরা মাঘ; কিন্ত ১৪৩১ শকের দৌসরা মাঘ ছিল 
কৃষ্ণপক্ষ ৷ 
এইরূপে দেখা গেল, “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” বাক্যে কোনও রকমেই “উত্তরায়ণ সংক্রান্তি বা পৌষ- 
মাসের শেষ তারিখ” বুঝাইতে পারে না। 
যাহা হউক, এতক্ষণ পর্য্যন্ত আমরা কেবল শ্রীল কবিরাজগোস্ব মীর শ্রপ্্রচৈতন্চরিতামৃত এবং এল বৃন্দাবনদাস 
ঠাকুরের শীচৈতন্তভাগবতের উক্তিরই আলোচনা করিয়াছি এবং এই আলোচনার ফলেই জান! গিয়াছে যে, ১৪৩১ 
শকের মাঘ ও ফাস্নের মধ্যবর্তী সংক্রমণ-দিলেই প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। এসছঘস্ধে গ্রীল মুরারিগুপ্ত এবং শ্রীল 
লোচন দাস ঠাকুর কি বলেন, তাহাও এক্ষপে দেখান হইতেছে। 
ভ্রীমন্মহাপ্রভুর গা হৃস্থাশ্রমের নিত্যসঙ্গী, প্রভুর আদি চরিতকাঁর শ্রীল মুরারিগুপ্ত তাহার কড়চায় লিখিয়াছেন__ 
ততঃ শুভে সংক্রমণে রবে: ক্ষণে কুম্ভং প্রয়াতে মকরাৎ মনীষী । 
সন্নযাসমন্ত্রং প্রদদৌ মহাত্ম৷ শ্রুকেশবাখ্যো হরয়ে বিধানবিৎ ॥ ৩।২১ ॥ 
_ হ্ধ্যদেব যখন মকর-রাশি হইতে কুস্ত-রাশিতে গমন করিতেছিলেন, তখন সেই সংক্রমণ-ক্ষণেই মহাতা। কেশব- 
ভারতী শ্রহরিকে (্রমন্মহাপ্রভূকে ) সনত্যাস-মন্ত্র দিয়াছিলেন। (স্থধ্্যদেব মাঘমাসে থাকেন মকরে এবং ফাস্তনমাসে 
থাকেন কুম্ভে)! 
আর শ্রীল লোচনদাসঠাকুর তাহার রচিত শ্রপ্ীচৈতগ্ম্জলে লিখিয়াছেন 
মুণ্ডন করিয়া প্রভু বসে শুভক্ষণে। সন্ন্যাস করয়ে শুভদিন সংক্রমণে ॥ 
মকর নেউটে কুস্ত আইসে যেই বেলে । সন্গ্যাসের মন্ত্র গুরু কহে হেন কালে ॥-_মধ্যথণ্ড। 
(“নেউটে” স্থলে “লেউটে” এবং “নিয়ড়ে” পাঠাস্তর এবং “যেই বেলে” স্থলে “হেন বেলে” পাঠাস্তরও দৃষ্ট হয় )” 
শ্রীল লোচনদাসের উক্তি গ্রল মুরারিওণের উক্তিরই প্রতিধ্বনি । উভয়েই বলিয়াছেন__মাঘ ও ফাস্তনের 
মধ্যবর্তী সংক্রান্তি-দিনে সংক্রমণের সময়েই প্রতু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। তাহাদের উক্তি গ্রীল বৃন্দাবনদাসের এবং 
গ্রীল কষণদাস কবিরাজের উক্তিরই অহ্রূপ। ইহারা লিখিয়াছেন, সংক্রমণ-সময়েই প্রভু সম্ধ্যাসগ্রহণ করিয়াছেন। 
. প্রীল বুদ্দাবনদাস তাহা পরিষ্কারভাবে না লিখিলেও তিনি লিখিয়াছেন, সন্ধ্যার অল্প পরেই সন্ন্যাস গ্রহণ করা 


শ্রীমন্মহাপ্রভূর সন্গযাসের তারিখ । ৩৪৭ 


হইয়াছিল । পুর্কেই বল! হইয়াছে--সেদিন সংক্রমণও হইয়াছিল সন্ধ্যার অল্প পরে। স্ৃতরাং বৃন্দীবনদাসের সঙ্গে 
মুরারিগুঞ্চের বা লোচনদাসের কোনও বিরোধ নাই । 


অনত্তি আশ্ুনিক্ৰ হি বাদ 
সম্প্রতি একটা অতি আধুনিক বিরুদ্ধবাদ আত্মপ্রকাশ করিবার চেষ্টা করিতেছে । সুপ্রসিদ্ধ দৈনিক আনন্দ- 
| বাজার পত্রিকার ইংরেজী ৭1৮1১৯৪৯ তারিখের পত্রিকায় একজন বিরুদ্ধবাদী এবং ইংরেজী ৬1১১।১৯৪৯ তারিখের 
পত্রিকায় আর একজন বিরুদ্ধবাদী এই মত প্রকাশ করিয়াছেন। এস্থলে তাহাদের উক্তি এবং যুক্তির কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করা হইতেছে । 
(১) বিরুদ্ধবাদীর1 বলেন--্রল বুন্দীবনদাঁস ঠাকুরের “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে”-বাক্যে উত্তরায়ণ- 
সংক্রান্তির কথাই বল! হইয়াছে; “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” অর্থ যাহা, “উত্তরায়ণ সংক্রমণ” অর্থও তাহাই। 
মন্তব্য । এই উক্তি যে বিচারসহ নহে, পুর্ক্বেই আমর! তাহ! দেখাইয়াছি। 
(২) বিকরুদ্ধবাদীর! বলেন-_উত্তরায়ণ-সংক্রাস্তিতেই প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন এবং পহিলা মাঘ তারিখে 
সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন । 
মন্তব্য শ্রীল বুন্দাবনদাঁসের উক্তি হইতে জানা যায়_-প্রভুর গৃহত্যাগ এবং সন্গ্যাস-গ্রহণের মধ্যে একটা রাজি 
ছিল; প্রভু কাটোয়াতে ভক্তবৃন্দের সঙ্গে কৃষ্ণকথা-রসে সেই রাত্রি অতিবাহিত করিয়াছেন | উত্তরায়ণ-সংক্রাস্তিতে 
( পৌষমাসের শেষ তারিখে ) রাত্রিশেষ চারি থাকিতে গৃহত্যাগ করিয়া পহিলা! মাঘ সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়া থাকিলে 
গৃহত্যাগ ও সন্্যাসের মধ্যে কোনও রাত্রি থাকে না। তাহাতে ভক্তবৃন্দের সঙ্গে কৃষ্ণকথা রসে সঙ্্যাসের পূর্ববর্তী রাত্রি 
অতিবাহিত করার কথাও মিথ্যা হইয়া পড়ে। 
এই প্রসঙ্গে বিকুদ্ধবাদীর! বলেন __“রাত্রির শেষ চারি দণ্ডকে আগামী দিনের অরুণোদয়-কাল বা ব্রাহ্মমুহূর্ত 
বলে। প্রীমন্মহী প্রভু উত্তরায়ণ-সংক্রমণ দিবসারঙে ব্রা্মমহূর্তে সন্যাস করিতে যাত্রা করিলেন” অর্থাৎ সংক্রান্তি 
দিনের স্বর্ঘ্যোদয়ের পুর্বে চারিদণ্ড থাকিতে প্রভু গৃহত্যাগ করেন; সংক্রাস্তি-দিনের সর্য্যান্তের পরবর্তী রাত্রিটী প্রভু 
কাটোয়াতে কুষফ্ুকথা-রসে অতিবাহিত করেন; তাহার পরের দিন পহিলা মাঘ সন্যাস গ্রহণ করেন। 
অন্তৱ্য । বিরুদ্ধবাদীদের উক্তি অনুসারে কোনও এক সবর্ধ্যোদয়ের পূর্ববর্তী চারিদণ্ড হইতে পরবর্তী সুর্ধ্যো- 
দয়ের চারি পুব্বপর্য্যন্ত সময়কেই এক দিন বা এক দিবস বলিঘা গণ্য করিতে হয়; কিন্ত ইহা যে ঠিক নয়, এক 
অর্য্যোদয় হইতে আর এক স্ুর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময়কেই যে এক দিন বা এক দিবস বলিয়া গণ্য করা হয়, যে কোনও 
প্ধিকার পাতা উন্টাইলেই যে কোনও ব্যক্তি তাহা দেখিতে পাইবেন। এক হর্য্যোদয় হইতে পরবর্তী সর্ষ্যোদয় পর্যযস্ত 
সময়কে দিন ধরিয়াই যে ত্াহস্পরশীদির বিচার করা হয়, পর্সিকায় তাহাই দেখা যায়। একটামাতর দৃষ্টান্ত দেওয়া 
হইতেছে। বিশুদ্ধসিদ্ধাস্ত-পণ্রিকা অসসারে বাঙ্গাল! ১৩৫৯ সনের ৪ঠা জ্যৈষ্ঠ রবিবারে ত্রাহম্পর্শ। সেই দিন 
সর্ঘ্যোদয়ের পরে নবমী আছে দং ১১২, তারপর দশমী দং ৫৭২৫ (শেষরাত্রি ঘ ৪1১৮ মিঃ) পর্য্যন্ত ; তার পর 
একাদশী। পরের দিন €ই জ্যৈষ্ঠ সোমবার স্র্ধ্যোদয় হইয়াছে ঘ ৫১৯৩৯ সে, সময়ে । তাহাতে দেখা গেল, 
সোমবারের স্র্য্যোদয়ের মাত্র ঘ ১১৩৯ (অর্থাৎ দং ই1৩৪।১০-_-চারিদণ্ড অপেক্ষা) দং ১২৫৫৭ কম সময়) পুর্বে 
একাদশীর আরম্ভ সোমবার স্র্য্যোদয়ের চারিদ পুর্বে একাদশী ছিলনা, ছিল দশমী; আর ওরা জোট -শনিবারে 
। প্রাতঃকাল ঘ ৭৩৪ এর পরেই নবমী আরম্ভ হয়; এই নবমী রবিবারের স্ুর্ধ্যোদয়ের পরেও দং ১১২ -পধ্যস্ত ছিল। 
| ইহাতে দেখা যায়, ৪ঠা জ্যৈষ্ঠ রবিবারের সুর্য্যোদয়ের পূর্ববর্তী চারি হইতে আরম্ভ করিয়া সোমবারের সুর্য্যোদয়ের 
ুর্ববর্তী চারিদণ্ডের পুর্ব পর্য্যন্ত (অর্থাৎ বিরুদ্ধবাদীদের দিনের মধ্যে) তিথি থাকে মাত্র দুইটি_নবমী ও দশমী, 
তিনটা তিথি থাকেন৷ তাহাদের মত মানিয়া চলিলে ৪ঠা জৈষ্ঠ ত্রাহম্পর্শ হয় না। কিন্ত স্বর্য্যোদয় হইতে সুত্যোদয় 


h পর্যন্ত সময়কে দিন ধরিলেই তিনটা তিথি থাকে, ত্র্যহস্পর্শও হয়। 


৩৪৮ জ্ীত্ীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


ু্কবিষ্কা তিথির ত্রতাদি-বিচারেও সুর্ধ্যোদয় হইতে পরবর্তী সর্ধযোদয় পর্য্যন্ত সময়কেই এক দিন ধরা হয়, 
বিরুদ্ধবাদীদের কল্পিত সময়কে দিন ধরা হয় না। স্থতরাং বিকুদ্ধবাদীরা যে বলেন_সংক্রাস্তি-দিনে হ্ুর্ধ্যোদয়ের 
পূর্ববর্তী রাত্রির (অর্থাৎ প্রচলিত রীতি অহুসারে সংক্রান্থির পুর্বদিনের রাত্রির ) শেষ চারিদণ্ড থাকিতেই প্রভু 
গৃহত্যাগ করিয়াছেন__একথা বিচারসহ নহে এবং তাহাতে পহিলা মাঘ সঙন্গ্যাস-গ্রহণের উক্তিও বিচারসহ হইতে 
পারে না। 

(৩) শ্রপ্রীচৈতন্তচরিতাম্বতের উক্তি-সমূহের আলোচনা করিয়া ইংরেজী ৭/৮1১৯৯৪ তারিখের আনন্দবাজার 
পত্রিকায় বিরুদ্ধবাদীর! লিখিয়াছিলেন__“্ীমন্মহাপ্রভ্র যখন চব্বিশ বৎসর বয়স প্রায় অতিক্রম হয়, অর্থাৎ ২৩ বৎসর 
১১ মাস পুর্ণ হইবার পর এবং ২৫ বৎসর বয়সের অব্যবহিত পূর্ব সময়েই শ্রগৌরাঙ্গদেব সন্যাস গ্রহণ করেন ।” 

এই উক্তিত্বার1 তাহারা ১৪৩১ শকে সম্যাস-গ্রহণই স্বীকার করিয়া লইলেন। অবষ্য এস্থলেও তাহার! পহিলা 
মাঘই সন্গ্যাসের তারিখ বলিয়াছেন। 

কিন্তু যখন পুনরায় বিবেচনা করিয়া! দেখিলেন যে, তাহাদের মতে ১৪৩১ শকের পহিল1 মাঘ কৃষ্ণপক্ষ, তখন 
তাহারা আবার মত পরিবর্তন করিয়া ইংরেজী ৬1১১।১৯৪৯ তারিখের আনন্দবাজারে লিখিলেন--১৪৩১ শকের পহিলা 
মাঘ প্রভু সম্যাসগ্রহণ করেন নাই ; যেহেতু, ১৪৩১ শকের পহিলা মাঘ শুক্লপক্ষ ছিলনা । তিনি সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন 
--১৪৩২ শরকের পহিলা মাঘ শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরে । তাহার! বলিয়াছেনন-সেই দিন শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ড পর্য্যন্ত 


অমীবস্তা ছিল; ৫৫ দণ্ডের পরে শুক্লা প্রতিপদ আরশ হইয়াছে; হুতরাং ৫৫ দণ্ড বাদ দিয়া শুর্ুপক্ষের আরস্তে প্রভু 
সন্গ্যাস গ্রহণ করিয়াছেন । 


মন্তব্য। প্রভুর সন্ন্যাস গ্রহণের পরের এবং অস্তর্ধানের পুর্ব্বের রথযাত্রার সংখ্যা সম্বন্ধীয় অকাট্য প্রমাণের 
উল্লেখ করিয়া আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি--১৪৩১ শক ব্যতীত অন্য কোনও শকে সয়্যাস গ্রহণ স্বীকার করিতে গেলে 
কবিরাঞ্গোস্বামীর উক্তির সঙ্গে সঙ্গতি থাকেনা; স্থৃতরাং ১৪৩২ শকে প্রভুর সন্ন্যাসগ্রহণ বিচারসহ নহে । 


শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরে সম্যাস গ্রহণও বিচারসহ নহে; যেহেতু বুন্দাবনদাস ঠাকুর লিখিয়াছেন-_সন্ধ্যার 
অল্প পরেই প্রত সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। এবিষয়ে বিরুদ্ধবাদীদের মত গ্রহণ করিলে বুন্দীবনদাসঠাকুরের উক্তির 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিতে হয়। 

(8) তাহাদের উক্তির সমর্থনে বিরুত্ববাদীরা বলিয়াছেন £--১৪৩২ শকের পহিল1 মাঘ সন্ধ্যাসময়ে প্রভু 
সন্ন্যাসের স্থানে আসিয়া বসেন এবং কেশবভারতীর কর্ণে শ্বপ্রপ্রাধ মন্ত্র প্রকাশ করেন। শুনিয়া কেশবভারতী 
বলিলেন__ইহাইতো মহামন্ত্বর, কৃষ্ণের প্রসারে তোমার কিছুই অগোচর নহে। তুমিই সেই কৃষ্ণ (এপর্যন্ত বৃন্দাবন 
দাস ঠাকুরের উক্তির সঙ্গে বিরুদ্ধবাদীদের উক্তির এঁক্য আছে। বিরুদ্ধবাদীর! ইহার পরবর্তী ঘটন! সমন্ধে যাহা 
বলিয়াছেন, তাহা সম্যাসের পূর্বের ঘটনা! নহে, পরের ঘটন!। যাহা হউক, তাহার! বলিতেছেন )। প্রভুর কৃপা 
লাভ করিয়া! কেশবভারতী প্রেমে মত্ত হইলেন। প্রভুও পরম সস্তোষে গুরুর সঙ্গে নৃত্য আরভ করিলেন। (এই 
উক্তির সমর্থনে তীহারা নিঙ্মলিখিত পয়ারগুলি উদ্ধৃত করিয়াছেন )। 


সন্তোষে গুরুর সঙ্গে প্রত করে নৃত্য। দেখিয়া পরম স্থখে গায় সব ভৃত্য ॥_-ঠ5, ভা, ৩1১।১০ 
চারিবেদে ধ্যানে যারে দেখিতে দু্ধর। তার সঙ্গে সাক্ষাতে নাচয়ে স্থাসিবর -__টচ, ভা, ৩১1১০ 
এই মত সর্বরাত্রি গুরুর সংহতি। নৃত্য করিলেন বৈকুঠের অধিপতি ॥ 
তার পরে বিকুদ্ধবাদীরা লিখিয়াছেন :__ইহাতে “অনুমান” হয়, প্রভু সন্ধ্যাকালে সন্যাসগ্রহণ করিতে 
বমিয়াছিলেন; কিন্তু প্রেমরসে মত্ত হইয়া ক্ষৌরকর্শ্ম নির্বাহ করিতে যেমন সর্কদিন অবশেষ হইয়াছিল, প্রেমোন্মাদে 
নর্তন-কীর্ভনে সন্গ্যাস-গ্রহণ-কা্ধ্য সম্পন্ন করিতেও তেমনি “বোধহয়” সর্বরাত্রি অবশেষ হইয়াছিল। রাত্রিশেষে ৫৫ 


শ্রীমন্যহা প্রভুর সন্গ্যাসের তারিখ ৩৪৯ 
দণ্ডের পরে প্রভু শ্রকেশবভারতীর নিকট হইতে সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়! “অনুমান” হয়। ( অনুমান এবং 
বোধহয়-শব্দদুইটীকে আমরাই কোটেশন-চিহে চিহ্নিত করিয়াছি )। 

মন্তব্য । সন্ল্যাসের স্থানে প্রভুর উপবেশনের পরে এবং সন্্যাস-গ্রহণের পুর্বে কোনও বৃত্যকীর্তনের কথা 
প্রনবৃন্দাবনদাস লিখেন নাই। < 
সন্ন্যাসের রাত্রিতে সন্্যাস-গ্রহণের পরবর্ত্তী ঘটনা সম্বন্ধে শ্রীল বৃন্দাবনদাস তাহার শ্রীচৈতন্তভাগবতের অস্ত্য- 
খণ্ডের প্রথম অধ্যায়ে যাহা বলিয়াছেন, তাহ! এস্থলে উদ্ধৃত হইতেছে :_ ৃ্‌ 
করিয়া সম্যাস বৈকুঠের অধীশ্বর । সে রাত্রি আছিলা প্রভু কণ্টকনগর ॥ 
করিলেন মাত্র প্রভু সন্গ্যাস-গ্রহণ। মুকুন্দেরে আজ্ঞা হৈল করিতে কীর্তন ॥ 
“বোল বোল” বলি প্রভু আরস্তিলা নৃত্য । চতুদ্দিকে গাইতে লাগিলা সব ভৃত্য ॥” 
রখ ৰ ণ 
কোন্‌ দিকে দণ্ডকমণ্ডলু বা পড়িলা। নিজপ্রেমে বৈকুণ্ডের পতি মত্ত হৈলা ॥ 
নাচিতে নাচিতে প্রভু গুরুরে ধরিয়া। আলিঙ্গন করিলেন বড় তুষ্ট হৈয়া ॥ 
পাইয়া প্রভুর অনুগ্রহ আলিঙ্গন। ভার্তীর প্রেমভক্তি হইল তখন ॥ 
পাক দিয়া দণ্ডকমণ্ডলু দুরে ফেলি। স্থকুতী ভারতী নাচে হরি হরি বলি ॥ 
বাহ দূরে গেল ভারতীর প্রেম-রসে। গড়াগড়ি যায় বস্তু না সম্বরে শেষে॥ 
ভারতীরে কৃপা হৈল প্রভুর দেখিয়া। সর্বগণ হরি বলে ডাকিয়া ডাকিয়া ॥ 
সন্তোষে গুরুর সঙ্গে প্রভু করে নৃত্য । দেখিয়া পরম সুখে গায় সব ভৃত্য ॥ 
চারিবেদে ধ্যানে ধারে দেখিতে দুক্ধর। তাঁর সঙ্গে সাক্ষাতে নাচয়ে গ্যাসিবর ॥ 
ণ ণ ণ 


এই মত সব্বরণত্রি গুরুর সংহতি। নৃত্য করিলেন বৈকুণ্ঠের অধিপতি ॥ 
প্রভাত হইলে প্রভু বাহ্‌ প্রকাশিয়া। চলিলেন গুরুস্থানে বিদায় মাগিয়া ॥__চৈ, ভা, অস্ত্য ১ম অধ্যায় 
উদ্ধত বিবরণের শেষের দিকে মোটা অক্ষরে যে তিনটা পয়ার দৃষ্ট হইতেছে, বিরুদ্ধবাদীরা এই তিনটা পয়ার 
উদ্ধৃত করিয়া দেখাইতে চাহিয়াছেন যে, এই তিনটা পয়ারে প্রভুর সন্ত্যাস-গ্রহণের পূর্ববর্তী বৃত্যকীর্তনই বণিত 
হইয়াছে। কিন্ত উপরে উদ্ধৃত পয়ারগুলি যে সন্যাসের পরবর্তী ঘটনার বিবরণ এবং বিরুদ্ধবাদীদের উদ্ধৃত পয়ার 
তিনটাও যে সম্ন্যাসের পরবর্তী নৃত্য-কীর্তনের কথাই প্রকাশ করিতেছে, উপরে উদ্ধত পয়ারগুলি যিনি দেখিবেন, তিনি 
সহজেই তাহা বুঝিতে পারিবেন। 

রাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরেই প্রতু সন্্যাস গ্রহণ করিয়াছেন__ইহা বিরুত্ধবাদীদের, “অহ্মান-মাত্র”, তাহাদের “বোধ 
হওয়া” মাত্র, একথা তাহারাই ম্পষ্টকথায় ব্লিয়াছেন। কিন্ত তাহাদের এই অঙ্মানের কোনও নির্ভরষোগ্য হেতু 
তাহারা দেখান নাই। ইহা বরং ীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের উক্তির বিরোধীই। 

(৫) বিরুদ্ধবাদীরা গ্রীগৌরপদ-তরদিণী হইতে গ্রীবিষু্রিয়াদেবীর বারমাসিয়ার অন্তভূর্ত নিম্নলিখিত পদটী 
উদ্ধৃত করিয়া! দেখাইতে চাহেন যে, মহাপ্রভু পহিলা মাঘ তারিখেই ষে সম্যাসগ্রহণ করিয়াছেন, তাহা এই পট 
হইতে জানা যায় ঃ_- 

“ইহ পহিল মাঘ কি মাহ, সব ছোড়ি চলু মঝু নাহ |” 

অন্তব্য। এই পদের প্রথমার্ধের অর্থ যদি পহিলা মাঘ ধরিয়াও লওয়া হয়, তাহা হইলেও সেই তারিখে 

প্রভুর গৃহত্যাগের কথাই পদটা হইতে জানা যায়, পহিলা মাঘে সঙ্গাসের কথা জানা যায় না! পহিলা মাঘে_সব ৷ 


৩৫০ গ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিক! 


ছাড়িয়া আমার (বিষ্ণুপ্রিয়ার ) নাথ ( মহাপ্রভু ) চলিয়া! গেলেন--একথাই পদটা বলিতেছে। স্থতরাং এই পদটী 
কল্পিত পহিলা মাঘে সম্ন্যাস-গ্রহণের সমর্থক নহে। 
বাস্তরিক, উল্লিখিত পদের প্রথমার্ধের অর্থ মাঘ মাসের প্রথম তারিখ নহে । পদকর্তা শচীনন্দন দাস তাহার 
বাষমাসিয়া-বর্ণন মাঘ মাস হইতে আরম করিয়া পৌঁধ মাসে শেষ করিয়াছেন। তাহার বর্ণনায় মাঘমাসই প্রথম 
(পছিল) মাস ; তাহাই উক্ত পয়ারার্ধে বল! হইয়াছে। “ইহ (ইহাতে এই বারমাসিয়া বর্ণনায়) পহিলা (প্রথম 
হইল ) মাঘ কি মাহ (মাঘ মাস )”-ইহাই অর্থ। প্রগৌরপদ-তরদ্রিণীতে গ্রশচীনন্দন দামের পরেই শ্রীভৃবনদাস- 
বণিত বার-মাসিয়ার পদ উদ্ধৃত হইয়াছে । তিনিও মাঘ মাস হইতে বর্ণনা আরম্ত করিয়া পৌষ মাসে শেষ করিয়াছেন । 
তিনিও লিখিয়াছেন,_ 
“পহিলহি মাঘ, গৌরবর নাগর, দুঃখ সাগরে মুঝে ডালি । 
রজনীক শেষ, সেজ সঞ্ঞে ধায়ল, নদীয়া করি আধিয়ারি ॥” 
আবার, তিনি ফাস্তুনের বর্ণনা আরম করিয়াছেন এই ভাবে := 
দোসর ফান্তন, গুণ সঞে নিমগন, ফাগুমণ্ডিত অঙ্গ । 
রঙ্গে সঙ্গিয়া, মদ বাজাও ত, গাওত কতহু তরঙ্গ ॥ 
ফাত্তনের বর্ণনায় পদকর্তী। প্রীভুবনদাস দোলযাত্রায় ফাগু-খেলার এবং মৃদ্্-সহকারে কীর্তনের কথা বণন 
করিয়াছেন। দোলযাত্র! হয় ফান্তনী পুর্ণিমীয়। ফাত্তন মাসের দোসর! তারিখে কখনও ফাল্নী পুণমী তইতে 
পারে না। যে নক্ষত্রে পুর্ণচন্জরের স্থিতি হয়, সেই নক্ষত্রের নাম অঙুসারেই পুণিমার নাম হয়, এবং তাহ! যেই মাসের 
পুণিমা, সেই মাসের নামও সেই নক্ষত্রের নাম অঙুসারেই হইয়া থাকে। এই পুণিমা কথনও মাসের দৌসরা তারিখে 
হইতে পারে না। পঞ্জিকা দেখিয়া সকলেই বুঝিতে পারেন-_কোনও মাসের পুণিমা সেই মাসের প্রথমাংশের 
পরেই হয়; কখনও কখনও বা পরবর্থী মাসেও হইয়া! থাকে; তাই কোনও বৎসরে চৈত্রমাসেও দোলযাত্রা 
হুইয়া থাকে ; স্থতরাং দৌলযাত্রা-বর্ণনাত্মক উল্লিখিত পদে পদকর্তা যে “দোসর ফান্তন" বলিয়াছেন, তাহার অর্থ 
দৌসরা ফান্তন হইতে পারে ন!। “দোসর ফাস্তন_-দিতীয় ফান্তন”_ বাক্যে তিনি বলিয়াছেন__তীহার বর্ণনায় 
ফান্ধন মাসই দ্বিতীয়_দ্বিতীয় স্থান অধিকার করিয়াছে । মাঘ মাসের বর্ণনার প্রারম্ভে তিনি যে বলিয়াছেন, 
এপহিলহি মাঘ”, তাহাদ্বারাও পদকর্তা, জানীইয়াছেন যে,_তীহার বর্ণনায় মাঘমাসই প্রথম স্থানে। মাঘের 
বর্ণনায় গ্রীভৃবনদাস ইহাঁও বলিয়াছেন যে--নদীয়! শ্বাধার করিয়া প্রভু রজনীর শেষ ভাগে চলিয়া গিয়াছেন। ইহা 
দ্বারাও বুঝ যায়,-“পহিলহি মাঘ” অর্থ মাঘমীসের প্রথম তারিখ নহে; যেহেতু, মাঘ মাসের প্রথম তারিখে 
শেষ রাত্রিতে প্রভুর গৃহত্যাগের কথা অপর কেহ বলেন নাই, বিরুদ্ধবাদীরাও বলেন না। বারযাসিয়ার 
মাঘমীসের বর্ণনীয় শ্রুশচীনন্দন দাস ও শ্রীতৃবনদাস এই উভয় পদকর্াই প্রভুর গৃহত্যাগের কথাই 
বলিয়াছেন; সুতরাং তাঁহার! উভয়েই বলিতেছেন-__মাঘ মাসেই প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন, পৌষমাসে ( উত্তরায়ণ 
ষংক্রান্তিতে ) নহে । 
যাহা হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যাইতেছে-শ্রীশচীনন্দন দাসের «“পহিল মাঘ 
কি মাহ” এবং শীতুবনদাসের “পহিলহি মাঘ” পদাংশে মাঘ মাসের প্রথম, তারিখ বুঝাইতেছেনা, বুঝাইতেছে-_ 
তাহাদের বর্ণনায় প্রথম মাস হইল মাঘ মাস এবং শ্রভৃবনদাসের “দোসর ফাস্তন”-বাক্যেও দোসর] ফাত্তুন 
বুঝাইতেছেনা, বুঝাইতেছে-_বারমীসিয়া বর্ণনায় ফাস্তন হইতেছে দ্বিতীয় যাস। ও 
এইরূপে দেখা গেল--বারমাসিয়ার পদ প্রাচীন গ্রস্থকারদের উক্তিরই সমর্থন করিতেছে, বিরুদ্ধবাদীদের 
উক্তির সমর্থন তো করিতেছেই না, বরং ইহা তাহাদের উক্তির প্রতিকূল । 
(৬) বিকুপ্ধবাদীরা আরও বলেন--“শ্রমন্লিত্যানন্দ প্রভু শ্রমন্মহা প্রতৃকে প্রেমছলে ভুলাইয়! ৫ই মাঘ তারিখে 


ভ্রীমন্মহা প্রভূর সঙ্গ্যামের তারিখ ৩৫১ 


প্রধাম শাস্তিপুরে শ্ীঅদ্বৈভ আচাধ্যের গৃহে আনয়ন করেন।* সম্ভবতঃ এতিহ্থিক প্রমাণ দেখাইবার জন্য তাহারা 
আরও লিখিয়াছেন_“গ্রখাম শাস্তিপুরে নন্্যাসাস্তে ভক্ত-সন্মেলন উৎসব প্রতিবর্ধে ৫ই মাঘ তারিখে অনুষ্ঠিত 
হইতেছে ৷” 

মন্তব্য । বিরুদ্ধবাদীদের এই উক্তি একেবারেই ভিত্বিহীন। শাস্তিপুরে শ্রীঅদৈতপ্রভূর আবির্ভীব-তিথি 
উপলক্ষ্যেই প্রতিবর্ষে উৎসব হয়| মাঘী শুরু সপ্তমীতে তাহার আবির্ভাব । শাস্তিপুরের গোশ্বামিপাদগণ মাঘী 
শুর প্রতিপদ উৎসবের অধিবাস কিয় সপ্তমীতে উদ্যাপন করেন। এই উৎসবের তারিখ পঞ্জিকাতেও প্রতি 
বর্ষে উল্লিখিত হয়। এই উত্সবের অধিবাস যে প্রতি বর্ষে ৫ই মাঘই হয়, তাহাও নহে । ১৩৫৪ সনের পঞ্রিকায় 
দেখ। যায়_মাঘী শুরু! প্রতিপদ পড়িদ্বাছিল ২৮শে মাঘ বুধবারে এবং সেই দিনই শাস্তিপুরে শর্রঅদৈত প্রত্ৃর 
আবিরাব-মহোৎসবের মঙ্গলাধিবাস। সেই বৎসরের ৫ই মাঘ শান্তিপুরে কোনও উত্সবের কথা কোনও পণ্িকাতেই 
দৃষ্ট হয় ন|। স্ৃতরাং বিকুদ্ধবাদীর| যে বলেন-_শাস্তিপুরে প্রতিবর্ষে ৫ই মাঘ তারিখে মহাপ্রভুর সন্্াসাস্তে ভক্তসম্মিলন 
উৎসব উদ্যাপিত হয়, তাহার কোনও ভিত্তিই নাই। 

তাহাদের উক্তির সমর্থক কোনও এতিহিক প্রমাণ বর্তমানে না থাকিলেও বিক্দ্ধবাদীরা যে এতিহিক প্রমাণ 
সৃষ্টির চেষ্টা করিতেছেন, তাহাই মনে হইতেছে । একথা বলার হেতু এই। তাহাদেরই কর্তৃত্বাধীনে সম্প্রতি একটি 
পণিকা প্রকাশিত হইতেছে ; এই পণ্ধিকাতে পহিলা মাঘ মহাপ্রভুর সন্গ্যাসের তারিখ বলিয়। তাঁহারা উল্লেখ 
করিতেছেন এবং তাঁহাদেরই নিয়স্রণাধীনে কয়েকটা স্থানে প্রভূর সন্্যাসের স্মরণে অনুষ্ঠানাদির কথাও উল্লেখ 
করিতেছেন। কোনও কৌশলে অন্ত কোনও পঞ্জিকার উপরে যদি তাহার! প্রভাব বিস্তার করিতে পারেন, তাহা 
হইলে অন্ত পত্রিকাতেও ভবিষ্যতে এরূপ কথা প্রচারিত হইতে পারে। তাঁহারা বোধ হয় মনে করিতেছেন, 
এই উপায়েই তাহাদের সমর্থক এঁতিহা প্রতিষ্ঠিত হইবে । কিন্তু আমাদের মনে হয়, বহু বৎসর যাবৎ নিজেদের 
প্িকায় বা অন্ত পঞ্জিকাতেও এইরূপ প্রচার-কার্ধ্য চলিতে থাকিলেও এবং কোনও স্থানে তদহুকুল অনুষ্ঠানাদি 
চলিতে থাকিলেও অভিজ্ঞ বাক্তিগণ ইহাকে এঁতভিহ্‌ বলিয়া কখনও গ্রহণ করিবেন না, এতিহ-হষ্টির আধুনিক 
কৃত্রিম প্রয়াস বলিয়াই মনে করিবেন ; যেহেতু, তাহাদের এইরূপ প্রচার-কার্ষ্ের মধ্যেই আধুনিকতা এবং কুত্রিমতার 
চিহ্ন বর্তমান রহিয়াছে । একথা কেন বল! হইল, তাহাই পরিষ্কার করিয়া! বগা হইতেছে। 

আমাদের দেশে ধর্ধকর্মাদি কখনও সৌর মাসের তারিখ অনুসারে অনুষ্ঠিত হয় নাই, এখনও হইতেছে না; 
সমস্তই অনুষ্ঠিত হয় চান্্ৰঘাস অনুসারে ; তিথিকে চান্্রমাসের তারিখ মনে করা যায়; তিথি অমুসারেই সমস্ত 
ব্রতাদি উদ্যাপিত হয়। প্রীকফের বা গ্রীরামচন্দ্রের আবির্তাবও বিশেষ তিথিতেই (জন্মাষ্টমী ব! রামনবমী তিথিতেই ) 
উদযাপিত হয়; কোনও সৌর মাসের কোনও নির্দিষ্ট তারিখে উদযাপিত হয় না। এমন কি, পরলোকগত 
পিতৃপুরুষাদির আদ্ধও প্রতি বৎসরে তাহাদের মৃত্যু-তিথিতেই অহষ্টিত হয়, কখনও সৌরমাসানুসারে মৃত্যু-তারিখে 
অনুষ্টিত হয় না। মুসলমানেরাও চান্্রমাস অনুসারেই তাহাদের ব্রতাদির অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন) তাই রমজান 
ব্রতের বা ইদজ্জোহা-ব্রতের প্রাক্কালে তাহাদিগকে চন্দ্রের সন্ধানে আকাশের দিকে চাহিয়া! থাকিতে দেখা যায । 
গৌতম বুদ্ধের আবির্ভাব-তিথির উদ্যাপনও বৈশাখী পুর্ণিমাতেই হইয়া থাকে, কোনও সময়েই বৈশাখমাসের কোনও 
নির্দিষ্ট তারিখে ইহার উদ্যাপন হয় না ( ১৩১ ব্ঙ্গাবে এই তিথি পড়িয়াছে জ্যৈষ্ঠ মাসে )। প্রাচীন বৈষ্ণবাচার্য্যদের 
তিরোভাবাদিও তাহাদের তিরোভাবের তিথিতেই উদ্যাপিত হয়। একমাত্র বৃষ্টবর্মণবলস্বীরাই যীশুধৃষ্টের আবির্ভাব- 
দিনের উদ্যাপন করিয়া থাকেন, সৌর মাসের নিদিষ্ট তারিখে২৫শে ডিসেস্বরে। ইহারই অনুকরণে এক্ষণে 
আমাদের দেশে কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ, গ্রঅরবিন্দ, ঠাকুর হরনাথ, মহাত্ম। গান্ধী, নেতাঞ্জী সুভাষচন্দ্র, প্রভৃতি মহাপুকুষ- 
দিগের আবিভর্ণবাদিও শৌর মাসের নির্দিষ্ট তারিখে উদযাপিত হইতেছে। মনে হয় ইহা ইংরেজশীসনেরই ফল, 
ইংরেক-সংস্কৃতিার! ভারতীয়দের পরাজয়ের চিহ্ন । আবার কেহ কেহ ইংরেজ-সংস্কৃতির প্রভাব হইতে মুক্ত যে না 


৩৫২ শ্ীশ্রীচৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


আছেন, তাহাও নহে। গ্রক্ীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেব, স্বামী বিবেকালন্দ-আদি মহাপুক্রযের আবির্ভাবাদি চান্দ্র মাসের 
তিথি অমুসারেই উদ্‌যাপিত হইয়া থাকে। 
যাহা হউক, সৌরমীস অম্থসারে মহাত্মা গান্ধী বা কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ আদির আবির্ভাবাদির উদ্যাপন-রীতি 
প্রাচীন ভারতীয় আদর্শের অনুকুল নহে; ইহা আধুনিক এবং ইংরেজ-শাসনের শেষভাগে বা ইংরেজ-শাসনের 
অবসানের পরে ইংরেঞ্জ-সংস্কৃতির অহুকরণেই অবলশ্বিত হইয়াছে। বিরুদ্ধবাদীরাও প্রাচীন ভারতীয় 
আদর্শ বা বৈষ্ণব-আদর্শ পরিত্যাগ করিয়। ইংরেজ-সংস্কৃতির অন্থকরণেই পহিলা মাঁঘে প্রভুর সম্যাসের কথা 
প্রচার করিতেছেন। বহুকাল এইরূপ প্রচার-কার্য্য চলিতে থাকিলেও বিচারজ্ঞ ব্যক্তিগণ বুঝিতে পারিবেন 
ইংরেজ-শীসনের শেষভাগে বা অবদানের পরেই ইহার আরভ হইয়াছে? ইহা প্রাচীন এতিহের অনুকুল নহে, 
এঁতিহ-সহাষির প্রয়াস মাত্র । গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্য গোসম্বামিপাদগণের অনুগত বৈষ্ণব-সমীজে প্রভুর সম্মমাস-তিথির 
উদ্যাপন কোথাও দৃষ্ট হয় না। ইহার হেতু এই ঘে,--এীক্বষ্ণের তিরোভাব বা মথ্রাগমন, শ্মন্মহাগ্রভুর বা 
শ্রীমন্লিত্যানন্দপ্রভূ-আদির তিরোভাব বৈষ্ণৰদের পক্ষে যে রূপ হৃদয়-বিদারক, শরীমন্মহাপ্রভুর সম্যাসও তাহাদের 
পক্ষে তদ্রপ হৃদয়-বিদারক । তাই শ্রীকুষণদির তিরোভাব-তিথি আদির উদ্যাপন যেমন তাহারা করেন না, 
মহাপ্রভুর -সন্ন্যাস-তিথির উদ্যাপনও তেমনি তাহার! করেননা) যদি করিতেন, চান্দ্রমাস অঙ্ুুসারে সম্যাসের 
তিথিতেই করিতেন, সৌরমাস অনুসারে সন্যাসের তারিখে করিতেন ন!। তাহার কারণ পূর্বেই বলা হইয়াছে। 
(৭) বির্ুদ্ধবাদীরা বলেন -কবিরাজ্জগোস্বামী লিখিয়াছেন, “মাঘ শুক্লপক্ষে প্রভু করিলা সন্যাস। ফাস্তুনে 
আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস। ফাস্তনের শেষে দোলযাত্রা যে দেখিল। প্রেমাবেশে তাই! বহু নৃত্য গীত কৈল। 
চৈ,চ ॥” ইহার পরে তাঁহারা বলেন__“১ল। মাঘ প্রভু সম্্যাস গ্রহণ করেন। ২রা, ওরা, ৪ঠা মাঘ এই তিন দিন 
প্রেমে বিহ্বল হইয়া রাঢ়দেশে ভ্রমণ করেন। * *্রমন্নিত্যানন্দ প্রভু শ্রমন্মহাপ্রভুকে প্রেমছলে তুলাইয়া €ই মাঘ 
তারিখে শ্রীধাম শাস্তিপুরে শ্রঅদ্বৈত আচার্ধে/র গৃহে আনয়ন করেন। শ্রীঅদ্বিত আচাৰ্য্য প্রভু নিজগৃহে প্রভুর দশ 
 দ্বিন সেবা করেন। *.* ৫ই মাঘ হইতে ১৪ই মাঘ এই দশদিন গ্রীমন্ম্হাপ্রভূ শ্রীধাম শাস্তিপুরে অবস্থান করেন। 
১৫ই মাঘতারিখে গ্রমন্মহাপ্রত্‌ শ্রীনীলাচলের পথেযাত্রা আরম্ভ করেন এবং আটিসারা, ছত্রভোগ, প্রয়াগঘাট, 
গবধাঘাট, শ্রগ্রাম,. দানিঘাটি, স্বর্ণরেখা, জলেশ্বর, বাশদা, রেমুণা, যাজপুর, বৈভরণী, নাভিগয়, দশাশ্বমেধ 
আদিবরাহ, কটক, সাক্ষিগোপাল, ভুবনেশ্বর, ভার্গাঁতীর, কপোতেশ্বর, কমলপুর, আঠার নালা প্রভৃতি স্থানে কীর্ণন, 
নর্তন, দেবদশন, ভোজন, বিশ্রাম করিতে করিতে নীলাচলে আগমন করেন। এ সকল স্থানে এক এক দিনে গমন 
ও এক এক দিন মাত্র বিশ্রাম করিয়াছিলেন। এই হিসাবে ধরিলেও প্রঁচৈতগ্যভাগবত ও শ্রীচৈতন্তচরিতাযৃত বর্ণিত 
উক্ত স্থানসমূহ গমন, কীর্তন, ন্তন, দেবদর্শ নও ভোজন-বিশ্ামে প্রভুর অস্ততঃ ২২ দিন অতীত হয়| অতএব প্রতু 
গই ফাস্তন নীলাচলে আগমন করেন * *। যদি ২৯শে মাঘ সংক্রান্তির দিনে প্রভুর সন্যাস ধরা হয়, তাহা 
হইলে ১লা, ২রা, ওরা, ফাত্তন রাঢ়দেশে ভ্রমণ, ৪ঠা ফাত্তন হইতে ১৪ই ফাত্তনপধ্যস্ত ধাম শাস্তিপুরে অবস্থিতি, ১৫ই 
ফান্তন হইতে ২২ দিন আীনীলাচলের পথে গমন, হুতরাং ৭ই চৈত্রের পুর্বে শ্ীমন্যহাপ্রভুর নীলাচলে আগমন সম্ভব 
হয় না। ইহাতে শ্রচৈত্চরিতা মুত্র পূর্বোক্ত ‘ফান্তনে আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস’, “ফান্কনের শেষে দৌলযাত্রা 
যে দেখিল!’ ইত্যাদি প্রমাণ-বচনের অন্যথা হইতেছে 1” 
মন্তব্য। বিরুদ্ধবাদিগণ মহাপ্রভুর নীলাচল-গমনের পথে বাইশটা স্থানের উল্লেখ করিয়া তাহাদের প্রত্যেক 
স্থানেই এক দিন করিয়া প্রভুর বিশ্রাম ধরিয়া শাস্তিপুর হইতে -নীলাচল যাইতে প্রভুর বাইশ দিন সময় লাগিয়াছিল 
বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। তাহাদের এই হিসাবে যে ক্রটী আছে, তাহা দেখান হইতেছে । 

প্রথমে বিরুদ্ধবাদীদের উল্লিখিত স্থান গুলি সম্বন্ধে আলোচনা করা যাউক ৷ 

্রয়াগ-ঘাট ও গঙ্গাঘাট । ছত্রভোগ হইতে নৌকাযোগে যাত্রা করিয়া প্রভু “প্রবেশ হইলা আসি শ্রউৎকল 


আীমন্মহাপ্রডূর সঙ্গ্যাসের তারিখ ৩৫৩ 


দেশে ॥ উত্তরিল! গিয়া নৌকা প্রীপ্র্াগঘাটে। নৌকা হৈতে মহাপ্রভু উঠিলেন তটে ॥ * * ॥ নেই স্থানে 
আছে--তার 'গঙ্গাঘাট’ নাম। তঁহি গৌরচন্দ্র প্রত করিলেন স্বান ॥ বুধিষ্টির স্থাপিত মহেশ তথি আছে। স্বান করি 
তারে নমস্করিলেন পাছে ॥ চৈ, ভা, অন্ত্য ২য় অধ্যায়।” স্থতরাং প্রদ্নাগ-ঘাট পৃথক একটা স্থান নহে ; যে নদী দিয়! 
প্রভুর নৌকা গিয়াছিল, সেই নদীরই একটা ঘাট এবং তাহার নিকটে গঙ্গাঘাটও আর একটা ঘাট 

শ্রীগ্রাম। এই গ্রামের উল্লেখ শ্রীচেতম্তভাগবতে বা শ্রটৈভন্তচরিতামূভে আমরা খুঁজিয়া পাইলাম না। 
গঙ্গাঘাটে সানাস্তে মহেশ দর্শন করিয়া] “এক দেবস্থীনেতে থুইয়। সবাকারে। আপনে চলিলা প্রভু ভিক্ষা করিবাঁরে ॥” 
_এইকপ আচৈতঘ্ব-ভাগবতে দৃষ্ট হয়। প্রভু যে গ্রামে ভিক্ষা করিতে গিয়াছিলেন, সেই গ্রামকেই বিরুদ্ধবাদীরা শ্গ্রাম 
বলিতেছেন কি না জানিন|। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলেও প্রয়াগ-ঘাট, গঞ্গাঘাট ও প্রগ্রাম এই তিন স্থানেই 
প্রভু যে তিন দিন গিয়া তিন দিন বিশ্রাম করিয়াছিলেন, তাহা নহে। শ্রটচতন্তভাগবতের উক্তি হইতে জানা যায়__ 
্রয়াগ-ঘাটে নৌক1 হইতে অবতরণ করিয়া গঙ্গাঘাটে আন করিয়া প্রভূ মহেশ দর্শন করেন, তার পরে ভিক্ষায় যায়েন। 
একটী দিনেরই ঘটনা । 

দানী ঘাটা। ইহা একটা পথকর আদায়ের স্থান; দেবদর্শন, বৃত্যগীতাদির স্থান নহে । এস্থানে প্রভু একদিন 
বিশ্রাম করিয়াছিলেন বা ভিক্ষা করিয়াছিলেন__-একথা শ্রুচৈতন্থভাগবত বলেন নাই। 

স্থবণরেখা 1 স্থবর্ণরেখাতে স্বান করিয়াই প্রভু চলিয়া যায়েন; কতদূর যাইয়া প্রীনিত্যানন্দের অপেক্ষায় 
বসিয়া থাকেন। “ন্তৃবর্ণরেখার জল পরম নিৰ্ম্মল । ন্বান করিলেন প্রভূ বৈষ্ণব সকল ॥ স্লান করি স্বর্ণরেখা নদী ধন্ত 
করি। চলিলেন শ্রীগৌরহ্থন্দর নরহরি ॥ রহিল] অনেক পাছে নিত্যানন্দচন্দ্র। সংহতি তাহার সবে প্রীজগদাননদ ॥ 
কতদূরে গৌর-চন্ত্র বসিলেন গিয়া। নিত্যানন্স্বর্ূপের অপেক্ষা লাগিয়া ॥ চৈ, ভা, অস্ত ২য় অধ্যায়" ্নপাদ 
নিত্যানন্দের নিকটে প্রভুর দণ্ড রাখিয়া জগদানন্দ ভিক্ষা সংগ্রহ করিতে যায়েন ; এদিকে শ্রীনিত্যানন্দ প্রভুর দণ্ড 
ভাঙ্গিয়া ফেলেন। দণ্ডভঙ্-ব্যাপার লইয়। কথাবার্তা হওয়ার পরে প্রভু একাকীই চলিয়া গেলেন, সেই স্থানে বিশ্রাম 
বা ভোজনের কথা শ্রীচৈতন্ত-ভাগবত বলেন না। 

বাশদা এস্বানে এক শাক্ত-সন্গ্যাসী তাহার মঠে “আনন্দ__মদ” সহযোগে ভিক্ষার নিমিত্ত প্রভৃকে আহ্বান 
করিয়াছিলেন; কিন্তু সে স্থানে প্রভু ভিক্ষা বা বিশ্রাম ফরিয়াছেন বলিয়া শ্রীচৈতন্তভাগবত হইতে জান! যায় না। 

যাজপুর, বৈতরণী, নাভিগয়া, দশাশ্বমেধ, আদিবরাহ-_-এই প্যচটা স্থানে প্রভু পাচটা পৃথক দিনে গিয়াছেন 
এবং পাঁচদিন বিশ্রাম করিয়াছেন বলিয়! বিরুদ্ধবাদীর1 উল্লেখ করিয়াছেন । বস্তুতঃ ইহার! পাঁচটা পৃথক স্থান নহে ; এক 
যাজপুরেই অন্ত চারিটা স্থান এবং প্রভু এক দিনেই এই কয়টা স্থান দর্শন করিয়াছেন । “কত দিনে মহাপ্রতু গ্রাগৌরাঙ্গ- 
হুন্দর। আইলেন যাজপুর ব্রাক্ষণ-নগর ॥ ধহি আদিবরাহের অদ্ভূত প্রকাশ ) যাঁর দরশনে হয় সর্ববন্ধ নাশ ॥ মহাতীর্ঘ 
বহে যথা নদী বৈতরণী। * ৬ *| নাভিগয়া_বিরজাদেবীর যথা স্থান। যখ। হৈতে ক্ষেত্র দশ যোজন প্রমাণ ॥ 
যাজপুরে আছয়ে যতেক দেবস্থান। লক্ষ বংসরেও লৈতে নারি সব নাম! দেবালয় নাহি হেন নাহি তথা স্থান। 
কেবল দেবের বাস যাজপুর গ্রাম ॥ প্রথমে দশাশ্বমেধ ঘাটে স্তাসিমণি | স্থান করিলেন ভক্তসংহতি আপনি ॥ তবে 
প্রভু গেলা আদি বরাহ-সম্ভাষে । বিস্তর করিল! নৃত্যগীত প্রেমরসে ॥ চৈ, ভা, অন্ত ২য় অধ্যায়।” পরে প্রভু 
সকল সঙ্গীকে ত্যাগ করিয়া একাকী পলাইয়া গেলেন। সঙ্গিগণ নানা দেবালয়ে প্রভুফে অন্বেষণ করিয়াও 
পাইলেন না। প্রতুর অপেক্ষায় সকলে সেই রাত্রি যাজপুরে রহিয়া গেলেন এবং “ভিক্ষা করি আনি সবে করিলা 
ভোজনে।» পরে প্প্রভৃও বুলিয়া সব যাজপুর গ্রাম। দেখিয়া যতেক যাজপুর পুণ্যস্থান ॥ সর্ব ভক্তগণ যথা 
আছেন বসিয্বা। আর দিনে সেই স্থানে মিলিলা আসিয়া। আথে ব্যথে ভক্তথণ হরি হরি বলি। উঠিলেন 
সবেই হইয়া কৃতৃহলী। সবা সহ প্রভু যাজপুর ধন্য করি। চলিলেন হরি বলি গৌরাঙ শ্ীহরি ॥ চৈ, ভা, অস্তা 


২য় অধ্যায় ।” 
৪৫ 


৩৫৪ জীপ্রীচেতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


কটক ও সাক্ষিগৌপাল। কটকেই তখন সাক্ষিগোপাল ছিলেন; কটক ও সাক্ষিগোপাল ছুইটা পৃথক্‌ 
স্থান নহে; সাক্ষিগোপাল-দর্শনের জন্তই প্রভুর কটকে আসা। এই ছুই স্থানে প্রভু এক দিনই ছিলেন, ছুই দিন নয়। 
ভার্গীতীর, কপোতেশ্বর ও কমলপুর | কমল-গুরেই ভারগানদী এবং কপোতেখর | ডিন জান 
কমলপুরেতে ॥ দেউলের ধ্বজ মাত্র দেখিলেন দুরে ॥ চৈ, ভা, অন্ত্য ২য় অধ্যায় ৷” “ক্মলপুরে আসি ভাানদী 
আন কৈল। নিত্যানন্দ হাতে প্রভু দণ্ড ধরিল ; কপোতেশ্বর দেখিতে গেলা ভক্তগণ সঙ্গে ॥ চৈ, চ, ২৫১৪০ 
৪১৪৮ এপ্থানে প্রভু বিশ্রাম করেন নাই; কপোতেখর মহাদেব দর্শন করিয়াই প্রেমাবেশে নৃত্য করিতে 
করিতে নীলাচলের দিকে চলিলেন। এস্থান হইতে নীলাচল মাত্র “তিন ক্রোশ পথ (২14১৯৫)॥ যাহ! হউক 
ভাগীতীর, কপোতেশ্বর ও কমলপুরকে তিনটা দূরবর্তী পৃথক স্থান দেখাইয়া বিরুদ্ধবাদীর! এসকল স্থানে প্রতুর তিন দিন 
বিআমের কথা বলিয়াছেন, বস্তুতঃ প্রভু এক দিনও বিশ্রাম করেন নাই । 
আঠার নাল!। পুরীর সংলগ্ন স্থান । কমলপুর হইতেই প্রভু এস্থানে আসেন এবং বিশ্রাম ন! করিয়াই জগন্নাথ- 
মন্দিরে যায়েন সেদিন প্রভু ও তাহার সঙ্দীগণ ভিক্ষা করিয়াছিলেন সার্কভৌম-ভট্টাচার্ধ্যের গৃহে। 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে দেখা যায়, বিরুদ্ধবাদীরা প্রয়াগ-ঘাট ও গঙ্গাঘাটে এক দিনের স্থলে ছুই দিন, 
যাজপুর, আদিবরাহ, বৈতরণী, নাভিগয়া, দশাশ্বমেধে এক দিনের স্থলে পাচ দিন, কটক ও সাক্ষিগৌপালে এক দিনের 
স্থলে দুই দিন প্রভুর বিশ্রাম দেখাইতে চেষ্টা করিয়া প্রভুর নীলাচল-গমনের সময় মোট ছয় দিন বাড়াইয়াছেন; আবার 
দানীঘাটি, শ্রগ্রীম, স্থবর্ণরেখা, বাশদা, কমলপুর, ভাগীঁনদী, কপোতেখর এবং আঠার নালায় এক এক দিন বিশ্রাম 
দেখাইয়াও প্রভুর নীলাচল গমনের সময় মোট আট দিন বাড়াইয়াছেন ; এইরূপে মোট চৌদ্দ দিন সময় বাড়াইয়। 
তাহার! নীলাচল-গমনের সময় নির্ণয় করিয়াছেন “অস্তভঃ বাইশ দিন”। এই বাইশ দিন হইতে অতিরিক্ত চৌদ্দ দিন 
বাদ দিলে বিরুদ্ধবাদীদের মতেই প্রভুর নীলাচল গমনের সময় দাড়ায় অন্ততঃ আট দিন। কিন্ত প্রভু যেকেবল আট 
দিনেই শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে গিয়াছিলেন, তাহা নহে। 
প্রীচেতন্ভাগবত এবং জীচৈতন্তচরিতামৃত মাত্র এই আটটা স্থানে প্রভুর রাত্রিতে বিশ্রামের কথা বলিয়াছেন: 
আটিনারা, ছন্মভোগ, গন্গাঘাট, জলেশ্বর, রেমুণা, যাজপুর, কটক এবং ভুবনেশ্বর । আবার জ্বর্ণরেখা এবং যাঁজপুরে 
প্রভুর উপস্থিতির পুর্ব্বে “কত দিনে উত্তরিলা” বলিয়াও শ্রচৈতন্তভাগবত লিখিয়াছেন। “কত দিনে উত্তরিল] 
স্থবর্ণরেখাতে ৷” “কত দিনে মহাপ্রভু গ্রগৌরহ্ন্দর। আইলেন যাজপুর ব্রাঙ্মণনগর ॥” স্ৃতরাং প্রভু উল্লিখিত 
আটটা স্থানেই মাত্র আটদিন বিশ্রাম করিয়াছিলেন) তাহা মনে করা সঙ্গত হইবে না। আট দিনের বেশীই বিশ্রাম 
করিয়াছিলেন। 
শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে যাইতে প্রভুর বাস্তবিক কতদিন লাগিয়াছিল, তাহা আলোচনা দ্বারা স্থির 
করিতে হইবে। 
শ্র্নচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জানা যায়__সগ্ডগ্রাম হইতে নীলাচলে যাইতে শ্রুমদ্দাসগোম্বামীর বার দিন সময় 
লাগিয়াছিল। তার মধ্যে প্রথম দিন তিনি ধর! পড়িবার ভয়ে. কেবল পুর্ব দিকেই গিয়াছিলেন। সেই দিনের 
গমন তাহার নিক্ষল হইয়াছিল । সপ্তগ্রাম হইতে সোজা দক্ষিণ দিকে গেলে হয়তো তাহার এগার দিনই লাগিত। 
ধর! পড়ার ভয়ে তিনি সাবার প্রসিদ্ধ পথেও যান নাই, ঘুরিয়া ফিরিয়া উপ-পথে গিয়াছেন। প্রসিদ্ধ পথে গেলে 
হয়তো আরও কম সময় লাগিত। তথাপি এগার দিনই ধরা গেল। প্রভু গিয়াছেন শাস্তিপুর হইতে। শাস্তিপুর 
ও সপ্তগ্রাম হইতে দক্ষিণ দিকে নীলাচলের দূরত্ব প্রায় সমানই। মহাপ্রভুর পক্ষে আরও ছুই একদিন বেশী লাগিয়াছিল 
মনে করিলেও ১২1১৩ দিন লাগিবার সম্ভাবনা । 
এক্ষণে দেখিতে হইবে, কোন্‌ তারিখে প্রভূ কাটোয়া হইতে শ্রাস্তিপুরে আসিয়াছিলেন এবং কোন্‌ তারিখে 
শান্তিপুর হইতে নীলাচল যাত্রা করিয়াছিসেন। এস্থলে ইহাও বিয়া রাখা আবশ্তক যে, প্রাচীন চরিতকারদের উক্তি 


A 


শ্রীমন্মহাপ্রভুর সয্যাসের তারিখ । ৩৫৫ 


অচুসারে মাঘ মাসের শেষ তারিথেই প্রভুর সন্নাস-গ্রহণ এবং পহিলা ফাত্তন প্রভাতে কাটোয়াত্যাগ স্বীকার করিয়াই 
আমরা আলোচন! করিব | 

শীল কবিরাজ গোস্বামীর এবং গ্রীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি পৃথক্‌ ভাবেই আলোচিত হইবে। 

কবিরাজের উক্কি। ১লাফাস্তন গ্রাতঃকালে কাঁটোয় ত্যাগ করিয়া প্রেমাবেশে রাঢ়দেশে তিন দিন ভ্রমণ 
করিয়া তিন দিনের উপবাসের পরে প্রভু শাস্তিপুরে আসিয়া আহার করেন__৪ঠা ফাল্তন। এই ৪ঠ ফাস্তন হইতে 
আরম করিয়া প্রভু দশ দিন শান্তিপুরে থাকেন_-১৩ই ফাত্তন পর্য্যস্ত। ১৪ই ফাস্তন প্রাতঃকালে নীলাচলের দিকে 
রওনা হয়েন। 

বৃন্দাবনদাসের উক্তি। তাহার উক্তি তিন রকম; পৃথক্‌ ভাবে আলোচিত হইতেছে । 

(ক) কাটোয়! ত্যাগ করিয়া প্রভু বক্রেশ্বর শিবের অভিমুখে চলিলেন1 “দিন অবশেষে প্রভু ধন্য এক গ্রামে। 
রহিলেন পুণ্যবস্ত ব্রাহ্মণ আশ্রমে ॥ পরের দিন বক্রেশ্বর অভিমুখে যাত্রা করিয়া কিছুদূর যাইয়া গঙ্গার দিকে ফিরিয়া 
যাত্রা করিয়া_-“সদ্ধ্যাকীলে গর্দাতীরে আইলেন রঙে |” এবং “নিত্যানন্দ-সংহতি সে নিশা সেই গ্রামে” বাস করিয়া 
পরের দিন শ্রীমন্লিত্যানন্দকে নবদ্ধীপে পাঠাইয়! নিজে কুলিয়ায় গেলেন। কুলিয়া হইতে পরের দিন প্রভু শাস্তিপুরে 
যায়েন। তাহার উপস্থিতির পরে সেই দিনই নবন্ীপের ভক্তবৃন্দের সহিত শ্রীপাদ নিত্যানন্দও শাস্তিপুরে আসিয়া 
উপনীত হয়েন। প্রভু “সুখে গোঙাইল রাত্রি ভক্তগণ সঙ্গে ॥ পোহাইল নিশা প্রভু করি নিজ কৃত্য। বসিলেন 
চতুদ্দিকে বেড়ি সব ভৃত্য ॥ প্রভু বলে-_আমি চলিলাম নীলাচলে ।” সেই দিনই প্রভু নীলাচল যাত্রা করেন। 
বৃন্দাবনদাসের মতে প্রভূ একদিন মাত্র শান্তিপুরে ছিলেন। শচীমাতার শাস্তিপুরে গমনের কথা বৃন্দাবনদাস 
বলেন নাই । 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা ষায়__কাটোয়া-ত্যাগের দ্বিতীয় দিনে গঙ্গাতীরে, তৃতীয় দিনে কুলিয়ায় এবং 
চতুর্থ দিনে (অর্থাৎ ৪ঠা ফাত্তনে) প্রভু শীস্তিপুরে আসেন এবং ৫ই ফান্তন প্রাতঃকাঁলে নীলাচল যাত্রা করেন। 

(খ) উল্লিখিত বিবরণ দেওয়ার আহন্ুষ্দিকভাবে বুম্দীবনদাস বলিয়াছেন__গঙ্গীতীরাভিমুখে অগ্রসর হইতে 
হইতে প্রভু যখন শিশুদের মুখে হরিধ্বনি শুনিলেন, তখন বলিলেন-_-“দিন ছুই চারি যত দেখিলাম গ্রাম । কাহারো 
মুখেতে না শনিলাম হরিনাম ৪” ইহাতে বুঝা যায়, গঙ্গাতীরে উপনীত হইতে প্রভুর প্রায় চারিদিন লাগিয়াছিল। 
যেই দিন শিশুদের মুখে হরিনাম শুনিয়া উল্লিখিতরূপ কথা বলিয়াছিলেন, সেই দিন সন্ধ্যাকালেই প্রভু গঙ্গাতীরে 
পৌছেন; ইহা হইবে সম্ভবতঃ ৪ঠা ফান্ধন। তাহা হইলে শাস্তিপুরে আনিয়াছিলেন_-৬ই ফান্তন এবং নীলাচলে 
যাত্রা করিযাছিলেন__৭ই ফাস্কন। 

গে) বৃদ্দাবনদাস আরও লিবিয়াছেন, গঙ্গাতীর হইতে প্রেরিত শ্রীমন্সিত্যানন্দ নবদ্বীপে “আসিয়া দেখয়ে আই 
দ্বাদশ উপবাস ॥১১ এবং “যে দিবসে গেলা প্রভু করিতে সন্যাস । সেই দিবস হইতে আইর উপবাস ॥* রাত্রি 
চারি দণ্ড থাকিতে প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন; স্থতরাং গৃহত্যাগের দিবসে শচামাতার উপবাসের হেতু নাই। 
পরের দিন হইতে যদি উপবাস আরম্ভ হুইয়া থাকে, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, শ্রীপাদ নিত্যানন্দের নবদ্বীপে 
আগমনের পর্বের দিনই তাহার দ্বাদশ উপবাস পূর্ণ হইয়াছে। যদিও এই উক্তির সহিত অন্য কোনও চরিতকারের, 
এমন কি ্বয়ং বুনদাবনদাসের পূুর্ক্বোলিখিত উক্তিরও সঙ্গতি নাই, তথাপি তর্কের অহুরোধে ইহাও স্বীকৃত হইতেছে? 
গৃহত্যাগের তৃতীয় দিনে মাঘ-মাসের শেষ ভারিখে সন্ন্যাস; স্থতরাং উপবাসের ঘাদশ-দিবসের মধ্যে দুই দিবস 
পড়িয়াছে মাঘ মাসে, আর দশ দিন ফাত্তনে । স্থতরাং শীনিত্যানন্দ নবীপে আসিয়াছিলেন ১১ই ফাত্তন, ভক্তবৃন্দকে 
লইয়া শান্তিপুরে গিয়াছিলেন ১২ই ফাত্তন এবং প্রভু শান্তিপুর ত্যাগ করেন ১৩ই ফাত্তন। 

বস্তুতঃ, গৃহত্যাগের পরে মাধমাসে দুইদিন এবং ফাত্তনে গঙ্গাতীর-পধ্যস্ত আগমনে চারিদিন_মোট এই ছয় 
দিবসই বৃন্দাবনদাসের (খে) উক্তি অনুসারে শচীমাভার অনাহার হওয়ার কথ! ৷ প্রতিদিবসে মধ্যাহ্ন ও রাত্রিতে 


৩৫৬ শ্রীত্বীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


এই ছুই বেলায় ছুই উপবাস ধরিয়াই ছয় দিনে ঘাদশ উপবাসের কথা তিনি লিখিয়াছেন বলিয়া মনে হয়; এইরূপ 
অর্থ করিলে তাহার সমস্ত উক্তির সঙ্গতি থাকে; স্থতরাং ইহাই সমীচীন অর্থ বলিয়া মনে হয়। এইরূপ অর্থ 
অঙমুসারে 1॥ই ফাত্তনেই প্রভুর নীলাচল-যাত্মা হয়! 

উক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল -বৃন্দাবনদাসের মতে (ক)-আলোচন| অমসারে ৫ই ফাস্তুনে, খ ও (গ) 
আলোচনা অমুসারে ই ফান্তনে এবং (গ) আলোচনার যথাশ্রুত অর্থ অমুসারে ১৩ই ফাত্তনে এবং কবিরাজের মতে 
১৪ই ফাত্তনে প্রভু শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে যাত্রা করেন। সর্বপরবর্ভী ১৪ই ফাত্তন ধরিয়াই বিচার করা যাউক। 

কবিরাজ গোসম্বামী-লিখিয়াছেন, শ্রমন্মহা প্রত শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসিয়া “ফাস্তনের শেষে দৌলযাত্রা 
যে দেখিল।” দোলযাত্র৷ হয় ফাল্তনী পুণিমাঁতে। পূর্বেই বলা হইয়াছে_মহা প্রভুর সম্যাসের বৎসরে, অর্থাৎ 
১৪৩১ শকে, মাঘী পূর্ণিমা হইয়াছিল, মাঘমাসের শেষ তারিখে সংক্রান্তিভে; সুতরাং ফাস্তন মাসের ২৯শে 
তারিখের পুর্বে ফাস্তনী পুণিমা বা দোলযাত্রা হওয়ার সম্ভাবনা নাই। সুতরাং শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু ২৭শে কি ২৮শে 
ফান্তুন, নীলাচলে গৌছিয়া থাকিলেও অবাধে দোলযাত্রা দেখিতে পারিয়াছেন। শাস্তিপুর হইতে ১৪ই ফাত্তন 
প্রাতঃকালে যাত্রা করিয়!। তের চৌদ্দ দিন পরে নীলাচলে উপনীত হইলে দৌলষাত্র/ দেখ! অসম্ভব হয় না। 
পূর্ববর্তী আলোচনায় আমরা দেখাইয়াছিঁ_শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসিতে প্রভুর অনুমান ১২১৩ দিন 
লাগিয়াছিল। আর গ্রীল বৃন্দাবনদাসের উক্তি অনুসারে দেখ। গিয়াছে__গ্রভূ ৫ই, কি ৭ই ফাস্তুনে শাস্তিপুর হইতে 
যাত্রা করেন; তাহার ২২২৪ দিন পরেই দৌলযাত্রা ; সুতরাং দৌলবাত্রার পূর্বে নীলাচলে প্রভুর উপস্থিতি কিছুতেই 
অসম্ভব হয় না। 

(৮) অমুতব[আার-পত্রিক1-কাঁ্ধ্যালক্ম হইতে “এ্বঞ্চচৈতন্তচরিতামৃত”-নামে শ্রীল মুরারিগুপ্ডের কড়চার 
কয়েকটা সংস্করণ প্রকাশিত হইয়াছে। এই গ্রন্থের অপর কোনও মুদ্রিত সংস্করণ দৃষ্ট হয় না। এই “পরকৃষ্ণচৈতন্ত- 
চরিতাম্বত”-গ্রস্থে গ্রামন্মহাপ্রভৃর সম্যাস-গ্রহণের সময় সম্বন্ধীয় পুর্বোদ্ধত “ততঃ শুভে সংক্রমণে” '-ইত্যাদি শ্লোকটী 
আছে। বিরুদ্ধবাদীরা বলেন--এই গ্রন্থথানি প্রামাণিক নহে; স্থতরাং “ততঃ শুভে সংক্রমণে”-ইত্যাদি সৌকটাও 
প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না । 

মন্তব্য । এই গ্রন্থখানি প্রামাণিক কিনা, তংসম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা! করিয়া! প্রবন্ধ-কলেবর বদ্ধিত করার 
ইচ্ছা আমাদের নাই। লব্ষপ্রতি্-সাহিত্যিকগণের কেহই এপর্য্যস্ত এই গ্রন্থের প্রামাগিকতা সম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ করেন 
নাই। তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও কের! যায় ষে, “ততঃ শুভে সংক্রমণে*-ইত্যাদি শ্লোকটী প্রমাণরূপে গৃহীত 
হইতে পারে না, তাহা হইলেও ক্ষতি কিছু নাই। যেহেতু, শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত এবং শ্ীত্রীতচতগ্ভাগবতের উক্তি 
হইতেই ইত:পূর্কে প্রভুর সম্যাসের তারিখ নির্ণয্ন করা হইয়াছে; তাহাতে “তত শুভে সংক্রমণে”-ইত্যাদি-ক্লোকটার 
কোনও সাহায্যই গ্রহণ করা হয় নাই। শ্রীচৈতন্ভাগবতের এবং -শ্রীচৈভন্থচরিতামৃতের উক্তির সঙ্গে যে ‘ তত শুভে 


সংক্রমণে”-ইত্যাদি শ্লোকোক্তির সঙ্গতি আছে, তাহা জানাইবার জন্তই এই শ্লোকটী, তারিখ-নির্ধারণের পরে, 
উদ্ধৃত হইয়াছে। 


(৯) শ্রীল লোচনদাসের শ্রীচৈতন্তম্গলকে বিরুদ্ধবাদীরা কৃত্রিম বলেন নাই বটে; তবে, এই গ্রন্থ হইতে 
মকর নেউটে কুম্ভ আইসে হেনকালে”-ইত্যাদি যে বাক্যটা পুর্বে উদ্ধত হইয়াছে, বিরুদ্ধবাদীর! বলেন--এই বাক্যটা 
শ্রীল লোচনদাসের লিখিত নহে । ুতরাং বাকটীও প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 

মন্তব্য ৷ পূর্ববর্তী (৮)-অনুচ্ছেদে “ততঃ শুভে সংক্ষমণে”-ইত্যাদি শ্লোক সম্বন্ধে যাহ! বলা! হইয়াছে, বিরুদ্ধ- 
বাদীদের এই আপত্তি সম্বন্ধেও আমাদের তাহাই বক্তব্য । 

(১০) বিরুত্ধবাদীরা বলেন--১৪৩১ শকের মাঘমাসের শেষ তারিখে পুর্ণিম! ছিল না; দৃগগণিতাহয়ায়ী গণনায় 
সে দিন ছিল কৃষ্ণাপ্রতিপদ। 





শ্রীমন্মহা প্রভুর সম্যাসের তারিখ । ৩৫৭ 


মন্তব্য । আমাদের দেশে বছ শতাব্দী যাবৎ দৃগগণিতাহুয়ামী গণনার রীতি অপ্রচলিত। কিঞ্চিদধিক যাইট 
বংসর পুর্বব হইতে বিশুদ্বসিদ্ধান্ত-পর্রিকা প্রকাশিত হইতেছে এবং তাহাতে দৃগগণিতান্থযায়ী সুস্্ম গণনা সম়িবেশিত 
হইতেছে। সম্প্রতি এরূপ হুস্্ গণনা সম্বলিত আরও ছু'একখানা পঞ্জিকা প্রকাশিত হইতেছে ৷ স্থুল-গণনীর পঞ্জিকার 
সঙ্গে বিশুদ্ধসিদ্ধান্তাদি পঞ্জিকার তিথি আদির স্থিতিকালের পার্থক্য দৃষ্ট হইতেছে । ১৪৩১ শকে সুস্মগণনার 
রীতিপ্রচলিত ছিলনা। হৃতরাং বিশু্ধশিদ্ধাপ্তাদি পঞ্জিকার সুস্থ গণনায় এবং অন্তান্ত পঞ্জিকার স্থূল গণনায় ১৪৩১ শকেও 
তিথ্যাদির স্থিতিকালের কিছু পার্থক্য থাক! অসভ্ডব নয়। 

আমাদের গণনাতেও দেখা যায় ১৪৩১ একের মাঘমাসের শেষ-তারিখে কৃষ্ণাপ্রতিপদও ছিল এবং পুর্নিমাও 
ছিল। পুণিমার পরে রুষ্ধা প্রতিপদ ৷ 

বৈষণব-পরম্পরাগভ এতিহও যে আমাদের সিদ্ধাস্তেরই অনুকূল, তাহাও দেখান হইতেছে। 

উশ্রররাধাকুণ্ডের বর্ত্তমান মোহাস্ত মহারাজ (পুর্বাশ্রমে এক জন লব্বপ্রতিষ্ঠ উকীল ) হইতেছেন গৌবর্ধন 
গোবিন্দকুণ্ডের সিদ্ধমহাত্মা পণ্ডিত-বাবাজী বলিয়া! খ্যাত শ্রীল মনোহর দাস ববোজী মহারাজের মন্ত্রশিয্য এবং 
ভেকের শিষ্য । ২১৷৮৷১৯৪৯ ইং তারিখের একপত্রে মোহাস্ত-মহারাজ আমাদিগকে জানাইয়াছেন £__ 

“ব্ৰজমণ্ডলে গীমন্মহাপ্রভুর সন্্যাসের তিথির আরাধনা প্রচলন নাই । আমার মত অযোগ্যকে প্রীগুরুমহারান্ম 
মাঘী পুণিমার দিনে বেশ প্রদান করিয়াছিলেন। তৎকালে তাহার প্রীমুখে এ তিথিতে প্রমন্মহাপ্রভূর সন্যাস 
হইয়াছে-_-এইরূপই শুনিয়াছিলাম । ১লা মাঘ বলিয়া কোনও মতাস্তর ব্রজে নাই ৷” 

গোবৰ্দ্ধন হইতে জনৈক নিদ্ধিঞ্চন পণ্ডিত-বাবাজী মহারাজ ১২৮১৯৪৯ ইং তারিখের পত্রে জানাইয়াছেন £__ 

*্রীমন্মহাপ্রতৃর সন্নাস-গ্রহণকাল প্রামাণিক গ্রন্থান্্যায়ী আপনি যাহ! লিখিয়াছেন, তাহাই কব সত্য | * &। 
এই সমস্ত প্রামাণিক গ্রন্থ ছাড়া আর কোনও জাজ্জল্য প্রমাণ নাই। ১লা মাঘ যাহার! বলেন, তাহারা মনমুখী। 
তারপর মন্ন্যাসোৎ্সব উদ্যাপন ব্রজমণ্ডলে কোন কালে বা কোথাও হয় না, হয় নাই, হইতেও কেহ শুনে নাই। 
সম্্যাস-মুদ্ত ব্রজমণ্ডলে কাহারও আরাধ্য নয়; তার ব্রতও উদ্যাপিত হয় না। এখানকার বনবাসী বৈষ্তব- 
পণ্ডিতের! আপনার প্রমাণই সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন ।” 

লন্ধগ্রতিষ্ঠ প্রবীণ বৈষ্ণব-সাহিত্যাচাধ্য পরম-ভাগব্ত শ্রীযুক্ত হরেকুষ মুখোপাধ্যায় সাহিত্যরত্ব মহাশয় 
8/১২/৪৯ ইং তারিখের আনন্দবাজার পত্রিকায় প্রকাশিত এক প্রবন্ধে শাস্ত্র-প্রমাণের ছার] বিরুদ্ধবাদীদের উক্তির 
ওযুজির অসারতা দেখাইয়া আমাদের সিদ্ধান্তেরই সমর্থন করিয়াছেন। তিনি আরও লিখিস্াছেন_'“১৪৩১ শকের 
২৯শে মাঘ সঙ্গ্যাস গ্রহণ করিলেও ফাস্ভূনের শেষে পুরীধামে গিয়া দোলযাত্রা দেখিতে কোনও বাধা নাই। তিন দিন 
রাঢদেশে এবং দশ দিন শাস্তিপুরে-_এই তের দিন বাদ দিয়া শ্রীমন্মহাপ্রতু বাকী ১০।১২ দিনেও পুরীধামে পৌছিতে 
গারেন। ইহাতে কোনও অসর্গতি পাওয়া যাইতেছে না।* আরও লিখিয়াছেন--“১লা মাঘ সন্যাস গ্রহণের দিন 
১৪৩১ ও ১৪৩২ কোন শকাবাতই যে হইতে পারে না, ইহ! একেবারে স্থির নিশ্চয়। যাহার! এঁ দিন উৎসব 
করেন, তাহারা যে একট। অন্ধ বিশ্বাসের বশে শ্রচৈতশ্থভাগবতের বিরুদ্ধাচরণ করেন, একথা বলিলে কাহারও 
ক্রুদ্ধ হওয়া উচিত নয়ু।” 

উপসংহারে আমাদের নিবেদন এই-_বিরুদ্ধবাীদের উক্তি ও যুক্তির আলোচনায় দেখা গেল, (১) পহিল! 
মাঘেই যে প্রভূ সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, তীহাদের এই উক্তির সমর্থনে তাঁহার! একটী শাস্ত্রীয় প্রমাণও দেখাইতে 
পারেন নাই ; (২) বৃন্দাবন দাস ঠাকুরের উক্তি অনুসারে সন্ধ্যার অল্পপরেই প্রভু সন্ন্যাস-গ্রহণ করিয়াছেন; বিরুদ্ধ- 
বাদীর! এই উক্তির প্রতিবাদ করেন নাই; কিন্তু তাহাদেরই মতে-১৪৩১ এবং ১৪৩২ শকেরও পহিলা মাথে সন্ধ্যার 
পরেও ছিল কৃষ্ণপক্ষ, শুরু পক্ষ ছিলনা; এই ছুই শকের কোনও শকেই পহিলা মাঘ সন্ধ্যার অল্প পরে প্রভুর 
সম্যাস এহণ তাহাদের মতেই অসিন্ধ। ইহাতে পরিষ্কীরভাবেই প্রমাণিত হইল যে. বিরুদ্ধবাদীদের উক্তি এবং যুক্তি 


৩৫৮ গরীগ্জীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাহাদের মতের সমর্থন করিতেছে না। বৈষ্ণব-পরম্পরাগত এঁতিহও তাহাদের মতের অনুকুল নয়। শাস্তিপুরের 
উৎসব সম্বন্ধে তাহার! যে এঁতিহের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাও ভিত্তিহীন। আমরা যাহা উল্লেখ করিয়াছি, তাহ! 


বৈফব-শান্ত্রেরই উক্তি এবং তাহা বৈষ্ণব-পরম্পরাগত এঁতিহদ্বারাও সমধিত।* 
সৰ্ব্বত্ৰ মাগিয়ে কৃষ্ণচৈতন্ত-গ্রসাদ । 





* কয়েকজন বিশিষ্ট ভক্তের আশ্রহাতিশব্যে প্রসঙ্গটা বিদ্তৃততাবে আলোচিত হইল এবং বিক্ুদ্ধবাদীদের উক্তির এবং যুক্তির 
সমালোচনা কর] হইল। বিরুদ্ধবাদীদের চরণে দওবৎপ্রণিপাত জানাইয়া আমাদের ধৃ্টতার অন্ত ক্ষমা প্রার্থনা করিতেছি। শাহসন্মত 
আলোচন! অবাঞনীর় নয়; শাস্ত্রের মর্যাদা সকলের উপরে । 





গৌড়ীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাম্প্রদায়িকতা 


ডক্টর দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বঙ্রভাষা ও সাহিত্য”-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-_প্রচৈতন্থচরিতামৃতাদি 
গ্রন্থে হুলভ সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষের চিহ্ন নাই। সেন মহাশয়ের এই উক্তির মধ্যে কিছুমাত্র অত্যুক্তি নাই, তাহাই 
দেখাইতে চেষ্টা কর! হইতেছে । সাম্প্রদায়িকতা হইতেই সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষের উদ্তব। 

সাম্প্রদায়িক ধর্ম ও সাম্প্রদ্ায়িকভা। সাশ্রদায়িক ধর্ম বলিতে কি বুঝায়, তাহাই আগে বিবেচনা 
করা যাউক । 

পৃথিবীর সমন্ত লোক যে ধর্মের অনুসরণ করেনা, তদপেক্ষা অল্পসংখ্যক লোক _ত| তাদের সংখ! কয়েক শত, 
ব| কয়েক সহজ, বা কয়েক লক্ষ, এমন কি কয়েক কোটিও হইতে পারে, এমন কতকগুলি লোক-_মাত্র যে ধর্শ্মের 
অঙ্গসরণ করে, তাহাকেই যদি সাম্প্রদায়িক ধর্ম বলা হয়, তাহা হইলে প্রচলিত সমস্ত ধর্শকেই সাশ্রদায়িক ধর্ম বলিতে 
হয়; কারণ, কোনও একটা ধর্মই পৃথিবীর সমস্ত লোক কর্তৃক অন্ুস্থত হয় না। যাহার! একই নীতির একই আদর্শের 
বা একই ধর্দের অনুসরণ করেন, তাহাদিগকে সাধারণত: একটা সপ্রদায়ভূক্ত বলা হয়। এইরূপে হিন্দু-সংপ্রদায়, 
মুসলমান-সম্প্রদায়, খৃষ্ঠীয়ান-সম্প্রদায়, বৌদ্ধ-সমপ্রদায়, জৈন-সমপ্রদায়, আবার হিন্দুদের মধ্যে শৈব-সম্পরদায়, শাক্ত-সংপ্রদায় 
বৈষ্ণব-সপ্রদায় প্রভৃতি নাম প্রচলিত আছে। এই সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে যে কোনও এক সম্প্রদায়ের ধর্মকেই যদি 
সাম্প্রদায়িক ধর্ম বলা হয়, তাহা হইলে সকল ধর্মই সাম্প্রদায়িক হইয়া পড়ে; সুতরাং “সাম্প্রদায়িক ধর্ম” কথাটার 
প্রয়োজনীয়তা এবং সার্থকতাই থাকেন! ; যেহেতু, যাহা সাম্প্রদায়িক নয়, এমন কোনও একটা ধর্ম হইতে পার্থক্য সূচনার 
জন্ই “সাম্প্রদায়িক ধন্র”-কথাটার প্রয়োগ । উল্লিখিত অর্থ মানিতে গেলে সকল ধর্মই যখন সামপ্রদায়িক হইয়া পড়ে, 
কোনও ধর্মই যখন অসাম্প্রদায়িক থাকে না, তখন নিশ্চিতই বুঝিতে হইবে, সম্প্রদায়-বিশেষের আচরিত বলিয়াই 
কোনও ধর্মকে সাম্প্রদায়িক ধর্ম বলা সমীচীন নয় । 

রস-ম্বরূপ পরতত্ব বস্তুতে অনস্ত রস-বৈচিত্রী বিদ্যমান । সকল বৈচিত্রীতে সকলের চিত্ত সমান ভাবে আকুষট 
হয়না। লোকের রুচি এবং প্রকৃতি একরূপ নহে। ভিন্ন ভিন্ন রস-বৈচিত্রীতে ভিন্ন ভিন্ন লোকের চিত্ত সমধিক ভাৰে 
আকৃষ্ট হয়। তাই উপাশ্য-ভাবের এবং উপাসনা-প্রণালীর পার্থক্য থাকিবেই এবং বিভিন্ন রস-বৈচিত্রীর উপাসকগণ 
বিভিন্ন সম্প্রদায়তুক্ত হইয়া পড়িবেনই ; কিন্ত বিভিন্ন সমপ্রদায়ভুক্ত হইলেও তাহাদের পরস্পরের মধ্যে যে প্রতিকূলতা 
থাকিবে, তাহারও কোনও শ্যায়সঙ্গত হেতু নাই। যেখানে লক্ষ্যবস্তর সহিত পরিচয়ের অভাব, সেই স্থানেই 
অজ্ঞতাবশতঃ মাতসধ্য, হিংসা, দ্বে,-সেথানেই অপরকে হেয় প্রতিপন্ন করার চেষ্টা__সেখানেই স্ধীর্ণতা। এই 
বার্তা যখন কোনও একটা সম্প্রদায়ে ব্যাপকতা লাভ করে, তখনই আমরা সেই সম্প্রদায়ের ভাবকে সাম্প্রদায়িকতা 
বলিয়া থাকি ৷ 

সামাজিক ও ধর্ম্মবিষয়ক সাম্প্রদায়িকতা । এইরূপ সাম্প্রদায়িকতা সমাজবিষয়কও হইতে পারে এবং 
ধর্মবিষয়কও হইতে পারে। অনাচরণীয়তা ও অস্পৃশ্ততাদি হইল সমাজ-বিষয়ক সাম্প্রদায়িকতা । “আমি যে 
সমাজের অস্তভূক্তি, সেই সমাজ্রই কুলীন, সেই সমাজই শ্রেষ্ঠ, পবিত্র আচার-সম্পন্ন; অপর সমাজ বা অপর 
কোনও কোনও সমাজ আমার সমাজ অপেক্ষা অনেক বিষয়ে হেয়”__সমাজ-সংগঠনের উদ্দেশ্র-বিষয়ে অজ্ঞতাবশতঃ 
এইরূপ সঙ্কীর্ণতাই সমীজ-বিষয়ক সাম্প্রদায়িকতার হেতৃ। আর “আমি যে ধর্ত্ের অনুসরণ করিয়া থাকি, 
তাহাই মুক্তির একমাত্র উপায়, আমার যাহা সাধন-প্রণালী, তাহাই একমাত্র ফলপ্রদ পন্থা ; অপরের সাধন- 
প্রণালী ভাস্তিপুর্ণ, নিরর্থক , অপরে মুক্তির যে ধারণা পোষণ করে, তাহাও ভ্রান্ত”-_ইত্যাদি রূপ যে সহীর্ণ ভাব, 
তাহাই ধর্মবিষক সাম্প্রদায়িকতার মূল। এইরূপ সাস্রদায়িকতার মধ্যেই একটা গণ্ডীবন্ধতার ভাব আছে 


৩৬০ শরীগ্রীচৈতম্তচরিতামূতের ভূমিক! 


“আমি যে গণ্ডীতে বাঁ যে মগুলীতে আছি, তাহাই সর্ব্মবিষয়ে উৎকৃষ্ট; অপরের গ 


এইন্সপ একটা ভাব । 
ধৰ্ম্মে ব্যবহারিক এবং 
ব্যবহারিক এবং পারমার্ঘিক । সাম্প্রদায়িকতা দুই দিকেই থাকিতে পারে; সৃতরাং 


দিকই বিচার করিতে হইবে। 
সামাজিক বা ব্যবহারিক দিকেরও আবার দুইটা শাখা আছে-_বংশ বা জাতিবিচীরমূলক ব্যবহার এবং 


গী সর্ঝবিষয়ে নিক” 


পারমাধিক সাম্প্রদায়িকত!। প্রত্যেক ধর্শেরই দুইটি দিক আছে, সামাজিক বা 
গোৌড়ীয়-বৈষ্ণৰ ধর্মের এই দুইটা 


পারমাধিক ধর্শযাজনে অধিকার । | 
গোস্বামিগ্রন্থে গৌড়ীয় বৈষব-ধর্মে বংশ বা জাতিবিচারমূলক যে ব্যবহারের পরিচয় পাওয়া যায়, তাহা 


সামাজিক উদ্দারতার 'আদর্শস্থানীয়। কাশীখণ্ডের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া এ্রশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন_-ত্রাঙ্ষণঃ 
্ষত্িয়ো বৈশ্ুঃ শৃত্রো বা যদি বেতরঃ। বিষুভিসমাধুক্ো জেয: সর্ব্বোতমোত্তমঃ ॥ ১০।৭৮1৮--ব্রাক্ষণই হউন, 
মই হউন, বৈশতই হউন, কি পুত্র হউন, বি পয কোনও জাতিই হউন, যিনি বিষ্ণুজকতিযুকত, তিনি 
সর্ব্বোত্তমোত্তম ৷” “শ্বপচোহপি মহীপাল বিষোর্ভক্কো দ্বিজাধিকঃ ৷ ১1৬৮।_-বিষুভক্ত শ্বপচও ভক্তিহীন দ্বিজ অপেক্ষা 
শ্রেষ্'_ইত্যাদি নারদীয-বচনও ্রহরিভক্িবিলাগে ধৃত হইয়াছে। এই মর্খের বহু প্রমাণ জীীচৈতন্তচরিতামৃতেও দৃষট 
হয়। এ সমস্ত প্রমাণ হইতে জান! যায়, ভগবদ্ভক্তের বা বৈষ্ণবের কুলের বিচার বৈষ্ণবাচাৰ্য্যগণ করেন নাই। 
বৈষ্ণবে জাতিবুদ্ধিপোষণ বরং অপরাধজনক বলিয়াই শ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়া গিয়াছেন। “শৃদ্রং বা ভগবদ্ভক্তং 
নিযাদং শ্বপচং তথা৷ বীক্ষ্যতে জাতিসামান্তাৎ স যাতি নরকং বস্‌ ॥ ১০৮৬” জাতিকুল অপেক্ষা জীবের স্বরূপের 
প্রতিই “জীবের স্বরূপ হয় কুষ্ণের নিত্যদাস। ২।২০৷১০১ ৷” এই তথ্যের প্রতিই বৈষ্ণবগণ বেশী গুরুত্ব আরোপ 
করিতেন। কেবল অপরের সম্বন্ধে নয়, নিজের সহদ্ধেও জাতিকুলের সংস্কার যাহাতে চিত্ত হইতে দূরীভূত হইতে 
পারে, এবং স্বীয় স্বরূপের সংস্কারই যাহাতে চিত্তে দৃঢ়ীভূত হইতে পারে, তাহার ব্যবস্থাও আচাধ্যগণ করিয়া 
গিয়াছেন। “নাহং বিপ্রো ন চ নরপতিরনাপি বৈশ্যো ন শৃত্রো নাহং বণী ন চ গৃহপতির্নো বনস্থো যতির্বা। বিস্ত 
প্রোগ্তরিখিল-পরমানন-পুর্ণাম্ৃতান্ে গোপীভর্ভূঃ পদকমলয়োর্দাসদাসাহৃদাসঃ ॥ চৈ: চঃ ধৃত পদ্ভাবলীবচন।__অর্থাৎ আমি 
ব্রাহ্মণ নই, ক্ষত্রিয় নই, বৈশ্য নই, শুদ্র নই ; আমি ব্রহ্মচারী নই, গৃহী নই; বাণপ্রন্থী নই, যতি নই-চারিবর্ণেরও কেহ 
আমি নই, চারি আশ্রমেরও কেহ আমি নই; আমি শীকষ্ণের দাসাহ্থদাস।” নিজের সম্বন্ধে এইরূপ চিন্তারই 
গোড়ীয়-বৈষ্ণব-ধৰ্ম্মের ব্যবস্থা । ; | 
এইরূপে সকলেরই একই জীবত্বের সাধারণ ভূমিকায় অবস্থিতির জ্ঞানে পাছে কাহারও প্রতি ওদাসীন্ত বা 
অবজ্ঞার ভাব কিবা আরও অধিকতর অবাঞ্থনীয্ কোনও ভাব-_আসিয়া পড়ে, তাই নির্দেশ দেওয়া! হইয়াছে যে,_ 
এমন কোনও কাঁজ করিবে না, বা এমন কোনও ব্যবহার করিবে না বা কথা বলিবে না, এমন কোনও ব্যবহারের 
চিন্তাও মনে স্থান দিবে না, যাহাতে অপরের মনে কষ্ট হইতে পারে। “'প্রাণিমাত্রে মনে! বাক্যে উদ্বেগ না দিবে। 
২২২/৬৬।” সকলের অপেক্ষা সকল বিষয়ে উত্তম হইলেও নিজেকে অন্ত সকল অপেক্ষা হীন মনে করিবে। 
“সর্বোত্তম আপনাকে হীন করি মানে। ২।২৩/১৪।৮ কোনও রূপ হীন অভিমান ষেন মনে স্থান না পায় 
“উত্তম হঞা বৈষ্ণব হবে নিরভিমান| চেঃ চঃ ৩২৯২৯ আর, নিজে কাহারও নিকটে সম্মানের প্রত্যাশা 
করিবে না? কিন্ত অপরকে সম্মান করিবে । “অমানী মানদ কৃষ্ণনীম সদা লবে ৩৬২৩৫ ॥» সকলের মধ্যেই 
পরমাত্মা রূপে ভগবান্‌ সর্বদা বর্তমান; স্থতরাং সকলেই ভগবানের-্রমন্দিরতুর্য__একসপ মনে করিয়া, কেবল 
মাহযকে নয়, পরস্ত জীবমাত্রকেই সম্মান করিবে। “জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষকের অধিষ্ঠান। ৩২০২1 
এই উপদেশটা ্রলবৃন্দাবনঠাকুর আরও পরিস্ছ্ুট করিয়া দিয়াছেন__“ব্রাঙ্গণাদি চণ্ডাল কুন্ধুর অন্ত করি। দণ্ডবৎ 
করিবেক বহু মান্য করি ॥: চেঃ ভা, অন্ত্য, ৩য় অধায়।৮ গোঁড়ীয়-বৈষবদের এই সামাজিক উদীরতা, অস্পৃষ্যতা 
বা অনাচরণীয়তার বহু উর্দ্ধে উঠিয়াছিল। শ্রচৈতন্তচরিতামতের একাধিক স্থানে দেখা যায়, মহাপ্রভু যখন মধ্যা্ে ভিক্ষা 


এ 
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করিতে বসিতেন, যবনকুলোস্তব শ্রীল হরিদাসঠাকুর নিকটে কোথাও উপস্থিত থাকিলে নিজের নিকটে বসিয়া 
প্রসাদ পাওয়ার জন্য প্র তাহাকেও আহ্বান করিতেন; অবশ্য হ্রিদাসঠাকুর নিজের দৈন্যবশতঃ কৌশলে দূরে 
সরিয়া থাকিতেন; আবার এই হরিদাসকেই গ্রীস অধ্ৈতপ্রভু শ্রান্ধপাত্র পর্য্যন্ত খাওয়াইয়াছিলেন। মহাপ্রভু যখন 
মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন বৈষ্ণব জানিয়! এক অনাচরণীয় সনৌড়িয়ার হাতেও তিনি ভিক্ষা করিয়াছিলেন। 
এখনও্ড বৈফ্যবদের বিশিষ্ট উত্সবে হরিদাস ঠাকুরের এবং স্ববর্ণবণিক-বংশোস্তব উদ্ধারণ দত্ত ঠাকুরের ভোগ দেওয়া 
হয় এবং বৈষ্ণবগণ জীতিবর্ণ-নিধ্বিশেষে প্রসাদ গ্রহণ করেন। গোড়ীয় বৈষ্ণবশাস্্র জাতিবর্ণ নির্বিশেষে ভক্তমাত্রকেই 
সামাজিকতার অনেক উর্দে স্থান দিয়াছেন। “ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। ভক্তভুক্ত-অবশেষ_তিন- 
মহাবল ॥ এই তিন সেবা হৈতে কৃষ্ণপ্রেমা হয়। ৩৷১৬৷৫৫৷৫৬৷" গ্রীল নরোত্তমদাসঠাকুর মহাশয়ও বলিয়াছেন 
“বৈষ্ণবের পদধূলি, তাহে যোর আানকেলি।” এবং “বৈষ্ণবের উচ্ছিষ্ট তাহে মোর মন নিষ্ঠ 1" শরীমীচৈতন্য- 
চরিতামৃতে অস্তালীলার ষোড়শ পরিচ্ছেদ হইতে জানা যায, কালিদাস-নামক জনৈক কায়স্থ বংশীয় বৈষ্ণব 
ভূমিমালী জাতীয় ঝড়ুঠাকুরের পদধুলি এবং উচ্ছিষ্টও কৌশলে গ্রহণ করিয়াছিলেন, তজ্জন্য তিনি মহাপ্রত্থ্র 
নিকটে এমন একটী বিশেষ কূপ! পাইয়াছিলেন, যাহা অপর কেহ পান নাই। হরিদাস-ঠাকুরের দেহত্যাগের 
পরে শরীমন্মহাপ্রভু নিজে তাহার পার্ধদগণকে লইয়া তাহার সমাধি দিয়াছিলেন এবং মহাপ্রসাদ ভিক্ষা করিয়া 
হরিদ্ান-ঠাকুরের তিরোভাব-উৎসব করিয়াছিলেন। ভীর্থস্থলাদিতে এখন পর্য্যন্ত যবন-কুলোদ্তব বৈষ্ণুবদের সমাধিও 
বিশেষ শ্রদ্ধার সহিত পুজিত হইতেছে । 

“ব্ৰাহ্মণে চণ্ডালে করে কোলাকোলি কবে বা হিল এ রঙ্গ ”-_-পদকর্তার এই উক্তিতেও গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের 
সামাজিক উদারতা প্রতিফলিত হইয়াছে । 

এক্ষণে পারমাথিক ধর্শ্যাঁজনে অধিকার-বিষয়ে আলোচনা করা যাউক। 

গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবদের মতে ভগবদ্ভজনে জাতিবর্ণ-নির্ব্রিশেষে সকলেরই অধিকার আছে ॥ “ক্রিক ভজনে নাহি 
জাতিকুলাদি বিচার | ৩1৪।৬৩/” 

নববিধা-ভক্তির অনুষ্ঠানে, অর্চন-মাগে? ভ্রবিগ্রহ-সেবাদিতেও জাতি-বর্ণনির্ববিশেষে সকল বৈষ্ণবের অধিকার 
আছে। শালগ্রাম-সেবার অধিকার হইতেও বৈষ্ণবশাস্তর কাহাকেও বঞ্চিত করেন নাই, এমন কি স্ত্রীলোককেও 
না। ্রপ্নীহরিভক্তি-বিলাসের পঞ্চম-বিলাসে ২৩শ শ্লোকে বলা হইয়াছে “এবং গ্রীভগবান্‌ সর্কৈঃ শালগ্রামশিলাত্মক: 
দিজৈ: স্ত্রীভিষ্চ শৃৱ্রৈষ্চ পুজ্যো। ভগবতঃ পরৈঃ॥” টাকায় শ্রীপাদ সনাতন শ্লোকস্থ “পরৈঃ” শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন__ 
যথা বিধিদীক্ষাং গৃহীত্বা ভগবৎপুজাপরৈঃ সম্ভিরিত্য্থ, অর্থাৎ যথাবিধিদীক্ষা-গ্রহণপূর্কাক ভগবৎ-পরায়ণ_দিজ, স্বর 
এবং শৃত্র ইহাদের সকলের দারাই শালগ্রাম-শিলাত্মক ভগবান, পুজিত হইতে পারেন। এইরূপ বিধানের সঙ্গে 
সঙ্গেই শাস্ত-প্রমাণর্ূপে স্বন্দপুরাণের নিম্নলিখিত শ্লোক উদ্ধৃত হইয়াছে_ত্রা্মণ-ক্ষত্িয়বিশাং সচ্ছ,ভ্রাণামথাপি বা। 
শালগ্রামেহধিকারোহস্তি ন চান্যেষাং কদাচন ॥ ৫1২৪৪” টাকা হইতে জানা যায়, ইহা শ্রীনারদের উক্তি এবং এই 
শ্লোকোক্ত “সচ্ুদ্রাণাং শব্দের অর্থ__সতাং বৈষ্ণবাণাং শৃত্রাণাং_ধাহারা বৈষ্ণব, এরূপ শূত্রদের এবং “অন্যেষাং 
অর্থ__অসতাং শুন্রাণাং_অবৈষ্ণব শূত্রদের । তদহ্সারে ধোকের অর্থ হইল এই :- ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য এবং 
বৈষ্ণব-ূত্রের শালগ্রাম-পুজায় অধিকার আছে; কিন্ত কখনও অবৈষ্ণবশূজ্বের তাহাতে অধিকার নাই। টাকায় 
সনাতনগোস্বামী অন্যান্য পুরাণের প্রমাণও উদ্ধৃত করিয্বাছেন। টাকান্ধ তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, মধ্যদেশে, 
এই দেশে এবং দৃক্ষিণদেশে প্রুবৈষুবদেরমধ্যে উক্তবূপ আচারও প্রচলিত আছে। গোৌড়ীয়-বৈষ্ণুবদের মধ্যে 
এখনও এই প্রথা একেবারে লোপ পায় নাই। তবে ইহা তত ব্যাপক নয়; তাহার কারণ বোধ হয় 
এই যে, শালগ্রাম-চক্র সাধারণতঃ এশ্বর্্যাত্মক বিগ্রহ; গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের ভাব মাধুর্য্যময় ; তাই তাহারা 
সাধারণতঃ রাধারুফ, গোপাল, নিতাইগৌর প্রভৃতির বিগ্রহ বা চিত্রপট পুজা করিয়া থাকেন। গোবর্ছনশিলাকে 
রমন্মহাপ্রতু সাক্ষাৎ কৃফষকলেবর বলিয়াছেন; তাই তাঁহারা এই শিলারও পুজা করেন। কুলাচার অসথসারে 


৩৬২ শ্রীশীচৈতগ্তচরিতামূতের ভূমিকা 


ব্রাহ্মণ শালগ্রামচক্রের পুজা করিয়া থাকেন-_-তা তিনি বৈষ্ণবই হউন, কি শৈব বা শাক্তই হউন ৷ তাই ব্রাহ্মণদের 
মধোই শালগ্রামপুজার প্রচলন বেশী। ত্রাঙ্গণেতর বংশোদ্ভব কাহারও তন্রপ কুলাচার বিরল; তাই তাহাদের 
মধ্যে শাল গ্রামের পুজার প্রচলনও কম। 
হরিভক্তিবিলাসের ৫1২২৪ শ্লোকের টাকায় গ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী বহু শাস্ত্রপ্রমাণ উদ্ধত করিয়া বিচারপুর্ব্বক 
সিন্ধান্ত করিয়াছেন-__“বিপ্রৈঃ সহ বৈষ্ণবাণাং একত্ৰৈব গণনা-__বিপ্রদিগের সহিত বৈষ্ণবদিগের একত্রই গণনা ৷” 
“বৈষ্ণবাণাং ব্রাহ্মণ: সহ সামামেব সিধ্যতি_ ত্রাহ্মণদিগের সহিত বৈষ্ণবদিগের সাম্যই সিদ্ধ হইতেছে ।” 
যেহেতু “ভগবদদীক্ষা প্রভাবে শৃত্রাদীনামপি বিপ্রসাম্যং সিদ্ধমেব__ভগবদীক্ষা প্রভাবে শূত্রাদিরও বিপগ্রসাম্য সিদ্ধ হয়।” 
তাই “ত্রক্ষবৈবর্তে প্রিয়ব্রতোপাধ্যানে ধর্মব্যাধস্কাপি শ্রীশালগ্রামশিলাপুজনমুক্তম্‌_ ব্রহ্মবৈবর্ত'পুরাণে প্রিয়ত্রতের 
উপাখ্যান ধর্দব্যাধেরও শ্রীশালগ্রাম-পুজার কথা উক্ত হইয়াছে।” গ্রীভাগবতপাঠাদাবপাধিকারো বৈষ্ণবাণাং 
বাঃ খ্রীভাগবতপাঠাদিতেও বৈষণবদের অধিকার দৃষ্ট হয়।” গ্রীমদ্‌ ভাগবতের “'যন্নামধেয়শ্রবণামুকীর্তঁনাং” 
ইত্যাদি শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন, ভগবম্মাম-শ্রবণ-কীর্তনের প্রভাবে শ্বপচও সোমযাগের 
ষোগ্যতা লাভ করে। 
জাতিবর্ণনির্বিশেষে বৈষ্ণবের পক্ষে গুরু হওয়ার অধিকারও বৈষ্ণব-শাস্ত্রম্মত | শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন 
_-“কিবা শূদ্ৰ কিবা বিপ্ৰ ন্যাসী কেনে নয়। যেই কৃষ্ততত্ববেতা যেই গুরু হয়॥ চৈ, চ, ২৮/১০০।৮ ব্যবহারত:ও 
ইহা দৃষ্ট হয়। বৈগ্যবংশোত্তব গ্রীল নরহরি সরকার ঠাকুর, কায়স্থ-বংশোত্তব শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর এবং 
সদগোপবংশ্রোস্তব শীল শ্যামানন্দঠাকুর__ইহাদের প্রত্যেকেরই ব্রাঙ্ষণবংশোস্তব মন্ত্র-শিষ্যও ছিলেন । 
পুর্ব্বোক্ত আলোচনা হইতে দেখা গেল-_ভক্ত শ্বপচকেও বৈষ্ণবশাস্ত ব্রাহ্মণের অধিকার দিয়াছেন, ভক্তত্রাঙ্গণের 
অহ্রূপ শ্রদ্ধা, সম্মান ও পুজা পাওয়ার যোগ্য বলিয়া বিধান দিয়াছেন। আর যাহারা ভক্ত নহেন, তাহাদিগকেও 
ভক্তির অনুষ্ঠানের জন্ত সাদরে আহ্বান করা হইয়াছে। গ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর ধর্শের দ্বার সকলের জন্যই উন্মুক্ত ৷ 
বৈষ্ণবসমাজে সম্মান পাওয়ার জন্য প্রতিযোগিতা নাই; সন্মান দেওয়ার জন্তই বরং সকলের আগ্রহ ও ব্যাকুলতা । 
এক্ষণে এই ধর্মের পারমাখিক দিকটার সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক । পারমাধিক দিক-সম্বন্ধে 
বিবেচনার বিষয় প্রধানতঃ তিনটা__উপাস্ত, উপাসনা এবং লক্ষ্য । 
কৃষ্ণ, রাম, নৃসিংহ, শিব, দুর্গা, পরমাত্মা, নির্বিশেষ ব্রহ্ম প্রভৃতি বিভিন্ন উপাসক-সম্প্রদায়ের উপাস্ত। গৌঁডীয়- 
বৈষ্ণবশাস্তের মতে এই সমস্ত উপাশ্তের মধ্যে স্বর্ূপগত কোনও পার্থক্য নাই; ইহারা সকলেই পরতব-বন্তার_ 
ন্বয়ভগবানের- বিভিন্ন স্বরূপ ; স্থতরাং ইহাদের মধ্যে ভেদ কিছু নাই; ভেদ আছে, মনে করিলে অপরাধ হয় 
বলিয়াই শ্রমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন। “ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ ॥ একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ ৷ 
একই বিগ্রহে ধরে নানীকার রূপ ॥ চৈ, চ, 1২1৯1১৪*-৪১ ॥” পরতব্ববস্ত একই বিগ্রহে বিভিন্ন স্বরূপে নিত্য বিরাজমান 
. বিভিন্ন সাধককে কৃতার্থ করার নিমিত্ত । সাকার যিনি, নিরাকারও তিনি) সবিশেষ যিনি, নিব্বিশেষও তিনি । 
তাহার নির্বিশেষ-রূপ যেমন . সচ্চিদানন্দময়, তাঁহার সবিশেষ সাকার রূপও তেমনি সচ্চিদানদ্দময় ; স্থতরাং সকল 
স্বরূপই নিত্য, সকল হ্বরূপেরই পারমার্ধিক সত্যতা আছে। 
ৈদরধযমণির দৃষ্টান্ত বারা গৌড়ীয়-সম্প্রদায় বিভিন্ন ভগবৎ-বরূপের অভিন্নতা দেখাইয়া থাকেন । একই বৈদূর্য্যমণি 
যেমন হ্বরূপে একই বর্ণ বিশিষ্ট হইয়াও কোনও দিক হইতে নীল বর্ণ, কোনও দিক্‌ হইতে গীতবর্ণ ইত্যাদি রূপে 
প্রতিভাত হয়, তদ্রপ একই ভগবান্‌ স্বরূপে অব্যাকৃত থকেয়াও এক এক রকমের সাধকের নিকটে এক এক 
রকমে অনুভূত হন! “মণি্ধথাবিভাগেন নীলপীতাদিভিযুর্তঃ। রূপভেদমবাপ্রোতি ধ্যানভেদাত্তথাচ্চ্যতঃ ॥* যে 
মণি একজনের নিকটে নীলবর্ণ বলিয়া প্রতিভাত হয়, সেই মণিই আর একজনের নিকটে পীতবর্ণ বলিয়া 
প্রতিভাত হয়, তাহাদের অবস্থানের পার্থক্যই এই বর্াম্থভৃতি-পার্থক্যের হেতু । তন্রপ, এক সাধকের 
নিকটে যিনি শিবরূপে অহ্ভূত হন, আর এক সাধকের -নিকটে তিনিই কৃষ্ণ বা রামরূপে অনুভূত হন; 
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উপাসনার পার্থকাই এই অস্ভূতির পার্থক্য। নীলবর্ণ যে মণির, পীতবর্ণও সেই মণিরই। যিনি নীলবর্ণ মানেন, 
কিন্ত গীভবর্ণের নিন্দা করেন, তিনি এ মণিরই নিন্দা করেন। তদ্রপ শিব যিনি, কৃষ্ণও তিনি; স্থতরাং যিনি 
শিবকে মানেন, কিন্তু কুষ্ণের অবজ্ঞা করেন, অথবা কৃষ্ণকে মানেন, কিন্তু সদাশিবের অবজ্ঞা করেন, তিনি স্বপ্ূপতঃ 
অবজ্ঞা করেন সেই তথ্বের-_ষে তত্ব শিব, কৃষ্ণাদি বিভিন্ন ভগবং-ম্বর্ূপরূপে আত্মপ্রকাশ করেন। তাই যিনি এক 
ভগবৎ-স্বরূপের অবজ্ঞ! করেন, তিনি ভগবত্বত্বেরই অবজ্ঞা করেন। কোনও এক ভগবৎ-স্বর্পের প্রতি যিনি বিদ্বেষ- 
ভাবাপন্ন, তিনি প্রকৃতপ্রন্তাবে ভগবত্তব্বের প্রতিই বিদ্বেষভাবাপন্--তিনি ভগবৎ্-বিদ্বেষী। এক অঙ্গে অস্ত্রাধাত করিলে 
সমস্ত দেহেই তাহার ফল অনুভূত হয়। বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপে ভেদজ্ঞান পোষণ করেন না বলিয়াই গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবগণ 
এপ মনে করিতে পারেন। তাই তাহারা শিব ও হরির নামগুণলীলাদির পার্থকাজ্ঞানকে একট! গুরুতর অপরাধ 
বলিয়া মলে করেন। 

প্রশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পুরাণবচন উদ্ধৃত করিয়। বলা হইয়াছে--“পরাৎপরতরং যান্তি নারায়ণপরায়ণাঃ। নতে 
তত্র গমিত্ন্তি যে বিষস্তি মহেশ্বরম্‌ ॥ যে! মাং সমর্চয়েনলিত্যমেকাস্তং ভাবমাশ্রিতঃ। বিনিন্দন্‌ দেবমীশানং স যাতি 
নরকাযুতম্‌ ॥ মদ্ভক্তঃ শঙ্করদ্ধেধী মদ্দেী শক্ষরপ্রিয়:। উভোৌ তে নরকং যাতে! যাবচ্চন্্রদিবাকরোৌ ॥ ১৪।৬৫। 
শ্রহরি বলিয়াছেন, হরিপরায়ণ ব্যক্তিদের বৈকু্ঠগতি হয় সত্য; কিন্ত মৃহাদ্েষধী না হইলেই তাহাদের 
এ বিষু্ধামপ্রাপ্তি হয়! মহাদেবের নিন্বাপুর্ববক নিরন্তর একাস্তভাবে আমঠুর্র অর্চনা করিলেও অযুতসংখ্য নরকে 
গমন করিতে হয়। মদ্ভক্ত শিবদ্বেষী হইলে, অথবা শিবভক্ত মদ্দেধী হইলে চন্্রক্ধ্াস্থিতিপধ্যস্ত তাহাদিগকে নরকে 
বাস করিতে হয়।” শ্রীচৈতগ্ঘভাগবতের অন্ত্যধণ্ডে দ্বিতীৎ অধ্যায়েও লিখিত হইয়াছে :__শিবের গৌরব বুঝায়েন 
গৌরচন্দ্র। এতেকে শঙ্কর-প্রিয় সর্ববভক্তবৃন্দ ॥ না-মানে চৈতন্ত-পথ বোলায় বৈষ্ণব । শিবের অমান্ত করে ব্যর্থ তার 
সব ॥” পুনরায়, শিবের প্রতি কৃষ্ণের উক্কি:_“যে আমার ভক্ত হই তোমা অনাদরে। সে আমারে মাত্র যেন 
অনাদর করে ॥» আবার শ্রীচৈতন্ভাগবতে মধ্যখণ্ডে তৃতীয় অধ্যায়ে_-“পুজয়ে গোবিন্দ যে না মানে শঙ্কর । এই 
পাপে অনেক যাইবে যমঘর ॥” ইহাই গৌডীয়-বৈষ্ণবদের মত ; এই মতে কোনও সম্প্রদায়ের উপাস্তের প্রতিই 
অবজ্ঞা বা কটাক্ষের অবকাশ নাই ; সকল স্বর্ূপই সমানভাবে শ্রদ্ধার পাত্র; কারণ, সকল স্বরূপই একই বস্তুর বিভিন্ন 
বৈচিত্রী। দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণে শ্রীমন্মহাপ্রতু ইহার আদর্শ দেখাই! গিয়াছেন। ভক্তভাবে তিনি শ্রীকৃষ্ণ-স্বরূপের 
উপাসক হইয়াও শিব, নৃসিংহ, রাম, বিষ্ণু ভগবতী, ভৈরবী প্রভৃতি প্রত্যেক ম্বরূপের শীমন্দিরে গিয়াই প্রেমীবেশে 
নৃত্যকীর্তন করিয়াছেন; সকল মন্দিরেই তাহার কৃষ্প্রেমাবেশ অক্ষুপ্র ছিল? যে কোনও মন্দিরে যে কোনও স্বরূপের 
শীমুদতি-দর্শনেই তাহার কৃষ্প্রেমের সমুদ্র তরঙ্গায়িত হইয়া উঠিত ; কারণ, তিনি মনে করিতেন__এই শ্রীমৃপ্তিও তাহার 
গ্রাণবল্পভ গ্রকুষ্ণেরই এককূপ। শ্রীকষ্ণক্ূপে রসিকশেখর যে রস আস্বাদন করেন, শিবাদিরূপেও তিনি সেই রসেরই 
অপর এক বৈচিত্রী আস্বাদন করিয়া থাকেন। বিভিন্ন-স্বরূপে তাঁর নিত্য-অবস্থিতির আহ্ষঙ্গিক কারণই হইল 
বিভিন্ন ভাবের উপাসককে কৃতার্থ করার জন্ত তার অভিপ্রীয়। আর ইহার অন্তরঙ্গ কারণ হইল-__রসিকশেখরের 
বিভিন্ন-রসবৈচিত্রীর এবং বিভিন্ন প্রকারের ভক্তের বিভিন্ন প্রেম-রস-বৈচিত্রীর আস্বাদন । এই রসবৈচিত্রী আম্বাদনের 
ব্যপদেশেই আম্ঙ্গিকভাবে ভাব-বৈচিত্রীময় বিভিন্ন উপাসককে তিনি কৃতার্থ করেন। 

বিভিন্ন সম্প্রদায়ের উপাস্ত সম্বন্ধে গৌড়ীয়-বৈষ্ণবসমাজ এরূপ উদার মত পোষণ করেন বলিয়াই লক্ষীনারায়ণের 
উপাসক বেঙ্কটভট্ট্রের সঙ্গে মহাপ্রভুর চারিমাস অবস্থান এবং ভগবৎ-কথার আস্বাদন, রাম-ডপাসক মুরারিগুপ্তের 
পক্ষে শ্রীমন্যহাপ্রভূর অস্তরঙ্গ-পার্যদত্-প্রান্তি এবং ব্রজভাবের উপাসক বূপ-সনাতনের ও রাম-উপাঁসক অনুপমের 
একত্রে পরমানন্দে ভজনাহুষ্ঠান সম্ভব হইয়াছিল । 

কেবলাতৈতবাধী শ্রুপাদ শঙ্ষরাচার্যের নির্বিশেষ ক্র্ধকে অবশ্য গৌড়ীয় সম্প্রদায় স্বীকার করেন না; কেননা, 
শ্রতিস্থতিতে এইব্ূপ কোনও শ্বরূপের উল্লেখ নাই শ্রতিস্বৃতিবিহিত নির্কিশেষ ব্রহ্ম এবং সেই নির্বিশেষ ব্রহ্মের 


সহিত -সীযুজ্য এই সম্প্রদায় স্বীকার করেন, যদিও এতাদৃশ সাধুজ্য এই সম্প্রদায়ের কাম্য নহে। 


৩৬৪ শ্রী চৈতম্কচরিতামৃতের ভূমিকা 


ভগবত্তত্ব-সম্বন্ধে গৌঁড়ীয়-সম্প্রদায়ের ধারণা অত্যন্ত উদার, অত্যন্ত ব্যাপক । সকল সম্প্রদায়ের সঙ্জেই এই 
সম্প্রদায়ের সমস্রীতি সম্ভব৷ 
তারপর উপাসনা সম্বন্ধে । কোনও সম্প্রদায়ের উপাসনা একেবারে নিরর্থক-_-এমন কথা গৌড়ীয় সম্প্রদায় 
কখনও বলেন নাই। লক্ষ্যভেদে উপাসনাভেদ, পরতদ্বের অন্থভূতির ভেদ। “'উপাসনাভেদে জানি ঈশ্বর মহিমা। 
১২১৯ ॥ “জ্ঞান, যোগ, ভক্তি__-তিন সাধনের বশে। ব্রহ্ম, আত্মা, ভগবান্__ক্রিবিধ প্রকাশে ॥ ২২০।১৩৪ ৪৮ এসমস্ত 
উক্তিই বিভিন্ন সাধন-প্রণালীর সার্থকতার প্রমাণ | যিনি যেভাবে ভগবানকে বা পরতত্ববস্তকে পাইতে চাহেন, 
তাহার উপাসনাও তদমুরূপ হইবে, নিজ নিজ ভাবের অমুকূল উপাসনাই সাধকদের পক্ষে কর্তব্য । “যার যেই ভাব 
সেই সৰ্ব্বোত্তম | ২1৮।৬৫॥৮ এবিষয়ে গৌঁড়ীয়-সম্্রদায়ের কোনরূপ সঙ্কীর্ণতা নাই। 
তারপর লক্ষ্য। ভিন্ন ভিন্ন সাধকশ্পরদায়ের লক্ষ্য ভিন্ন ভিন্ন। এই লক্ষ্যকে মোটামোটি ছয় ভাগে বিভক্ত 
করা যায়_-পীচরকম মুক্তি এবং প্রাপ্তি। সালোক্য, সারপা, সামীপ্য, সার্টি এবং সাযুজ্য_এই পাঁচ রকম মুক্তি। 
সাযুজো সিদ্ধাবস্থায় সাধক উপাস্তের সহিত মিশিয়া, তাদাত্য প্রাপ্ত হয়, ইহাতে সাধকের পৃথক সত্বা থাকিলেও সেব্য- 
সেবকত্বের ভাব থাকেন৷ বলিয়া ভক্ত সাযূজ্যমৃক্তি চাহেন না। সালোক্যাদি চারি রকমের মুক্তিতে সিদ্ধাবস্থায় 
সাধকের পৃথক সত্বা থাকে, সুতরাং সেবার স্থযোগ থাকে; কিন্ত এই চারি রকমের মুক্তির সেবা এশর্য্যভাবময় । 
তাই শু্ধমাধূরধয-মা্গের গৌড়ীঘ়-ভক্তগণ এসমন্তও চাহেন না, তারা চাহেন ওদ্ধ মাধুধ্যভাবে ত্রজেন্দ্র-নন্দনের সেবা; 
তাহাদের লক্ষ্যকে বলে ভগবত্প্রাপ্তি। কিন্তু পঞ্চবিধা মুক্তি তাহাদের কাম্য না হইলেও এ সমস্ত মুক্তির পারমাধিক 
সত্তা নাই, এসমস্ত মুক্তি অল্লকাল স্থায়ী_একথা কিন্তু গৌঁড়ীয়-সম্প্রদায় বলেন ন|। এসমন্ত মুক্তিতেও রসম্থরূপ 
ভগবানের রস-আস্বাদন করিয়া জীব “আনন্দ” হইতে পারে, তবে আম্বাদনের তারতম্য আছে, সকল ভাবে, সকল 
মুক্তিতে রসের সকল বৈচিত্রীর আস্বাদন হয় না। সকল রকমের আম্বীদন-চমৎকারিতারও অন্থভব হয় না। 
“কৃষ্ণ প্রাপ্তির উপায় বহুবিধ হয়। কৃষ্ণ প্রাপ্তির তারতম্য বহুত আছয়। ২1৮৬৪ ॥ আস্বাদনের বিভিন্নতা আছে 
বলিয়াই মুক্তিরও বিভিন্নতা। শুদ্ধ-মাধুর্যভাবের প্রাপ্তিতেও দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য, মধুর ভাবে নানারকম 
পার্থক্য আছে। 
বলা বাহুল্য, এ পার্থক্য কেবল ভগবানের মাধূর্ধ্য আম্মাদনের চম্ৎকারিত্বে; মুক্ত কিন্ত সকলেই। যে কোনও 
রকমের মুক্তিতেই, কিম্বা যে কোনও রকমের ভগবংপ্রাপ্তিতেই মায়াবদ্ধন হইতে, সংসার হইতে, ত্রিতাপজালা 
হইতে, জন্মমৃত্যু হইতে সাধক অনস্তকালের জন্য অব্যাহতি পাইয়া থাকেন। সাধকের রুচিভেদে, প্রকতিভেদে_ 
লক্ষ্যভেদ, উপাসনাভেদ ? সকল লক্ষ্যেরই সাধারণ ভূমিকা মায়ামুক্তি। গোঁড়ীম-সম্পরদায় তাহা অস্বীকার করেন নী 
মুক্তদের মধ্যে পরতত্ব-বস্তর সেবার এবং মাধুরধ্যাদি আম্বাদনের ভেদেই মুক্তির এবং প্রাপ্তির ভেদ । 
লক্ষ্য বিষয়েও গৌড়ীয়দের মত অত্যন্ত উদার। শবীয়-উশান্ত-হ্বরূপে যাহার অচলা নিষ্ঠা থাকে, শ্রকুষ্ণের 
উপাসক না হইলেও তিনি ষে রীমন্মহাপ্রস্ুর বিশেষ কুপাভাজন্‌ হইতে পারেন, শ্রীলমুরারিগুপ্ই তাহার প্রমাণ। 
শ্রীরামচন্দ্রের উপাসক হইয়াও মুরারিগুপ্ত মহাগ্রত্থর পার্যদ-শ্রেণীভূক্ত ছিলেন। ভগবচ্চরণে ধাহার অচল! নিষ্ঠা 
থাকে, ভক্তবংসল ভগবান্ও যে কখনও তাহাকে শ্রীচরণসেবা হইতে বঞ্চিত করেন না, মুরারিগুধকে উপলক্ষ্য 
করিয়া এই তথ্যটা প্রকাশ করিবার জন্য এমন্মহাপ্রতু এক রঙ্গ করিয়াছিলেন। এই ব্ঙ্গটা কি, তাহা 
বুঝাইবার জন্য এস্থলে একটী ঘটনার উল্লেখ করা হইতেছে। ব্যাপারটা এই । রথযাত্রা সময়ে যে সমস্ত 
গোঁড়ীয়ভক্ত নীলাচলে যাইতেন, চাতুর্ধাস্তের পরে তাহাদের বিদায়ের কালে মহাপ্রভু প্রত্যেকেরই 
গুণের কথা উল্লেখ করিয়া তাহাদের প্রতি নিজের প্রীতি জ্ঞাপন করিতেন। একবার এই ভাবে-_- 
“মুরারিগুণ্ডেরে গৌর করি আলিঙ্পন। তাঁর ভক্তিনিষ্ঠা কহে, শুনে ভক্তগণ॥ পুর্বে আমি ইহারে লোভাইল 
বারবার। “পরম মধুর গুপ্ত! ভ্রজেম্রকুমার ॥ দ্বয়ং ভগবান্‌ সর্ব-অংশী সর্বাশ্রয়। বিশুদ্ধ নির্শ্বল প্রেম সর্বরসময়। 
বিদ্ধ চতুর ধীর রসিকশেখর। সকল-সদ্গুপবৃন্দ-রত্ু-রত্বাকর ॥ মধুর চরিত কৃষ্ণের মধুর বিলাস। চাতুর্য-বৈদগ্যে 


এ সিটি LN 
গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাম্প্রদায়িকতা ৩৬৫ 


করে যেহো লীলা রাস॥ সেই কৃষ্ণ ভঙ্গ তুমি, হও কৃষকাশ্রয়। কৃষ্ণ বিনা উপাসনা মনে নাহি লয়’ এইমত 
বার বার শুনিয়া বচন। আমার.গৌরবে কিছু ফিরি গেল যন ॥ আমারে কহেন-_আমি তোমার কির । তোমার 
আজ্ঞাকারী আমি, নহি শ্বতস্তর ॥ এত বলি ঘরে গেলা, চিন্তি রাত্রিকালে। -রঘুনাথ ত্যাগ চিন্তি হইলা বিহ্বলে ॥ 
“কেমনে ছাড়িব রঘুনাথের চরণ। আঙ্জি রাত্রে রাম! মোর করাহ মরণ ॥, এইমৃত সর্বরাজ্ি করেন ক্রন্দন৷ 
মনে স্বাস্থ্য নাহি, রাত্রি কৈল জাগরণ ॥ প্রাতঃকালে আসি মোর ধরিয়া চরণ। কান্দিতে কান্দিতে কিছু করে 
নিবেদন ॥ রঘুনাথ-পায়ে যুঞি বেচিয়াছি মাথা । কাটিতে না পারো! মাথা, মনে পাঙ ব্যথা ॥ শ্রুরঘুনাথের চরণ 
ছাড়ান ন! ষায়। তোমার আজ্ঞা ভঙ্গ হয়, কি করে উপায় ॥ তাতে মোরে এই কপা কর দয়াময়। তোমার 
আগে মৃত্যু হউক, যাউক সংশয় ॥ এত শুনি আমি মনে বড় সখ পাইল। ইহারে উঠাইয়া তবে আলিঙ্গন কৈল॥ 
সাধু সাধু গুপ্ত! তোমার হ্ুদূঢ ভজন। আমার বচনে তোমার নাটলিল মন ॥ এইমত সেবকের প্রীতি চাহি 
প্রভু-পায়। প্রভু ছাড়াইলে পদ ছাড়ন ন! যায় ॥ তোমার ভাবনিষঠা জানিবার তরে। তোমারে আগ্রহ আমি 
কৈল বারে বারে॥ সাক্ষাৎ হহ্মান্‌ তুমি গ্ররামকিক্কর। তুমি কেনে ছাড়িবে তার চরণকমল ॥ সেই মুরারিগুপ্ত 
এই মোর প্রাণসম। ইহার দৈন্য শুনি মোর ফাটয়ে জীবন ॥ ২৷১৫৷)১৩৭-১৫৭ ॥৮ 

কি উদ্দেষ্যে প্রভু মুরারিগুপ্ডের সদ এই রঙ্গ করিয়াছিলেন, উদ্ধৃত পয়ারসমূহ হইতে তাহা! পরিষ্কার-ভাবেই 
বুঝা যায়। ইহাও বুঝা যায় যে, বিভিন্ন-ভাবের উপাস্ত-সম্বন্ধেও ্রমন্মহাপ্রভূর মত অত্যন্ত উদার ছিল। 

গরীমন্মহাপ্রতু বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন লোকের সঙ্গে বিচার-বিভর্কাদি করিয়াছিলেন, পুর্ব তাহী উল্লিখিত 
হইয়াছে। কোনও সম্প্রদায়ের হেয়তা-প্রতিপাদনই এই বিচার-বিতর্কের উদ্দেশ্য ছিল না। যথার্থ তত্ব-নির্ণমই 
ছিল ইহার লক্ষ্য। তত্ব-নির্ণয়মূলক বিচার বিতর্কে সাম্প্রদায়িক সঙ্ধর্ণতার স্থান নাই । রামাহ্জ-সম্প্রদায়ের 
বেঙ্কট-ভট্রের সঙ্গে ভগবত্বত্ব সম্বন্ধে তাহার বিচার-বিতর্ক হইয়াছিল; তাহার নিজের মত এবং উপাসনা ত্যাগ 
করিয়া প্রভুর প্রচারিত মত এবং উপাসনা-পদ্ধতি গ্রহণ করার জন্ত তিনি কখনও ভট্টকে বলেন নাই। মধ্বাচারী 
সম্প্রদায়ের আচাধ্যের সঙ্গেও উপাসনা-পদ্ধতি সম্বদ্ধে তাহার বিচার হইয়াছিল ; বিচারে আচার্য্য তাহার ক্রটী 
বুঝিলেন। কিন্তু প্রভুর নিজের মত গ্রহণ করার অন্ত তাহাকেও তিনি বলেন নাই। একথা সতা, বহু ভিন্ন 
সম্প্রদায়ী লোক মহাপ্রহুর অন্থগত হইয়া তাহার নির্দিষ্ট পন্থায় ভজন করিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন; সকলেই যে 
তর্কে পরাস্ত হইয়া তাহার মতাবলম্বী হইয়াছিলেন, তাহা মনে হয় না। তর্কের পরাজয়ে সকল সময়ে চিত্ত আকুষট 
হয় না। শ্রতিপ্রতিপাদিত আনন্দস্বরূপ, রসন্বরূপ, পরতন্বের যে মোহনরূপ-গুণ-মারুর্য্যাদির কথ! শ্রীমন্যহা প্রত 
প্রচার করিয়াছিলেন, তাহাতে প্রলুন্ধ হইয়া এবং সেই মাধূরধ্যাদি আম্বাদনের প্রভাবে যে সমস্ত অডূত প্রেমবিকার 
লোক তীহাতে প্রত্যক্ষ করিয়াই, তাহাতে আকষ্ট হইয়াই অধিকাংশ লোক তাহার আহ্গত্য স্বীকার করিয়াছে । 
তাহা হইতে কিচ্ছুয়িত দ্গিঞ-প্রেমরস্মিও যে সকলের চিত্তে একটী বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, তাহাও 
অস্বীকার করা যায় না। তাহার প্রচারের উদ্দে্তও ছিল অত্যন্ত উদ্ার__ জীবমাত্রকেই রসম্বরূপ ভগবানের 
অসমোর্-মাধুধ্য আত্বাদনের জন্য ব্যাকুল আহ্বান। অন্য সম্প্রদায়ের অপকর্ষ-খ্যাপনের ইচ্ছা হইতে এই প্রচার 
প্রবত্তিত হয় নাই। মাধুর্যের লোভে অন্য সম্প্রদায়ের লোকের গোঁড়ীয়-সম্পরদায়ে প্রবেশও অন্য সম্প্রদায়ের 
অপকর্ষ সুচিত করে নাঃ বরং এই সমস্ত লোকের অবচেতনায় যে লোভ প্রচ্ছন্ন ছিল, মহাপ্রতুর সঙ্গপ্রভাবে 
তাহার পরিস্কুরণই শ্থচিত করে। 

যাহা হউক, এসমস্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় পরিষ্কারভাবেই বুঝা যাইবে যে, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-ধর্শমের 
আদর্শে কোনওরূপ সাশ্্রদাস্বিক সঙ্ধীর্ণতার স্থান নাই । 





ভঙ্জনাদর্শ- গৌড়ে ও বন্দাবনে 


কেহ কেহ মনে করেন-(ক) গ্র্রচৈতনাচরিতামবতে গৌড়ীয়-বৈষ্ব-ধর্মের যে রূপটী প্রকটিভ হইয়াছে, 
মুরারিগুপ্ত এবং কবিকর্ণপুরের গ্রন্থে গ্রকটিত কূপ হইতে তাহা পৃথক, (খে) মুরারিগুপ্ত এবং কবিকর্ণপুরের ভজনাদর্শ 
বৃন্দাবনের গোসশ্বামীদের ভজনাদর্শ হইতে পৃথক্‌ এবং (গ) বৃন্দাবনের ভঙ্জনাদর্শে গ্রগৌরাদের ভজন কেবল উপায়মাঅ, 
উপেয় নহে; কিন্তু নবদ্ধীপবাসী আদিম বৈষ্ণবগণের ভজনাদর্শে শ্রীগৌরাঙ্দের ভজনই উপেয়। 


এই তিনটা বিষয় পুধকৃভাবে ক্রমশ: আলোচিত হইতেছে । 


(ক) 


কোনও ধর্খসঙ্বন্ধে অহ্সন্ধান করিতে হইলে সেই ধর্দের উপাস্ততত্ব, উপাসকতত্ব_-সাধ্য ও সাধনতত্ব_প্রধানতঃ 
এই কতটা বিষয়েরই অঙ্থসন্ধান করিতে হয়। মুরারিগুণ্ের বা কবিকর্ণপুরের গ্রন্থে কোনও তত্বসম্বন্ধে শৃঙ্চলাবদধ 
আলোচনা মোটেই নাই; তবে প্রসঙক্রমে তাহাদের গ্রন্থে তাহারা যে কয়টা সংক্ষিপ্ধোক্তি করিয়াছেন, তাহা 
হইতে এসকল বিষয়ে তাঁহাদের অভিমত জানা যায়। প্রথমে আমরা মুরারিগুপ্ডের একমাত্র গ্রন্থ এ্ীশ্রীকষ 
+ চৈত্তম্তচুরিতামৃতম্‌ বা মুরারিগুপ্তের কড়চা” সম্বন্ধেই আলোচনা করিব। (এস্থলে আমরা প্রূত মৃণালকান্তি ঘোষ 
কর্তৃক প্রকাশিত গ্রন্থের তৃতীয় সংস্করণের ল্লোকাদির উল্লেখ করিব।) 
এই গ্রন্থের প্রায় সর্বত্রই মহাপ্রভুর উপদেশের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের উপাসনার কথা দৃষ্ট হয়। শ্রীচৈতন্চরিতাম্বতের 
এবং অন্তান্ত গোস্বািত্রস্থের উপদেশও তাহাই । 
নানাস্থানে শ্রীমন্নিত্যানন্দের এবং নীলাচলে বৈষ্ণববৃন্দের গৌর-নামগুণ-কীর্তনাদি হইতে গৌরের উপাস্তত্ব-সঘন্ধেও 
ইঙ্গিত কড়চায় পাওয়া যায় (১) কবিরাজগোস্বামী গ্রচৈতন্চরিতামতের বহুস্থলে গৌরের ভঙ্গনের কথা বলিয়াছেন 
এবং আদিলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদ তর্কবুক্তিঘবারাও গৌরের ভ্জনীয়তা সপ্রমাণ করিয়াছেন। আবার “সদোপাশ্য প্রীমান্‌ 
ধৃতমহুজকায়ৈঃ প্রণয়িতাং বহডিগাৰ্ব্বাণৈগিরিশপরমোট-প্রভৃতিভিঃ” ইত্যাদি, এবং“উপাসিতপদাম্বুজত্বমমুরক্তরুদ্রা দিভিঃ” 
ইত্যাদি বাক্যে শীপাদ রূপগোস্বামীও গৌরের উপাস্তত্বের কথা বলিয়াছেন (২)। 
অভীষ্ট (বা! সাধ্য )-বস্তুর মধ্যে এরবৃন্দাবনমাধুর্য্যের আস্বাদন, কৃষ্ণপ্রেমরসানন্দ, শরীক্ষ্ণচরণাভোজমধু ( ৩) 
এবং প্রেমভক্তির (৪ ) উল্লেখ কড়চায় পাওয়া যায়। এচৈতন্ত-পাদাজে প্রতুবুদ্ধি এবং শ্রীচৈতন্তদেবের শাশ্বতীস্বৃতির 
কথাও দৃষ্ট হয় (৫)। 
ভরীচৈতন্যচরিতামৃতেও মহাপ্রভুর উপদেশের মধ্যে প্রকষ্ণসেবার কথ! পাওয়া ষায়। কবিরাজ গোস্বামী 
গ্রচৈতন্য-লীলাকূপ অক্ষয়-সরোবরে মনোহংস চরাইবার কথা (২৷২৫৷২২৩) এবং “চৈতন্তলীলামৃতপুর, কৃষ্ণলীলা- 
সুকর্পূর, দৌহে মেলি হয় স্থমাধুর্য্য । সাধুগুরুপ্রসাদে, তাহা যেই আম্বাদে, সেই জানে মাধুর্যয-প্রাচুর্য্য”_ একথাও 
লিখিয়াছেন (২1২৫।২২৯)। 














(১) ৪1২২1১৪, ২০,২২, ২৫ ; ৪1২৩1১২, ১৭, ২৩, ৪1১৯১৬-১৯, ৪1২৬১৯, ২৩, ৩১ । 
(২) ধচৈতন্তাষ্টক ৷ শ্তবমাল!। 
(৩) ১২১৩১ ২২৩২, ২৬৯, ২১০1১৪। 
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(৪) ২৩1৮৯ ২61১০, ৩০০ ২৬1১৪, ৪1২51২৫, ২৬। 


(৫) ২২।৩৬। 


ভজনাদর্শ__গোঁড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৬৭ 


সাধনসন্বদ্ধে শ্রীহরিনাম-শ্রবণ (১1৮২ ) ও কীর্তন (৬), গৌর-নামকীর্তন ও গৌরলীলা চিন্তা (৭), বৈষ্ণবসেবা 
(৪1১৮।২-৫ ), কৃষ্ণসেব! (৪1২১৷২৪-২৫ ), ধ্যান (১৮১), বৃন্দাবনধ্যান (৪1৩৬ ), হরিবাসর-পালন ( ২৪২৬ ), 
ভক্তির অনুষ্ঠান (৪1১৩1১৬) ইত্যাদির কথা কড়চায় দৃষ্ট হয়। 
শ্রীচৈতগ্ুচরিতামুতের বহস্থানেও এসমস্ত সাধনার্দের উপদেশ আছে । অন্তান্য গোস্বাসিগ্রস্থেও তাহাই । 
কড়চার মতে ভগবান্‌ নামস্বূপ ( ২১৭৮); জচৈত্যচরিতামৃতও বলেন-_নাম ও নামীতে ভেদ নাই। 
কড়চায় একাধিকস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীর্তিত হইয়াছে (২1৫৩০ ; ২4২৯) শ্রীচৈতন্তচরিতাম্তে এবং অন্তাস্ত 
গোস্বা মিগ্রস্থেও ভক্তির মাহাত্ম্য কীর্ডিত হইয়াছে । 
জীবের শ্বরূপসম্বদ্ধে কড়চায় প্রত্যক্ষ উক্তি কিছু না থাকিলেও জীবের অভীষ্টসম্বদ্বে এবং অভীষ্টপ্রাপ্থির সাধন 
সম্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, তাহা! হইতেই বুঝা যায়__জীব স্বরূপতঃ কষ্*াস_-ইহাই কড়চার অভিপ্রায়। এ্চৈতন্ত- 
চরিতামৃতও বলেন-_কৃষ্ণের নিত্যদাস জীব । অন্তান্ত গো স্বামিগ্রস্থেরও এই-ই মত। 
কৃষ্ণঃ সর্ববশ্বরেশ্বরঃ (৪1৩1৩ )-_-কড়চার এই উক্তি হইতে বুঝ! যায়, কড়চার মতে শ্রীকৃষ্ণই পরতত্ব। শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামূত এবং অন্যান্য গোস্বামিগ্রন্থের অভিমতও তাহাই । 
বিভিন্ন ভগব্-স্বরূপ-সন্বদ্ষে কড়চা বলেন--“পর্মেশ্বরভেদেন কেবলং ছুঃখমেবহি (২1৪১৬ )1 
শ্রচৈতন্থচরিতাযুতও বলেন-_-“ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হ্য় অপরাধ। ২।৯১৪*।৮ শ্রচৈতন্তচরিতামৃত আরও স্পষ্ট 
করিয়া বলিয়াছেন_-“একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ। ২।৯।১৪১।৮ 
কড়চাতেও দেখা যায়, দাক্ষিণাত্য মহাপ্রভু যে সমস্ত তীর্ঘক্ষেত্র ( শিবক্ষেত্র, রামক্ষেত্র, ভৈরবীক্ষেত্র ইত্যাদি ) ভ্রমণ 
করিয়াছেন, সে সমস্তকে তিনি শ্রীন্রগন্নাথেরই বিভিন্ন ক্ষেত্র বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। “ক্ষেত্রাণান্তানি গচ্ছামি তব ড্রষ্টং 
জনা্দন। ৩1/১৩/১৮1৮  শ্রীমুরারিগুপ্তের উপাস্য শ্রীরামচজ্্র। শ্রীরাম হইতে শ্রীগৌরের অভেদবুদ্ধিবশত: তিনি 
শ্রগৌরাঙ্গকে এ্ররামগৌরাত্মক:৮” বলিয়াছেন | ৪২৬২৬ ॥ 
শ্রগৌরতত্ব-সম্বদ্ধে কড়চার অভিমত এইরূপ :- শ্রীরুষ্ই গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (৮)। 
কড়চায় কোনও কোনও স্থলে অন্ত কোনও নামের উল্লেখ না করিয়া গ্রাগৌরাঙ্গকে কেবল কৃষ্ণ €১1১৪1১; 
২/১৮; ২1১।৩০ ; ৪১০1১), হরি (২৷১১৷৩ ), কেশব (৪1২১৩), হ্ববীকেশ (৪1৩।২১), সর্কেশ্বর ( ১/১৬1১* ), 
বিষ্ক (২1৩৮ ), পরেশ (২1১৫ ) বা ভগবান্‌ (২।১২।৩ ; ২1১৩৭) নামেও অভিহিত করা হইয়াছে 
আরও বল! হইয়াছে শ্রীগৌরাঙ্দ গোপীভাবাবিষ্ট কৃষ্ণ (৩৷৩৷১৭ ; ৪1২৪1৬), রাধারসবিলাসী ( ৩৫১৪ ), 
রাধিকারসবিনোদী ( ৩৷১৫৷১৮ ), রাধারসাবিষ্ট (৪1৫1১৫ ), বাধাভাবাপন্ন (৩৷১৫৷২৩ ), রাধিকাপ্রেমভরাতিমত্ত 
(৪1২০১৪ ), খ্রীরাধারসমাধুরীধুরি-তম্থ ( 81২০1১৯ )) শ্রীরাধাভাবমাধুর্াপূর্ণ (৪1২৪১) এবং রাধাভাবভাবিতানন্দ 
(৪81২৪১১)। 
তিনি ভক্তরূপ রসিকেজ্রমৌলী-_বিষয় ও আশ্রয়ের ভাবে আবৃত (৪1৭৫), স্বকীয়-মাধরধ্-বিলাস-বৈভব 
(৩১২১৬) এবং ভক্তিরসের আশ্রয়রূপে স্বকীয় অদ্ভূত প্রেম-নাম-মাধুরধ্য (৪1২৬।১৮) আস্বাদন করিতেছেন। শ্রীল 
অধৈতাচার্য্ের জন্যই মহাপ্রভু অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়া কড়চা বলেন ( ২৬১৭ )1 
শ্রচৈতন্থচরিভাম্বতও বলেন, শ্রীমন্মহাপ্রভু রাধাভাবছ্যতি-স্ুবলিত শ্রীকৃষ্ণ, রসরাজ (শ্রীকৃষ্ণ ) এবং মহাভাব 
(শ্রীরাধা) এ দু’য়ের মিলিত বিগ্রহ ( ২৮২৩৩ )$ রসরাজ্ররূপে তিনি প্রেমের বিষয় এবং মৃহাভাববতী রূপে আশ্রয়। 
রা: 


(৬) ১২১২7 ১1৮২) ২২২৮ ২৩৯ ২৩1২৬ ২৮১২; ২১৭৫7 ২1১৭1১০: ২১।৭১1১১৩ 181২৬; ৩1১৪।২৩ : 





৩1১৪1২৪ : ৪1১1৩: ৪7১1৫; ৪1২-১। 
(৭) ৪1১৯।১৬--২৭ : ৪1২২1১৪--১৫ ; ৪1২৩1১২ ; ৪1২৩1১৫ » ৪1১৪1১৫-১৬, ৪1২৬১৭1১৯। 
(৮) ১৭1২৫, ১১২১৮, ২1৮২৩, ২1৮২১, ২১৮১৪, ৩১২২৫, ৪1১1৮, ৪1২1১১, ৪1৬1১৯, ৪1৯1৮, ৪1১২।১৭ 


৪১৮১৩ , ৪1১৮১৬। 


৩৬৮ শ্রীপ্রীচৈতহ্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


গৌররূপে তাহার অবতীর্ণ হওয়ার তিনটা কারণের মধ্যে একটী হইতেছে স্বমাধুর্য্য আম্বাদন। ২৯১৩0 
ইহাও বলেন যে, গ্রীমতৈতের আহ্বানেই এ্রগৌরাঙ্গ অবতীর্ণ হইয়াছেন । 
গ্রনিত্যানম্দের তত্ব-স্বন্ধে কড়চা বলেন, ত্রক্জের বলদেবই শ্রীনিত্যানন্দ (৪1১২৯ )। শ্রীচৈতগ্যচরিতাষুতের 
মতও তাহাই। . 
এইকূপে দেখা গেল, ধর্শমমন্বন্ধে যে কয়টা বিষয়ের অনুসন্ধান আবপ্যক, তাহাদের কোনটা সম্পর্কেই মুরারিগুথের 
কড়চার সঙ্গে এচৈতন্তচরিতামৃতের বিরোধ নাই। 
এক্ষণে কবিকর্ণপুরের গ্রন্থসন্বদ্ধে বিবেচনা করা নাউ ॥ (সর্বত্রই বহরমপুর-সংস্করণের প্লোকাদি 
উল্লিখিত হইবে )। 
প্রথমতঃ তাহার শ্রীচৈতন্চরিতাম্ৃত-মহাকাব্যের আলোচনা কর! যাউক। কর্ণপুর এই গ্রন্থে গ্রধানতঃ 
মুরারিগুপ্তের কড়চার অঙ্গুসরণেই শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর কতকগুলি লীলা বর্ণন করিয়াছেন। এই গ্রন্থেও মহাপ্রভুর আদর্শে 
শ্রকৃুষ্ণোপাসনাই উপদিষ্ট হইয়াছে ( ৪1৫2-৬০ )। 
এই গ্রন্থে বহুস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীঠিত হইয়াছে (১) । 
সাধনসম্বদ্ধে বহুস্থলে নানকীর্ত্তনের কথা (২), গৌর-কীর্্বনের কথা (৩) এবং হরিবাসর-ব্রতের কথাও ( ২৷১১০) 
দৃষ্ট হয়। ভগৌরাঙ্গের চরণসেবার কথাও আছে ( ১১৷৯)। 
নাম যে ভগবৎ শ্বরূপ, তাহ! ১১/৩৯ শ্লোকে বলা হইয়াছে । 
জীবের স্বরূপ ষে কৃষ্ণের নিত্যদাস, তাহাও ১৬1৪ শ্লোক হইতে জানা যায়। 
সাধ্য বা অভীষ্ট-বস্ত সম্বদ্ধে স্পষ্ট কোনও উল্লেখ পাওয়া না গেলেও মোক্ষের অবাঞ্থনীয়ত্ব এবং ভগবদর্শনের 
আনন্দীতিশয্যের উল্লেখ ( ৭৩৪-৩৫ ) হইতে এবং জীবের কৃষ্ণদাসত্ব-স্বর্ূপের ও ভক্তির মাহাজ্মোর উল্লেখ হইতে 
বুঝা যায়, ভগবচ্চরণ-প্রাপ্তিই মহাকাব্যের মতে জীবের চরমতম কাম্যবন্ত | 
গৌরবতত্ব-সন্বদ্ধে স্পষ্ট কোনও উল্লেখ না থাকিলেও' মহাপ্রভুর রূপ-গুণ-লীলাদি বর্ণন-প্রসঙ্গে যাহা বল! 
হইয়াছে, তাহা হইতে বুঝা যায়, মহাকাব্যের মতে গ্রক্ষ্ণই গৌরর্ূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (৪)। 
প্রঅদতের কারণেই প্রভুর অবতার.(৬।৭৯)। 
মহাপ্রতুর অবতারের হেতু সম্বদ্ধে কোনও কথা দৃষ্ট হয়-না; তবে বৃন্দাবন-নীলায় তাহার অতৃপ্তত্বের কথা 
(৮৬১ )-্ররাধার বেশে আবেশের. কথ! ( ১১1২৪.) এবং গোপী-ভাবাবেশের কথা (১১৬১ ১৫৫) দৃষ্ট হয়। 
তাহাতে অমুমিত হয়, মহাকাব্যের মতে বৃন্দাবন-লীলার অতৃপ্রি-নিরসনের জন্যই গোপীভাব গ্রহণ করিয়া শ্রীকৃষ্ণ 
গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন । 
শ্রীগৌরাঙ্গের বর্ণসম্বন্ধে কবিকর্ণপুর তাহার মহাকাব্যে প্রশ্ন করিয়ীছেন-_শীবৃন্দাবনে গৌরাঙ্গী ব্রঅহন্দরীগণ 
কর্তৃক নিরস্তর দৃঢরূপে আলিিত হওয়াতেই কি সচ্চিদানন্দ-সান্দর শ্তামনুন্দর নবদ্বীপে আসিয়া গৌরাদ 
হইয়াছেন (১১) 1 


(১) ২৪৫৭-৫৮, ৬1৭০ । ৬17৪, ৬1১০২, ১১১১ 


(২) ২৪১, ২1৬২, ৪1৭৬, ৫1১৩, ৬1১1৫, 1৪৯ s ৭198, ১১১১১ ১১1১৪-১৮ ১ ১১1৩৮-৩৯ ১ ১১1৭৯, ১২৬১ 
5 5 
১৩৩৪, ৫1৫৯ । 
(৩) ১৪1২৯, ১৭1৫৬ 
(5) ১1১, ১1৮৯১ ১1১৩, ৫, ৭1৬৫, ৭1৮০ 


+ 1১০২, ৮1২, ৮1২৭. ৮1৩২ ৮৫৭-৫৮ ৮1৬১-৪২, ৯1১ 
১১১০ ১২/৩৯, ১২১০০, ১২১১৭, ১৩1৯৩, ১৭1৯৬, ১৮২৮, ১৯১৫, ১৯)৬১। 


ভজনাদৰ্শ _গৌড়ে ও বৃন্দাবনে ও 


মহাকাব্যের মতেও ত্রজের বলদেবই গরযন্নিত্যানন্দ (৭২৪ )। 

এইরূপে দেখা গেল, ধর্সদঘদ্ধে কবিরাজ-গোস্বামীর প্রীচৈতগ্চচরিতাযুতের উক্তির সঙ্গে কর্ণপুরের মহাকাব্যের 
কোনও উক্তিরই বিরোধ বা অসঙ্গতি নাই ৷ 

এক্ষণে কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্চক্জোদয়-নাটকের বিষয় বিবেচনা করা যাউক । 

এই গ্রন্থেও শ্রীকষ্লোপাসনাকেই একমাত্র পুরুষার্থ বল! হইয়াছে (১।১২)। 

মন্‌ মহাপ্রভুর মূখে বৃন্দাবনলীলারই সাধ্যত্ব খ্যাপিত হইয়াছে (১,1৭৪ )। আবার গ্রীঅহৈতের মুখে 
এষফদীলার সদে গৌরলীলা আশ্বাদনের ইঙ্গিতও শুনা যায় (১০।৭৫)। ইহা হইতে ব্রজলীলা ও গৌরলীলা_ 
এই উভয় লীলাই যেন সাধ্য-_এরূপ একটা ইঙ্গিত পাওয়া যায় । 

কবিরাজ-গোস্বামীও গীচৈতন্যচরিতাযৃতের ২1২৫।২২৯ (পুর্কোদ্ধৃত) ত্রিপদীতে এইরূপ কথাই আরও স্পরৈপে 
বণিয়াছেন। 

সাধনস্বশ্ধে মহাকাব্যের ন্যায় নাটকেও ভক্তিযোগের (১১২) এবং নামসন্বীর্তনেরই প্রাধান্ত খ্যাপিত 
হইয়াছে (১)। বৈষ্ণব-দর্শনের মাহাত্ম্যের (১৷১০) এবং বৈষ্ণবের কপার অপরিহার্য্যতার (২১৯) কথাও দৃষ্ট 
হয়। বহুস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীত্তিত হইয়াছে (২)। 

জীবের স্বরূপ-সম্বন্ধে স্পষ্ট কোনও উল্লেখ না থাকিলেও সাধ্য ও সাধনসন্বন্কে যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতে 
বুঝা যায়, জীব স্বক্ূপতঃ কৃষ্ণদাস__ইহাই নাটকের অভিমত | সিদ্ধাবস্থায় জীব পার্যদদেহে ভগবৎ-সেবা করিবে 
এই তত্বের ইঞ্জিতও নাটকে দৃষ্ট হয় ( ১০1৭৪ )। দা্তভাবের উৎকর্যখ্যাপনও দৃষ্ট হয় (১1৭৬7 ১/৮* )। 

গৌরতত্ব-সম্বদ্ধে নাটকের অভিমত এইবূপ:__লীলাবিলাসী শ্রশ্ররাধাকৃষ্ণের মিলিত বিগ্রহই 
স্বীগৌরাঙ্গ ( ১১১)। 

প্রীচৈতন্তই কন্দর্পদর্পহারী হরি (১1৪২ ), তিনিই শ্রীকষ্ণ (২১৪; ২৫০7 ২1৫২) ২/৬০ ; ৪18৯)। 

তিনি ভক্তরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (২1১৭ ; ৮১০; ৯১)। 

আনন্দই তীহার রূপ (২২৫); আনন্বন্থরূপ হইয়াও তিনি মূর্ত এবং সর্বব্যাপী হইয়াও পরিচ্ছিশ্ন (২৪৩) 
প্রগৌরাঙ্গ অস্তঃরুষ (৬1৪৪ )$ 

প্রীগৌরাঙ্গ রাধাভাব-বিভাবিত (৩৮; ৩৯) ১০৭৩) আদিপুরুষ হইয়াও তিনি নবীন! ব্রজবধূদিগের 
কষণম্রাগ-ব্যথা অন্থভব করিতেছেন ( ১১1৪২ )॥ 

নামসনীর্তন প্রধান ভক্তিযোগ প্রচারের জন্ত শ্রীকফই শ্রীচৈতন্তরপে আবির্ভূত হইয়াছেন ( ১1১২) 
১২৮ ২১৭ )। 

আরও জানা যা, জীবের প্রতি অস্থগ্রহপ্রকা শার্থ, ভক্তিষোগ প্রচারের উদ্দেশ্বে স্বীয় লীলাবেশে তিনি 
ভূমগুলে অবতীর্ণ হইয়াছেন (১/৬৯)। হলাদিনী-পক্তি-সথরূপ ত্রজহন্দরীদিগের প্রেমমাধুর্্য আশ্বাদনের নিমিত্ত 
্্ীকষ্ণ গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন € ১৭০) 

প্রীঘদ্বৈতের প্রেমে বশীভূত হইয়াই তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন (১৬৮ )। 

নাটকের মতে সক্ক্ষণই নিত্যানন্দ; তিনি ব্যাপক (২1৪৫) এবং শয্যা, আসনাদি দশরূপে তিনি ভগবানের 
সেবা করিয়া থাকেন (৫২ )। 

এসমস্ত বিষয়ে নাটকের সহিত কবিরাজ-গোস্বামীর ভীচৈতন্তচরিতামৃতের কোনও বিরোধ নাই। 

(১) ১1১২; ১7১৬১ ১১৭১ ১1৮৯7 ২1১৩7 ৪1১২। 


(২) ১1৬৯-৭০: ১৮০; ২১৬: ২৪৩। 





৩৭০ প্ীপ্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিক! 


প্রটৈতন্চক্জোদয়-নাটকে আরও অনেক তত্বের ও তথ্যের উল্লেখ বা ঈঙ্গিত দুষ্ট হয় ; যথা_-বিশবরূপতত্ব 
(১৩৮), লক্ষ্মী প্ৰিয়া তত্ব (১/৩৬ ), বিষ্ণুপ্ৰিয়াতত্ব ( ১/৩৭), ঈশ্বর-লক্ষণ ( ১৩৩-৩৪ ॥ ৭1১০; ৮1২৪-২৬ ), নরলীলা- 
তত্ব (১৩৭ ; ১1৫১) ১1৮৮7 ২৷২১; ৫1২৪), গোপীতব (১৷৭০ ), বৃন্দাবনতত্ব (৩৩১) ৩৷৩৬ ), নবধ্ীপতত্ব 
(২৪৫), চিচ্ছক্তির ক্রিয়াবৈচিত্রী (১1৮৮ ৩৫০), শরীক্ষ্ণই জীবেই সমস্ত (৪1৬), ভগবদ্বিগ্রহের নিত্যত্ব (২৫), 
সাত্বিক ভাবের বিবরণ (১), প্রভুর উন্মাদের বিশেষত্ব (২1৫১) ৫1৭-৮), ডগবৎ-কৃপাই ভগবদুপলন্ধির হেতু (৪1৮), 
ভজ্ন-প্রভাবে দেহের স্বভাবের পরিবর্তন (১/৭৫), আনন্দের রূপ (২1২৫), ভগবান্‌ আনন্দ হইয়াও মূর্ত এবং 
ব্যাপক হইয়াও পরিচ্ছিয়-:এই তত্ত্ব (২৪৩ ), আনন্দময়ের অনুভব-লক্ষণ (২৫৩7 ২1৫৫ ), ধ্যানজনিত স্ফূত্তি ও 
আবির্ভাবের বিশেষত্ব (২৷৫৮ ), ভক্তিরস (৩৬), সাধনভক্তি ভাবভক্তি ও প্রেমভক্তি (৩৷৫ ), বিধি ও রাগ 
(৩১৮-১৯ ), লৌকিকী লীলার মাধুরী (৩৷২১-২৩- ; ৩1৭৭ ), যিনি কৃষ্ণ নহেন, তিনি কখনও কৃষ্ণ হইতে পারেন না; 
কিন্ত কৃষ্ণ বিবিধ আকার ধারণ করিতে সমর্থ ( ৩.৩৮ ), আবেশের স্বরূপ ( ৪৮), সাক্ষাদ্র্শন, আবেশ ও আবির্ভাব, 
এই তিনর্ূপে ভগবানের জীবের প্রতি ককপাপ্রকাশ (৯1৪), ভাগবতের লক্ষণ (৯1১৯), জীব ও ঈশ্বরের পার্থক্য 
(1৪), অলৌকিক বস্তু সৰ্ব্বাবস্থাতেই আনন্দপ্ৰদ (৫1২৫ ), ঈশ্বর চিনিবার উপায় ( ৬:৩৮-৪০ ), মুখ্যাবৃত্তি ও লক্ষণা- 
বৃত্তিতে অর্থের পার্থক্য (8৪1৪৫; ৪1৪3 ), মহাপ্রহুতে সন্ন্যাসকৃৎ-শয-শান্ত ইত্যাদি লক্ষণের প্রকাশ (518৫) 
৫1২৯7 ৮২৪), আস্বান্ভ ও আম্বাদকরূপে ভগবানের অভিব্যক্তি (৬1৪৪ ), মহাপ্রসাদের মর্ধ্যাদা (৭২৫) ইত্যাদি ।। 
মুরারিগুণ্যের কড়চায় বা কবিকর্ণপুরের ' মহাকাব্যে এসমস্ত দৃষ্ট হয় না। এসমস্ত বিষয়েও নাটকের সহিত 
শ্রীচৈতন্তচরিতামতের কোনও বিরোধ দৃষ্ট হয় না। 

কবিকর্ণপুরের গৌরগণোদ্দেশদীপিকায় সাধ্য-সাধনাদি বিষয়ক কোনও তত্বের কথা নাই। নবদীপ-লীলার 
পরিকরগণ দাপর-লীলীতেও ভগবৎ-পরিকর ছিলেন, নবদ্বীপ-লীলার কোন্‌ পরিকর, দ্বাপর-লীলার কোন্‌ 
পরিকর ছিলেন -এসমস্ত তথ্যই এই গ্রন্থে বিবৃত হইয়াছে । এই বিষয়ে কর্ণপুরের সঙ্গে অপরের মতভেদ 
খাকিলেও এই মতভেদে বিরোধ জন্মিবার আশঙ্কা নাই; যেহেতু, সমন্বয় অসম্ভব নয়। নবদ্ীপ-লীলার এক 
শ্ব্ূপের মধ্যে ছবাপর-লীলার একাধিক স্বরূপের এবং নবদ্বীপ-লীলার একাধিক স্বর্ূপেও ত্বাপর-লীলার একস্বর্নপের 
ভাৰ বিদ্যমান্‌ দেখা যায়; ইহাই সমন্বয়ের ভিত্তি ॥ শ্রীচৈতন্তচরিতামতের ২1৮২১ এবং ৩৬1৮-৯ পয়ারের গৌর- 
কৃপাতরঙ্গিণী টাকায় এসম্বদ্ধে একটু বিস্তৃত আলোচনা কর! হইয়াছে । 

যাহ! হউক, শ্রীমন্মহাপ্রতুর ধর্শপ্রচারের জন্য গৌর-গণোদ্দেশদীপিকার অপরিহার্য প্রয়োজনীয়তা কিছু নাই। 

কবিকর্ণপুরের আনন্দবুন্দাবনচম্পূ শ্রীমদ্ভাগবতের দশমস্কন্ধ অবলম্বনে লিখিত শ্রীকষ্ণনীলার গ্রন্থ । শ্রীচৈতন্যের 

ধর্থের স্থাপয়িত| এবং প্রচারক কাহারও সঙ্গেই এই গ্রন্থে বর্ণিত বিষয়ের বিরোধ থাকিতে পাবে না। 

.কবিকর্ণপুরের অলঙ্কার-কৌত্বভ অলঙ্কারশাস্ত্র-সম্ধীয় গ্রন্থ বটে, রসগরস্থও বটে ; ইহাতে বমিত বিষয়-সম্বন্ধেও 
কাহারও বিরোধ থাকিতে পারে না। 

পুর্কোক্ত আলোচনা হইতে বুঝা! গেল-_শরীশ্রীচৈতগ্রচরিতামবত গ্রন্থে প্রকটিত বৈষ্ণব-ধর্শ্মের রূপ মুরারিওপ্ত 
এবং কবিকর্ণপুর প্রকটিত রূপ হইতে ভিন্ন নহে। 


(খ) f 

বৈষ্ব-গ্রস্থকারগণ তাহাদের গ্রন্থে ধশ্মের যে রূপ প্রকটিত করিয়াছেন, তাহাদের ভজনেও সেইরূপই প্রতিফলিত 

হইয়াছে) সুতরাং তাহাদের ভজনের বিষয় আলোচনা করিলেও তাহাদের প্রকটিত ধর্শ্মের রূপের কিছু পরিচয় 

পাওয়া যাইতে পারে; এবং তাহা হইতেও জানা যাইবে-ইহাদের ভজ্নীয় বিষয়েও পার্থক্য বিশেষ 
কিছু ছিল না! 


(১) ৯৫৪) ১/৪৬ ২২০] ৫1২1 ৯০1৪৩, ৯১1৬২ 





do 


ভজনাদর্শ--গৌড়ে ও বৃন্দাবনে j তর 


কবিরাঁজগোম্বামীর গ্রন্থে বৃন্দাবনের গোসশ্বামীদের আচরিত এবং প্রচারিত ধর্মের বপটাই অভিব্যক্ত হইয়াছে। 
গ্রনিবাস আচার্য্য এবং নরোত্তমদাস-ঠাকুরও শ্রীজীবাদি গোস্বামীদের কৃপায় সেই ধর্মেরই অনুষ্টান এবং প্রচার 
করিয়া গিয়াছেন। নবদ্বীপ-লীলা-প্রবদ্ধে দেখা গিয়াছে_বৃন্দাবন-লীলা এবং নবদীপ-লীলা, এই উভয়লীলার 
ভঙ্গনের আদর্শ ই তাহারা স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। মুরারিগুধ এবং কবিকর্ণনুরের ভজনাদর্শ কি ছিল, ভাহারই 
অনুসন্ধান করা যাউক । 

ব্যক্তিগতভাবে মুরারিগুপ্ত ছিলেন আ্রীরামচন্দ্রের উপাসক | তাহার কড়চার আলোচনায় ইতংপূর্ব্বে আমর! 
দেখিয়াছি, তিনি শ্রীমন্মহাপ্রভৃকে শ্ীরামচন্দ্রের সঙ্গে অভিন্ন মনে করিতেন ( কড়চা ৪২৬২৬ )। 

কবিকর্ণপুর গৌর-ভজন তে! করিতেনই শ্রীকুষ্ণভজনও করিতেন। তাহার আনন্দবৃন্দাবনচম্পৃর মর্জলাঁচরণে 
শ্রীমন্মহাপ্রভুকে তিনি তাহার “কুলদৈবত” বলিয়াছেন (১/৩)। তাহার অলঙ্কার-কৌন্তভের মঙ্গলাচরণেও তিনি 
পশ্বানন্দরস-সতৃষ্ণ-কষ্ণচৈতন্য-বিগ্রহের” জয় গান করিয়াছেন। কিন্ত তিনি যে শীকৃষ্ভজনও করিতেন, তাহারও 
প্রমাণ বি্ধমান। তাহার মহাকাব্য গৌরচরিতময় গ্রন্থ; কিন্ত তাহার মধ্যেও সম্পূর্ণ দুইটা অধ্যায়ে তিনি কেবল 
রুষ্ণলীলাই বৰ্ণন করিয়াছেন । পূর্বেই বলা হইয়াছে, তাহার মৃহাকাব্যে এবং নাটকে শ্রীমন্মহাপ্রভুর 
মূখে তিনি শ্রীকৃষ্ণোপাসনার কথা বহস্থানে ব্যক্ত করাইয়াছেন। শ্রীমন্মহাপ্রতৃর কৃপায় সাত বৎসর বয়সের সময় 
তাহার মুখ হইতে স্ছুরিত সর্বপ্রথম শ্লোকটী--“শ্রবসঃ কুবলয়ুমক্ষোরঞন মুরসো মহেন্্রমণিদাম্‌ । বৃন্দীবনরমণীনাং 
মণ্ডমমধিলং হরির্র্তি ॥”-এই খ্রোকটাও গোপীজনবন্পত শ্রীরুষ্ণবিষয়কই। তাহার আনন্দবৃন্দাবনচম্পৃতে কেবল 
ক্রফলীলাই বৰ্ণিত হইয়াছে। তাহার অলঙ্কার-কৌন্তভের সমস্ত উদাহরণই ব্রজলীলাসম্বদ্বীয়। ব্রজলীলা এবং 
নবহীপনীলা যে রসিক-শেখরের লীলা প্রবাহের দুইটা অবিচ্ছিন্ন অংশ, গৌরগণোদ্েশ-দীপিকা প্রণয়ন করিয়া কর্ণপুর 
যেন তাহাই সপ্রমীণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। পদ্যাবলীতে তাহার যে প্লোকটা উদ্ধৃত হইয়াছে ( শ্তামোইয়ুং 
দিবসঃ পয়োদপটলৈঃ সায়ং তথাপুুৎস্থক! পুষ্পার্থং সখি যাসি যমুনাতটং যাহি ব্যথা কা মম। কিসষ্বেকং 
বরবণ্টকক্ষতমূরস্তালোঁক্য সগ্যোইন্যথা শঙ্কাং যত কুটিলঃ করিস্ততি জনে! জাতাম্মি তেনাকুলা ॥ ৩*৬ |) তাহাও 
ব্রজ্বের মধুরভাবস্তোতক | অলঙ্কার-কৌত্তভের মঞ্গলাচরণে মহাপ্রভুর জয়কীর্তনের পরেই তিনি গোপা্গনাদিগের 
মাত্বিক-ভাবোদ্দীপনকারী শ্রীকৃষ্ণের মুরলী-ধ্বনির অয় গান করিয়াছেন। আবার আনন্দবৃন্দাবনচম্পূর মঙ্গলাচরণে 
সর্বপ্রথম দুই শ্লোকে ট্ররাধিকাঁদি-গোপাঙ্গনা-বিহীরী শ্রীকষ্ণের পদারবিন্দের বন্দন! করিয়াছেন। পঞ্চম শ্লোক 
তিনি তাহার গুরুদেব শ্রী শ্রীনাথদেবের বন্দনা করিয়া বলিয়াছেন__তিনি (শীনাথদেব) মহাপ্রভুর প্রিয়পাত্র ছিলেন 
এবং তাহার শ্রীমুখ-নির্গলিত বৃন্দাবনের রহঃকেলি কথার আস্বাদন গ্রহণ করিয়া সকলেই বুন্দাবনধামের প্রতি আসক্ত 
হইত। গৌরগণোদ্দেশদীপিকীর ২১*-১১ শ্লোকেও কর্ণনুর স্বীয় গুরুর বন্দনা করিয়্াছেন_তিনি স্থনিপুণ ভাগবত- 
ব্যাখ্যাতা ছিলেন এবং কুমারহট্রে তাহার কীত্তি শ্রীকষ্ণবিঞই বিরাজিত। ইহাদ্বারা বুঝা যায়, কর্ণপুরের গুরুদেবও 
শ্রীরফটৈতন্যের এবং রহঃকেলি-পরায়ণ শ্রীকৃষ্ণের উপাসক ছিলেন এবং কর্ণপুরও তাহারই কৃপায় কৃষ্ণলীলা-কথায় 
অর্ক হইয়া! পড়িয়াছিলেন। নির্ণয়সাগরপ্রেস হইতে প্রকাশিত কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্যচন্জোদয়-নাটকের 
ভূমিক! হইতে জানা যায়, গৌরক্বপা-স্ফ.রিত তীহার “শ্রবলোঃ কুবলয়মিত্যাদি”-শ্লোকটী কর্ণপুর প্রণীত “আর্ধ্যা- 
» প্রথম শ্লোক; ইহাতে অহুমিত হয়, “আর্ধ্যাশতকম্ও” গোপীজন-বজ্পভেরই স্তবাবলী । এই ভূমিকা 


শতকমের 
-গণোদ্দেশ-দীপিকাঁনামেও কর্ণপুরের একখানা গ্রন্থ ছিল। ইহাঘ্ারাও তাহার 


হইতে আরও জানা যায়, কৃষ্ণলীলা 


কৃষ্ণলীলাম্থরক্কি জানা! যায় । 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে শীশ্রীগৌরহুন্দরে এবং গোপীজন-বললভ শ্রীকৃষ্ণ কর্ণপুরের তুল্য অহ্থরক্তির 


কথাই জানা যায়; সৃতরাং তিনি ষে উভয় স্বরূপেরই উপাসক ছিলেন, তাহাও বুঝা যায়। 
এস্থলে প্র্ক্রমে জীলবৃন্দাবনদাস-ঠাকুরের শ্রীচৈতন্যভাগবতের কথাও বিবেচন! করা ষাইতে পারে । 


৩৭২ আীআীচৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


আীচৈতন্তভাগবত হইতে জানা যায়, গয়া হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে শ্রীমন্মহাপ্রহু কৃষ্ণকথা, কৃষণবীর্তন এবং 
কষণলীলার আবেশেই দিন কাটাইতেন। তাহার প্রভাবে এবং শিক্ষায় নবধীপবাসীরা “হাটে ঘাটে সভে ক্ষণ গায় 
উচ্চশ্বরে ( মধ্য, তৃতীয় )।* শ্রীমসিত্যানন্দকে এবং শ্রীলহরিদাস-ঠাকুরকে প্রভু আদেশ দিলেন--“সর্কত্র আমার 
আজ্ঞা করহ প্রকাশ ; প্রতি ঘরে ঘরে গিয়া কর এই ভিক্ষা। বল কৃষ্ণ ভজ কৃষ্ণ কর কৃষ্ণ শিক্ষা ॥ ইহা বছি 
আর না বলাবে না বলিবা| দিন অবসানে আসি আমারে বলিবা॥ (মধ্য ত্রয়োদশ )।” জগাই-মাধাই 
প্রভুর কপা লাভ করিয়া “উযাকালে গঙ্গান্সান করিয়া নির্নে। ছুই লক্ষ কৃষ্ণনাম লয় প্রতিদিনে॥ আপনারে 
ধিক্কার করয়ে অহুক্ষণ। নিরবধি রুষ্ণ বলি করয়ে ক্রন্দন পাইয়া কষ্ণের রস পরম উদার । কৃষ্ণের সহিত দেখে 
সকল সংসার ॥ ( মধ্য পঞ্চদশ )॥” এইরূপে দেখা গেল, মহাপ্রভুর আদেশ এবং উপদেশ ছিল-_শ্রীক্ুষ্চভজনের 
জন্ত। প্রভুর অস্থগত কেহ এই আদেশ ও উপদেশ উপেক্ষা করেন নাই। 
শ্রীময়নিত্যানন্দপ্রভূও মহাপ্রভুর আদেশ এবং উপদেশ প্রচার করিতেন। নিজের অন্থতব অমুসারে তিনি 
নিজশ্ব উপদেশও দিতেন । “ভজ গৌরাঙ্গ, কহ গোরা, লহ গৌরাধ্ের নাম রে। যে জন গোৌরাষ্ব ভক্ষে সে জন 
আমার প্রাণ রে॥ এবং “যে জন চৈতন্য ভজে সে আমার প্রাণ। যুগে যুগে ভারে আমি করি পরিত্রাণ ॥ (মধ্য 
পঞ্চদশ )1% শ্রীগৌরাহ্-ভজনের উপদেশ করিয়া তিনি যে শ্রীকুষ্ণ-ডঙজন নিষেধ করিলেন বা শ্রীকষ্চভজনের 
অনাবস্তকত] প্রচার করিলেন, তাহা নয়। মহাপ্রভুর আদেশে তিনি তো পুর্বব হইতেই কৃষ্ভজনের উপদেশ 
প্রচার করিতেছিলেন। নিত্যানন্দ প্রভু তাহার শেষ লীলায়ও যেমনি “'লওয়ায়েন শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যে রতিমতি। 
(অস্তা, ষষ্ট)” তেমনি আবার চোর-ডাকাত-দন্থ্য-তঙ্করা দিকেও শ্রীক্ুষ্ণভজনের উপদেশ দিতেন, উপদেশ দিয়া 
তাহাদিগকে স্থপথে আনিয়া বলিতেন--“জন্মে জন্মে কৃষের সেবক তুমি দঢ়। + *। ধর্মপথে গিয়া তুমি লও 
হরিনাম। (অস্তা, পঞ্চম)।”; তাহারাও-ধর্মপথে আমি লৈল চৈতন্য শরণ। ৬ * | সভেই হইলেন বিষ্ণু 
ভক্তিযোগে দক্ষ॥ কষ্প্রেমে মত্ত, কৃষ্ণগান নিরন্তর নিত্যানন্দ প্রভু হেন করণাসাগর ॥ (অন্ত্য, পঞ্চম )। 


এইন্ধপে শ্রীচৈতন্যভাগবত হইতেও জানা যায়, নবদ্ধীপের তৎকালীন বৈষ্ণবগণ শ্রীগৌরাঙ্গ এবং শ্রীকৃষ্ণ উভয়ের 
ভজনই করিতেন। 


(গ) 
শ্রীবৃন্দাবনস্থ গোম্বা মীদিগের ভজনাদর্শে শ্রীত্রীগৌরহুন্দর ভজনীয় কিনা, ভজনীয় হইলে--উপায় হিসাবে, 
না কি উপেয় হিসাবে_-তাহাই এক্ষণে বিবেচিত হইতেছে। পূর্বেই বলা হইয়াছে, শ্রীশ্ীচৈতন্যচরিতামূতে 
এবং শরীলনরোত্মমদাস ঠাকুর-মহাশয়ের উক্তি আদিতে গোম্বামীদের ভজনাদর্শ ই রূপায়িত হইয়াছে। 
কবিরাঁজগোস্থা মী শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিভামুতের বহস্থানে মহাপ্রভুর ভজনের কথা বলিয়াছেন এবং আদিলীলার 
অষ্টম পরিচ্ছেদে ঘুক্তি-তর্কদারা তিনি গৌরের ভঙজনীয়ত্ব বা সাধা প্রতিপন্ন করিয়াছেন। শ্রীল নরোত্তমদাসের 
প্রার্ঘনায়_-“গোরা পছ' না ভজিয়া মৈহ”-ইত্যা্দি, «“গৌরাজের ছুটা পদ, যার ধনসম্পদ, সে জানে ভকতি-রস- 
সার”-ইত্যাদি বহু পদে শ্রীগৌরাঙ্গের ভজনের কথা দৃষ্ট হয়। রঃ 
“কলৌ যং বিত্বাংসঃ শ্ুটমভিযজস্তে ছ্যাতিভরাদকষ্ণালং কৃষ্ণ মখবিধিভিরুৎকীর্তনময়ৈঃ। উপাস্যঞ 
প্রাহর্যমধিলচতুর্থাশ্রমজুযাং স দেবশ্চৈতন্যককতিরতিতরাং নঃ কৃপয্তৃ॥ স্থিতালোক: শোকং হরতি জগতা 
যস্য পরিতো গিরাস্ত প্রারভ্ঞঃ কুশলপটলীং পল্পব়তি। পদালস্তঃ কং বা! প্রণয়তি ন হি প্রেমনিবহং স 
দেবশ্চৈতন্যাক্কতিরতিতরাং নঃ কপয়তু ।*-ইত্যাদি শ্রীবূপগোস্বামিকৃত বহু স্তবে, এবং "গতিং দৃষ্টা যস্য প্রমদ- 
গজবর্যোহবিলজনা মুখঞ্চ শ্রীচন্রোপরি দধতি থুৎকারনিবহম্‌ । স্বকাস্ত্যা যঃ বর্ণাচলমধরয়চ্ছীধু চ বচস্তরহৈ গৌরাজো! 
হৃদয় উদয়ন্াং মদয়তি ॥”-ইত্যাদি শ্রীরঘুনাথদ্গাস-গোস্বামিকৃত, বহু স্তোত্রে শ্রীমন্মহাপ্রভুর উপাস্যত্বের কথা 
জানা যায়! 


! 





০১ 


ভজনাদর্শ__গৌড়ে ও বৃন্দাবনে 


শরীত্রীচৈতন্থচরিতামূত হইতে জানা যায়, শ্রীল রঘুনাথদাসগোস্বামী প্রত্যহ « 

(১1১৮৮) করিতেন এবং শ্রীন্ষপ-সনাতনাদি গোস্বামিগণও প্রত্যহ 
(২১৯১১৯)। ভক্তিরত্বাকর বলেন, বৃন্দাবনের গোশ্বামিগণ জীমন্‌ মহাপ্রভুর অষ্টকালীন নিত্যণীলার চিন্তাও 
করিতেন--“টতগচ্ের নিত্যলীলা রসায়দ। নিশাস্ত নিশা পর্যন্ত চিন্তে বিজ্ঞগণ ॥ (০৪৬ পৃঃ) ॥” স্থত্রাকারে 
শীমন্‌ মহাপ্রভুর অষ্টকালীন লীলা বর্ণনাত্মক পাচটা শ্লোকও ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত হইয়াছে (৯৪৭ পৃঃ) । 

শুদ্ধাভক্তিমার্গের ভজনের একটা বৈশিষ্ট্য এই যে, সাধ্য এবং সাধনে, উপায় এবং উপেয়ে পার্থক্য কেবল 
পগক্কাপরত্বে; শ্রীল নরোত্তমদাস তাই বলিয়াছেন__“সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে পাবে তাহা”, এবং “এ! 
গৌরচন্্ পাব, সেথা রাধাকফচ।” ইহাতেই গৌরলীলার সাধ্যত্ব ও উপেয়ত্ব সুচিত হইতেছে। (উভয়-লীলার 
তুল্যভাবে ভজনীয়ত্ব সম্বন্ধে আলোচনা নবদ্বীপ-লীলা-প্রবন্ধে দ্রব্য )। 

ভ্রজেজ্্-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের ভজন এবং ব্রজলীলা আস্বাদন হইল শ্রীমনমহাপ্রভুর প্রত্যক্ষ উপদেশ । কিন্তু গৌরের 
ভঞ্জন এবং গৌরলীলার আস্বাদন তাহার প্রত্যক্ষ উপদেশ নয়; ইহা তাহার পরোক্ষ-প্রেরণা। ত্রজের ভাবে 
আবিষ্ট হইয়া ব্রজলীলা আম্বাদনের ব্যপদেশে মহাপ্রভু স্বীয্ন লীলায় যে অপুর্ব মাধুরী অভিব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা 
দর্শন করিয়া এবং তাহার কথা শুনিয়াই গৌরলীলা আস্বাদনের জন্য ভক্তবৃন্দের বলবতী লালসা জগ্নিয়াছিল। 
ইহাই গৌর-ভঙজনের অন্কুলে_ প্রভুর পরোক্ষ প্রেরণা বা ইঙ্দিত। ইহা তক্তগণের অস্থভব হইতে উদ্ভৃত। 
রায়রামানন্াদি পরম-ভাগবত ভক্তগণ অনুভব করিয়াছেন_ত্রজলীলার মাধুরী হইতেও গৌরলীলার মাধুরী অধিকতর 
চমত্কৃতিজনক (শ্রীশ্রীগৌরহুন্দর প্রবন্ধ ডবা )। শ্রীত্রীগৌরসুন্দরের ভজন “কৃষ্ণবর্ণৎ ত্বিষারুষ্ণমিত্যা্দি” শ্লোকে 
শ্রীমদ্ভাগবতেরও নির্দেশ | 

বৃন্দাবনের গোন্বামিগণ মনে করিতেন- ব্রজলীলা ও নব্দ্বীপলীলা, এই উভয়ের মিলিত আম্বাদনে যে 
মাধু্-প্রাচুর্ধ্যের বিকাশ, তাহার তুলনা নাই। “চৈতন্য-লীনামৃতপুর, কৃষ্ণলীলা সুকর্পূর, দোহে মেলি হয় 
সথমাধুধ্য। সাধুগুরু-প্রসাদে, তাহা যেই আস্বাদে, সেই জানে মাধুরধয-প্রাচূর্ধ্য ॥ চৈঃ চঃ ২২৫২২৯॥ এই 
মাধুর্্য-প্রাচুধ্যের লোভ কোন্‌ লীলারস-লোলুপ ভক্ত সম্বরণ করিতে পারেন? 

যাহা হউক, এসমস্ত আলোচনা হইতে জানা গেল, বৃন্দাবনের গোস্বামিগণের নিকট গৌরলীলার ভজন 
উপেয়ই ছিল, কেবল উপায় মাত্র ছিল না৷ 

নবধীপের আদিম ভক্তগণের নিকটে কেবল গৌরের ভজ্রনই ষেসাধ্য বা উপেয় ছিল, শ্রীকৃষ্ণের ভজন যে সাধ্য 
বা উপেয় ছিলনা_-ভাহা নহে। কবিকর্ণপুর এবং বৃন্ধাবনদাসঠাকুরের গ্রস্থালোচনাপুর্রক আমরা পূর্কেই 
দেখাইয়াছি-_ত্রজলীলা এবং নবঘীপলীলা, উভয়ই তাহাদের নিকটে তুল্যরূপে তজনীয় ছিল। কর্ণপুরের নাটকে 
(১০৭৫ ) বুন্দাবন-লীলার সঙ্গে গৌরলীলার আম্বাদনের লালসার কথাও জানা গিয়াছে। 

মহাপ্রভুর পার্ধদদের ব্যক্তিগত ভজনের কথা বিবেচনা করিলেও তাহা জান! যায় । শ্রীমন্নিত্যানন্দ 
যে শ্রীকৃষ্ণ এবং শ্রীগৌরাঙ্গ উভয়ের ভজনের উপদেশই দিতেন, তাহা পুব্র্েই বল! হইয়াছে। তিনি নিজে 
শশ্রাকুষভজনও করিতেন) তাহার খড়দহ শ্রীপাটে এখন পর্যন্ত তাহার নিজের সেবিত শ্রীশ্ীশ্তামহন্দরের বিগ্রহ-সেবা 
চলিতেছে । শ্রীঅদৈত শ্ৰীশ্ৰীমদনগোপালের সেবা করিতেন। শ্রীলগদাধর পুগুরীক-বিগ্যানিধির নিকটে শ্রীকফণমন্ত্ে 
দীক্ষিত হইয়াছিলেন এবং নীলাচল-বাসকালেও শ্রগোগীনাথের সেবা করিতেন; বল্লভ-ভট্টাদিকে তিনি শ্রীকৃষ্ণমন্ত্রে 
নীক্ষাও দিয়াছেন। প্রীচৈতন্যভাগবত হইতে জানা যায়, মুকুন্ব-্রীবাসাদি পুর্ব হইতেই শ্রীকফ্ভজন করিতেন, 
প্রভুর আত্মপ্রকাশের পরে তাহারা যে প্ররুষ্ণতজন ত্যাগ করিয়াছেন, তাহার কোনও প্রমাণ নাই। বরং প্রতুর 
আদেশে এবং উপদেশে শ্রীকষ্ণভজনে তাহাদের উৎসাহ ও উদ্দীপনা আরও বাড়িয়া গিয়াছিল বলিয়াই জানা 
যায়। পদকর্তা অনস্ত আচাধ্য ছিলেন গদ্দাধর পত্তিতগোস্বামীর শিশ্ক, তার শিষ্য হরিদাস-পণ্ডিত ছিলেন 


৩৭৩ 


প্রহরেক মহাপ্রভুর চরিত্র কথন” 
“চৈতনাকথা শুনে, করে চৈতন্ত চিন্তন 


৩৭৪ ্রীপ্রীচৈতম্থচরিতামূতের ভূমিকা 


শরবৃন্দাবনে গোবিন্মজীউর সেবার অধ্যক্ষ | (চৈ চ, ১৷৮৷৫০)। ঠাকুর অভিরাম গোপীনাথের সেবা করিতেন 
(ভক্তিরত্বাকব, ১২৮ পৃঃ) । পানিহাটার রাঘব-পণ্ডিতের এবং শ্রীথণ্ডের রথুনন্দনের প্রীক্ষ্সেবার প্রশংসা প্রভু 
নিজমূখেই বাক্ত করিয়াছেন । কর্ণপুরের পিতা! সেন-শিবানন্দ চতুরক্ষর গৌর-গোপালমন্ত্রে দীক্ষিত ছিলেন 
(চৈ, চ, ৩২।৩০)। ইহা গ্রকফ্মন্ত্র। 
নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত-পরিবার, গদাধর-পরিবার-_তৃক্ত বৈষ্ণবগণ এখন পর্যাস্ত গুরুপরম্পর1-প্রচলিত 
রীতি অনুসারে গৌরলীল! এবং ব্রজলীলার ভঞ্জন করিয়৷ থাকেন। 
পদকর্তাদের পদসমূহ আলোচনা করিলেও দেখা ঘাইবে__নরহরিদাস, বংশীবদন, শিবানন্দ, পরমানন'দাস, 
বস্থরামানন্ব, দ্বিজহরিদাস, বলরামদাস, বুন্দাবনদাস প্রভৃতি সকলেই গৌরলীলা ও ব্রঞ্জলীলা--উভয় লীলার পদই 
রচনা করিয়াছেন। 
বাঙ্গালার পদকর্তা মহাজনদের প্রায় সকলেই ব্র্জলীলা-বর্ণনাত্মক পদের সঙ্গে সঙ্গে অন্থরূপ নবদ্বীপ-লীলাত্মক 
পদও ( যাহাকে গৌরচন্্র বলে, তাহাও') রচনা করিয়া গিয়াছেন। উভয় লীলাই যে তুল্যভাবে ভজনীয়, তাহাই 
ইহাছার! তাহার! দেখাইয়া গিয়াছেন। গৌরলীলা-রসে ডুব দিয়াই ব্রজলীলারস আম্বাদন করিতে হয়_ইহাই 
মহাজনদের “গৌরচজ্দ্রের” ছোতনা | 
এসমস্ত আলোচনা হইতে স্পষ্টই বুঝা যায়, বৃন্দাবনবাসী গোস্বামীদের ভজনাদর্শে এবং নবধ্বীপের আদিম 
ভক্তদিগের ভজনাদর্শে কোনও পার্থক্যই ছিলনা। সর্বত্রই ব্রজ্জলীলা ও নবদীপলীলা তুল্যভাবে উপেয় বলিয়া 
বিবেচিত হইত । 
(ঘ) 
শ্রপাদ প্রবোধ্যনন্দ-সরম্বতীর "শ্রচৈতন্চন্্রীমৃতের” উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ বলিতে চাহেন, সরম্বতীপাদ 
কেবল গৌরভজনের প্রাধান্তই দিয়াছেন, শ্রীরুঞ্তভজনের প্রাধান্য দেন নাই। কিন্তু ইহ! যে একটা ভ্রান্ত ধারণা 
“ভচৈতন্যচন্ামৃতের” নিয়নোদ্ধূত কয়টা শ্লোক হইতেই জানা যায়। 
কদ! শৌরে গৌরে বপুযি পরম-প্রেমরসদে 
সদেকপ্রাণে নিষ্কপটকৃতভাবোহ স্মি ভবিতা ৷ 
কদা বা তস্তালৌকিকসদহুমানেন মম হ- 
দ্কম্মাৎ প্রীরাধাপদনখমণিজ্যোতিরুদ্গাৎ ॥ ৬৮ 
“হেকৃষ্ণ ! প্রেমরসনিষ্ঠ ব্যক্তিদিগের প্রাণস্বর্ূপ, পরম-প্রেমরসদায়ক তোমার গৌরদেহে কবে আমার অকপট 
ভাব হইবে এবং কবেই বা তাহার অলৌকিক সদমুমানদার! শ্রীরাধিকীর পাদনখমণির জ্যোতি অকস্মাৎ আমার 
হৃদয়ে উদ্দিত হইবে” টীকাকার এই শ্লোকের তাৎপর্য যাহা ব্যক্ত করিয়াছেন. তাহার মর্শ্ম এই :_ শ্রীগৌরাদ- 
বিষয়ক-ভাব যে হৃদয়ে নাই, সেই হৃদয়ে শ্রীরাধিকা-পাদপস্মে রতিও থাকিতে পারে না। 
অরে মূঢ় গৃঢ়াং বিচিন্ত হরের্ভক্তিপদবীং 
দবীরস্তা দৃষ্টাপ্যপরি চিতপুর্ববাং মুনিবরৈঃ 
ন বিশ্রস্তশ্চিত্তে যদি যদি চ দৌর্সভ্যমিব তৎ 
পরিত্যজ্যাশেষং ব্রত শরণং গৌরচর্ণম্‌ ॥ ৮০ 
“অহে মূঢ়সকল | যাহ! গৃঢ এবং দুরগ্রচারিণী দৃষ্টিদারাও মুনিগণ পুব্রে যাহার সহিত পরিচিত হইতে পারেন নাই, 
সেই ভক্তিমার্গের অহ্সন্ধান কর। সেই দুর্পভ-বস্ত কিরূপে লাভ হইবে--তোমাদের চিত্তে যদি এপ অবিশ্বাস হইয়া 
থাকে, তাহা হইলে সব্বন্ব পরিত্যাগ করিয়া গৌরচরণে শরণ লও!” 
যথা যথা গোৌরপদারবিন্দে 
বিন্দেত ভক্তিং কৃতপুণ্যরাশিঃ। 





ভজনাদর্শ-_-গোৌঁড়ে ও বৃন্দাবনে চহ 


তথা তখোৎসপতি হ্বস্কম্মাৎ 

রাধাপদাস্তোজস্ধাম্বরাশিঃ ॥ ৮৮ 
“ৰহ-সাধনসম্পন্ন ব্যক্তি শ্রগৌরাদের পদারবিন্দে যে পরিমাণ ভক্তিলাভ করিবেন, গ্ররাধার চরণকমল সম্বন্ধীয় প্রেমসমূদ্র ও 
তাহার চিত্তে সেই পরিমাণে অকম্মাৎ উদ্‌গত হইবে ॥” 

শ্রীমদ্ভাগবতশ্ত যত্ৰ পরমং তাৎপর্য্যমুট্টস্কিতং 

শ্রাবেয়াসকিনা দুরব্বয়তয়া রাসপ্রসদ্েহপি যৎ। 

যদ্‌ রাধারতিকেলিনাগর রসাস্বাদৈক-সদ্ডাজনং 

তদ্বপ্ত প্রথনায় গৌরবপুষা লোকেইবতীর্পে হরিঃ ॥ ১২২ 
'শ্রীযন্‌ভাগবতের তাৎপর্য্য-_-যাহা অনুশীলনের দ্বারা অধিগম্য নয় এবং ব্যাসতনয় শুকদেব রাসলীলাবর্ণনপ্রসঙ্দে 
যাহার উদ্দেশমাত্র দিয়াছেন, তাহা এবং শ্রীরাধার সহিত রতিকেলি-নাগর শ্রীকৃষ্ণের রাসাদিলীলারসের 
আস্বাদনের একমাত্র উপায়স্বরূপ যে প্রেম, তাহা বিস্তার করিবার নিমিত্ত সেই শ্রীহরি গৌর-বিগ্রহে এই জগতে 
- অবতীৰ্ণ হইয়াছেন ।” 
কেচিদ্দাস্তমবা পুক্ুদ্ধবমূখাঃ শ্লাষ্যং পরে লেভিরে 
আীদামাদিপদং ব্রজাম্ৃজদৃশাং ভাবঞ্চ ভেজুঃ পরে | 
অন্যে ধন্যতমা ধয়স্তি সুধিয়ো রাধাপদাত্তোকুহং 
শ্রীচৈতন্যমহাপ্রভোঃ করুণা লোকস্য কাঃ সম্পদ: ॥ ১২৩ 


'শ্রীচৈতন্যমহাপ্রভৃর করুণায় কাহার কি না সম্পদ লাভ হইয়াছে? (ক্ুষ্াবতারের ) উদ্ধবাদি (গৌর অবতারে 
ব্রদ্ভৃত্যদের ) দাশ্যভাব প্রাপ্ত হইয়াছেন; কেহ কেহ শ্লাঘ্য শ্রীদামাদির সখ্যপদ লাভ করিয়াছেন; কেহ কেহ 
বাব্রঙ্গগোপীদদিগের ভাব প্রাপ্ত হইয়াছেন; অন্য যাহার! শ্রীরাধার পাদপদ্ম-মাধুরী আস্বাদন করিতেছেন, তাহার! 
সববৃদ্ধি এবং ধন্যতম |” ৃ 
শ্রীচৈতনাচন্দ্রামৃতের এসমস্ত শ্লোকের মর হইতে স্পষ্টই বুঝা! যায়, শ্রীরাধার আহ্থগত্যে ব্রজলীলার সেবাই 

্র্থকায়ের অভিপ্রেত। এই সেবাপ্রাপ্তির এবং এই লীলারসের আম্বাদনের যোগাতা-ল্যভের জন্য তিনি শ্রীগৌরাজের 
শরণাপন্ন হইয়াছেন; কারণ, গৌরের কৃপাব্যতীত তাহা সহজ-লত্য নয় | স্থৃতরাং ব্রজলীলা তাহার সাধ্য 
উপেয়। উদ্ধৃত শ্লোকগুলির যথা্রঁত অর্থে মনে হইতে পারে, গৌর-ভজন বুঝি গ্রস্থকারের উপায়মাত্র, উপেয় নহে; 
কিন্তু শ্রীচৈতন্যচজ্জামৃতের নিয়োদ্ধৃত শ্লোক হইতে বুঝা যায়, শ্রীচৈতন্য-চরণপন্ম হইতে ক্ষরিত প্রেমানন্দময় অযৃতরসের 
প্রতিও গ্রস্থকারের দুর্দিমনীয়া লালসা ছিল । 

মাগ্যন্তঃ পরিপীয় যস্ত চরণাস্তোজশ্রবৎ-প্রোজ্জল- 

প্রেমানন্দমন্ামৃতাদ্ভূতরসান্‌ সর্ব সুপর্কেড়িতাঃ। 

্র্গাদীংস্চ হসস্তি নাতিবহ্মন্যস্তে মহাবৈষ্ণবান্‌ 

ধিকুর্বস্তি চ ব্রহ্ম যোগবিদ্যন্তং গৌরচন্্রং হুমঃ ॥ ৬ 
'গরমবন্্য (গৌরভক্ত )-সকল যাহার চরণ-পন্ম হইতে ক্ষরিত অত্যদ্ভূত উজ্জল-প্রেমানন্মময় রস পানে মত্ত 
হইয়া ব্র্ধাদিকেও ( শ্রীচৈতন্য-পদীরবিন্দ-মকরন্দ-রূসের অনুসন্ধান না করিয়া অন্য বস্তুতে আসক্তি প্রকাশ করিতেছেন 
বলিয়া ) হাশ্তাম্পদ মনে করেন, ( শ্রীচৈতন্যচরণে শরণাগত না হইয়া একনিষ্উভাবে ভগবদ্ভজন-প্রভাবে যাহার!) 
মহাবৈষব হইয়াছেন, ভাহাদিগকেও (চৈতন্যচরণ-পন্মের মধু হইতে বঞ্চিত বলিয়া! ) বহু মনে করেন না, (শ্রীচৈতন্য- 
চরণপন্ধ-রস হইতে বঞ্চিত বলিয্বা) (নির্বিশেষ ক্রদ্ধ-পরায়ণ) ব্রদ্ষযোগবিদ্গণকেও ধিক্কার দেন, সেই শ্রীগৌরচক্ুকে 


৩৭৬ শীশ্রীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিক! 

নমস্কার করি (বদ্ধনীর অন্তত অংশ শ্লোকের টীকার ভাবার্থ)। এরূপ আরও অনেক শ্লোক এই গ্রন্থে 
দৃষ্ট হয়। 
এ সমস্ত হইতে বুঝা যায়, নরঘীপ-লীলা ও ্রজলীলা উভয়ই প্রবোধানন্দ-সরশ্বতীর সাধ্য বা উপেয় ছিল। 
একধামের লীলারসে তিনি তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন নাই) উভয়ধামের লীলাই যখন তাহার সাধ্য ছিল, তখন 


উভয় ধামের ভজনও যে তিনি করিতেন, তাহা বলাই বাহুল্য । 


(ঙ) 
মূরারিগুপত, বৃন্দাবনদাস-ঠাকুর এবং ক্বিকর্ণপুর প্রভৃতি গৌড়বানী চরিতকারগণ শ্রমন্মহা প্রভুর নবদ্ধীপ- 
লীলাই বাছল্যে বৰ্ণন করিয়াছেন। আর বৃন্দাবনবাসী গোম্বামিগণ তাহাদের স্তবাদিতে এবং কবিরাঁজগোস্বামী 
তাহার প্রগ্রীচৈতন্তচরিতামতে মহাপ্রভুর নীলাচল-লীলাই বাছুল্যে বর্ণন করিয়াছেন। ইহাতে যদি কেহ যনে 
করেন যে, গৌড়দেশবাসিগণ প্রভুর কেবল নবদীপ-লীলারই উপাসনা করিতেন এবং বুন্দাবনবাসী গোম্বামিগণ 
কেবল নীলাচল-লীলারই উপাসনা করিতেন, তাহা হইলে সঙ্গত হইবে না। 
মুরারিগুণ্ত ছিলেন প্রভুর নবঘীপ-লীলার সঙ্গী। নবদ্বীপ-লীল! তাহার প্রত্যক্ষ দৃষ্ট; তাই এই লীলাই 
তিনি বাছুল্যে বর্ণন করিয়াছেন; নীলাচল-লীলা বিশেষ বর্ণন করেন নাই। কবিকর্ণপুরের অবলম্বন ছিল মুখ্যতঃ 
মুরারিগুণ্ডের গ্রন্থ; তাই তাহার গ্রস্থেও নবদ্ীপ-লীলা-বর্ণনেরই প্রাধান্য । বুন্দাবনদাস-চাকুর সম্বদ্ধেও প্রায় এ 
একই কথা । নব্ীপ-লীল1 যাহারা প্রত্যক্ষ দর্শন করিয়াছেন, তাহাদের উক্তিই ছিল তাহার প্রধান-সম্ধল। 
প্রভুর নীলাচল-লীলা! বাহুল্যে বর্ণনের নির্ভরযোগ্য উপাদান কবিরাজগোম্বামী যেমন পাইয়াছিলেন, তেমন ভাবে 
পাওয়ার স্থযোগ ইহাদের কাহারও হয় নাই। তাই ইহাদের গ্রন্থে নবদ্ধীপ-লীলাবর্ণনই প্রাধান্য লাভ করিয়াছে । 
ইহারা যে ইচ্ছা করিয়া নীলাচল-লীল1 বাদ দিয়াছেন, তাহা নহে। 
গোস্বামিগণ নীলাচলে প্রভুর যে সকল লীলা! স্বচক্ষে দর্শন করিয়াছেন, তৎসমস্তই তাঁহাদের স্তবে 
উল্লেখ করিয়াছেন। নবহীপ-লীলা তাহাদের সেইভাবে প্রত্যক্ষ করার স্থষোগ হয় নাই। স্বরূপদামোদরের 
কড়চা এবং দাসগোম্বামীর শ্ুবাদি ও সাক্ষাৎ-উক্তি অবলম্বন করিয়া কবিরাজগোম্বামী তাহার গ্রন্থে প্রভুর 
নীলাচল-লীলা বর্ণন করিয়াছেন। বিশেষতঃ তাহার প্রতি বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণৱদের অনুরোধই ছিল প্রভুর শেষ- 
লীলা ব্্ণনের জন্য ; প্রভুর আদিলীলা তাহার! শ্রীচৈতন্যভাগবত হইতেই আস্বাদন করিতেন । কবিরাজগোম্বাধী 
নিজেও বলিয়া গিয়াছেন, বৃন্দীবনদাস-ঠাকুর যাহা বর্ণন করেন নাই, তাহাই তিনি বর্ণন করিবেন। এসমন্ড 
কারণেই, ইহাদের শুরে এবং গ্রস্থে প্রভুর নীলাচল-লীলা-বর্ণনার বাহুল্য। ইচ্ছা করিয়া ইহারা প্রভুর নবধীপ- 
নীলাকে বাদ দেন নাই। কবিরাজগোস্বামী নবীপ-লীলা যে একেবারেই বর্ণন করেন নাই, তাহাও নহে। 
শীকবষ্চের নন্দালয়-লীলা, গোবর্ধন-লীলা, বৃদ্দাবনলীলা' প্রভৃতি যেমন পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন নহে, তন্জপ 
শমন্মহাপ্রস্থর নবহীপ-লীলা এবং নীলাচল-লীলাও পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন নহে। দিয়াশিনী-বেশে, নাপিতানী- 
বেশে, যতিবেশে শষ ব্রজে যে সমস্ত লীলা করিয়াছিলেন, সে সমস্ত লীলা যেমন ত্রজেন্্-নন্দনের লীলা! হইতে 
বিচ্ছিন্ন নহে, শ্রীগৌরাদ্দের সঙ্্যাসী-বেশের লীলাও তন্্রপ নবদ্বীপ-বিহারী শচীনন্দনের লীলা হইতে বিচ্ছিন্ন নহে। 
একই লীলা-প্রবাহের বিভিন্ন বৈচিত্রী। বিবিধ-বৈচিত্জীময় সমগ্র-লীলা-প্রবাহই গৌঁড়ের এবং বৃন্দাবনের বৈষ্ণব- 
সমাজের উপাস্ত ছিল এবং তাহাদের -পদাক্ক অনুসরণ করিয়া বৈষ্ণবগণ এখন পধ্যস্তও সমগ্র-লীগারই উপাসনা 
করিয়া থাকেন। 
সন্যাস হইল প্রভুর একটা নৈমিত্তিক লীলা । এই নৈমিত্তিক লীলার উপলক্ষেই প্রতৃর নীলাচবে বাস। 
তাহার রাধাভাবাবেশের দিব্যোন্সাদ নীলাচবে অত্যধিকরূপে প্রকাশ পাইয়াছিল বটে; কিন্ত নবদীপেও যে কিছু 


ভজনাদর্শ-__গৌড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৭৭ 


প্রকাশ পাইয়াছিল, শ্রীচৈতন্ভাগবতের মধ্যখণ্ড পঞ্চবিংশ অধ্যায় হইতে তাহা! জানা যায়। গোঁড়ীয়-ভক্তগণ 
মনে করেন, সন্যাস গ্রহণ না করিয়া, নীলাচলে না গিয়া প্রভু যদি নবধীপেই থাকিতেন, তাহা হইলেও নীলাচলের 
শ্বায়ই তাহার ভাবোন্মাদ প্রকটিত হইত; কারণ, ইহা প্রভুর স্বর্ূপগত ভাব, বেশ-পরিবর্তনে স্বরূপের পরিবর্তন 
হয়না। মখমল আচ্ছাদিতই হউক, রেশমী বন্ধে আচ্ছাদিতই হউক, কি সতী বন্তে আচ্ছাদিতই হউক, চিন্তামণি 
সকল অবস্থায় একই চিন্তামণিই থাকে । 

ব্রজে এবং নবন্বীপে উভয় ধামেই প্রকটে নৈমিত্তিক লীলা আছে। ভক্তগণ এই নৈমিত্তিক লীলারও 
আস্বাদন করেন এবং সময়-বিশেষে স্মরণও করেন; কিন্ত নিভ্যলীলাই তাহাদের নিত্য উপাস্য, নিত্য শ্মরণীয়। 
প্রগৌরাদ্দের নিত্যলীলাধাম হুইল নবন্ধীপ। . নবহীপ-বিহারী গ্রীগৌরাথের নিত্যলীলাই ভক্তদের স্মরণীয়, 
নবদীপ-বিহারীই তাহাদের ভঙ্গনীয় । যাহার! মধুর ভাবের উপাসক, নবন্বীপ-বিহারীতেই তাহারা রাধা-ভাবের 
আবেশ-জনিত প্রভুর দিব্যোন্মাদাদির স্মরণ ও আস্বাদন করেন। সন্যাসী গৌরের ভঞ্জন প্রচলিত নাই। 


৪৮- 


অপ্রকট ব্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ 


গোলোকই অপ্রকট ব্রজ। অপ্রকট ব্রজ বলিতে কোন্‌ ধামকে বুঝায়, তাহাই সর্বাগ্রে বিবেচিত 
হইতেছে। গত দ্বাপরে গ্রীকুফের ব্রজলীলা-প্রকটনের হেতুবর্ণনের উপক্রমে কবিরাজগোম্বামী বলিয়াছেন - 
পুর্ণভগবান্‌ কষ ব্রজেন্দ্রকুমার। গোলোকে ব্রজের সহ নিত্য বিহার ॥ ১৩৩ ॥ অষ্টাবিংশ চতুযুগে SUE শেষে। 
ত্রজের সহিত হয় কৃষ্ণের প্রকাশে ॥ ১/৩1৮।৮ এই ছুই পয়ার হইতে জান! যায়, গোলোক হইতেই গ্রারুষ একট 
ব্রজলীলায় আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন। “সর্ব্বোপরি শ্রীগোকুল ব্রজলোকধাম। শ্রীগোলোক শ্বেতদ্বীপ বৃন্দাবন 

নাম । ১৫১৪” এই পয়ার অহথসারে গোলোক, ব্রজ, বৃন্দাবন_-একই ধামের বিভিন্ন নাম । (১1৩।৩ এবং ১11১৪ 
পয়ারের টাকা ভুষ্টব্য)। শ্রীকুষ্ণ-সন্দর্ডে শ্রীজীব লিখিয়াছেন-শ্রীবন্দাবর্নের অপ্রকট-লীলাঙগগত প্রকাশই হইল 
গোলোক ৷ *্রবৃন্দীবনস্য অপ্রকট-লীলাহ্গত-প্রকাশ এব গোলোক ইতি ॥ ১৭২ ॥, স্থতরাঁং গোলোকই হইল 
অপ্রকট ব্ৰজধাম ৷ 

শ্রীজীবের মতে অপ্রকট ব্রজে ব্রসন্ুন্দরী দিগের স্বকীয়াভাব। 

(ক) শ্রফ স্বরূপ-শক্তি হইল ওহারই শ্বকীয়া শক্তি এবং তাহার সঙ্গে এই স্বরূপ-শক্তির নিত্য অবিচ্ছে 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ! ব্রজঙন্দরীগণ হইলেন শ্বরূপ-শক্তির যূর্তরূপ এবং এই যূর্তরূপেই তাহারা গ্রীরুফের কাস্তা এবং 
তাহার! স্বকীয়া শ্বর্নপশক্তির মূর্ত বিগ্রহ বলিয়া তাহাদের স্বকীয়াত্বই স্বাভাবিক । 

ব্রজহন্দরীদিগের কাস্তাভাবের স্বন্নপ-সম্বন্ধে শৃতিবাক্য এবং খিবাক্যও দৃষ্ট হয়। নিয়ে তাহা প্রদখিত 
হইতেছে। 

(খ) উত্তর-গোপালতাপনী-শ্রুতি বলেন_-“স বো হি স্বামী ভবতি ॥ ২৩ ॥_ সেই নন্দ-নন্দন তোমাদের 
(গোপীদিগের) স্বামী৷” স্বামী-শব্দের মৃখ্যার্থে বিবাহিত স্বামীকেই বুঝায়। কেহ হয়তো বলিতে পারেন, 
স্বামী-শব্দে সকল সময়ে বিবাহিত স্বামীকেই বুঝায় না, অন্ত অর্থও সুচিত করে ; যেমন ভূত্বামী, গৃহস্বামী ইত্যাদি৷ 
ইহার উত্তরে বলা যায়-__ভূঙ্বামী-প্রভৃতি-স্থলে মৃখ্যার্থের অসঙ্গতি দেখিয়াই লক্ষণার্থ করা হয়। কোনও দ্রীলোক- 
সহস্ধে যখন শ্বামী-শৰ ব্যবহৃত হয়, তখন বিবাহিত শ্বামীকেই বুঝায়, কখনও উপপতিকে বুঝায় না। এস্থলে 
স্বামী-শৰের মুখ্যার্থেরই সঙ্গতি ৷ 

্র্গগোপীগণ শরীকুষ্ণের নিত্যকাস্তা বলিয়! বিবাহের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। নিত্যপরিকরদের সহ্দ্ধই হইল 
অভিমানজাত। শ্রীরু্ণ অজ নিত্য বলিয়া তাহার কখনও জন্ম হইতে পারে না; তথাপি কিন্ত যশোদামাতার 
অভিমান--তিনি. কষ্ণজননী) কৃষ্ণেরও অভিমান__তিনি যশোদা-নন্দন। তদ্ধপ, ব্রজহন্দরীদেরও গাঢান্বরাগজাত 
অনাদিসিদ্ধ অভিমান-_তাহারা শ্রীকৃষ্ণের স্বকীয় কান্তা, শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের স্বামী । তাহাদের এই সম্বন্ধ অহুষ্ঠানজাত 
নহে, পরস্ত অভিমানজাত। ব্জুন্দরীদ্িগের চরম-পরাকা প্রাপ্ত প্রেমোতকর্ষবশতঃ সেবাদ্বারা সর্বতোভাবে 
শ্রীকষ্ণকে সখী করার জন্ত চরম-উৎকঠাময়ী বাসনাবশতইই তাহাদের চিত্তে এইরূপ অভিমান বিরাজিত। 
বৈকুষাধিপতি নারায়ণের সম্বন্ধে লক্ষ্মীদেখীর ভাবের ন্যায় ত্রজহন্দরীদের এই জাতীয় অভিমান স্বাভাবিক | 
শীমদ্ভাগবতের “মৎকামা রমণং জারমিত্যাদি” ১১।১২৷১২-শ্লোকের টাকায় আজীবগোস্বামী একথাই বলিয়াছেন। 
“পতিত্বং তুদ্বাহেন কন্ঠায়াঃ শ্বীকারিতং লোক এব। ভগবতি তু শ্বভাবেনাপি দৃশ্ততে। পরব্যোমাধিপসা 
মহালক্ীপতিত্বং হি অনাদিসিদ্বমিতি ৷” 

(গ) গৌতমীয়তন্ব বলেন_-“অনেকজক্সিদ্ধানাং গোপীনাং পতিরেষ বা। নন্দনন্দন ইত্যুক্তব্ৈলোক্যানন্দবর্ধনঃ। 
২২৬।__অনাদি-সিদ্ধ গোপী দিগের নন্দ-নন্দনই পতি।” পতি-শবের মখ্যা্থে স্বকীয় পতিকেই বুঝায় ; ( সীতাপতি 


হী রিট হরি, 
অপ্রকট ব্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৭৯ 


বলিলে শ্রীরামচন্দ্রকেই বুঝায় ); কখনও উপপতিকে বুঝায় না। যদি.কেহ এস্থলে পতি-শব্দের উপপতি-মর্থ করেন, 
তবে তাহা হইবে অ প্রসিদ্ধ লক্ষণার্থ। মৃখ্যাথে'র সঙ্গতি থাকাতে লক্ষণার্থ গৃহীত হইতে পারে না। 

শ্রীজীবগোষ্বামীর সিদ্ধান্ত উল্লিখিত শ্রুতিবাকা এবং তন্ত্রবাক্যের উপরেই প্রতিষ্টিত। এই সমস্ত বাক্যে স্পষ্ট 
কথায় গোলোকে গোপঙ্থন্দরীদিগের ব্বকীয়াত্বের কথাই বলা হইয়াছে । 

(ঘ) ত্রদ্ধদংহিতার “আননচিন্ম্নরসপ্রতিভাবিতাভি স্তাভি ধএব নিজরূপতয়া কলাভিঃ। গোলোক এব 
নিবসত্যখিলাত্মভূতো গোবিন্দমাদিপুরুষং তমহং ভজামি ॥ ৫৩৭ ॥%- এই শ্লোকে ব্রহ্মা বলিতেছেন-__আদিপুরুষ 
অবিলাত্মভূত শ্রগোবিন্দ স্বীয় প্রেয়শীবর্গের সহিত গোলোকেই বাস করিয়া থাকেন; তাহার সেই প্রেয়সীবর্ণ 
হইতেছেন _আনন্দ-চিনয়-রস-প্রতিভাবিত (পরম-প্রেমময় উজ্জল-রস দ্বার! প্রতিভাবিত--প্রতি-উপাসিত; পূর্বের 
এই প্রেয়সীবর্গ উজ্জপ-রসময় পরাকাষ্ঠাপ্রাপ্ত প্রেমদ্বার| প্রীরষ্ণের উপাসনা বা সেবা করিয়াছিলেন; পরে শ্রীরুষ্ণ 
অন্রূগভাবে তাহাদের সেবা করিয়াছিলেন; ইহাই প্রতি-শব্দের সার্থকতা । শ্রীঙ্গীব ৷), শ্রীকুষের কলারূপা! 
( হলাদিনী-শক্তির বৃত্তিরূপা1; হ্লাদিনীর মূর্ভবিগ্রহ বলিয়া তাহারা ইইলেন শ্রীকৃষ্ণের স্বকীয়া শক্তিরূপ অংশ বা কলা) 
এবং গ্রকুষ্ণের নিজ্জরূপত! ( নিজের স্বরূপের তুলা । তাহারা শ্রীরুষ্ণের স্বরূপ-শক্কি বলিয়া এবং স্বরূপ-শক্তি স্বরুপ 
হইতে অবিচ্ছেগ্তা বলিয়! তাহারা হইলেন শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপতুল্যা। “মুগমদ তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্নি 
আলাতে যৈছে নাহি কভু ভেদ ॥ রাধাকুষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ । লীলারস আস্বাদিতে ধরে ছুইরূপ ॥ ১/৪।৮৪-৮৫ ॥ 
তাহারা তাহার শক্তি এবং শ্বরূপভূতা বলিয়া স্বকান্তা, প্রকটলীলার ন্যার পরকীয়া-ভাবযুক্তা নহেন। “নিজ্জক্ূপতয়া 
স্বদারত্বনৈব, ন তু প্রকটলীলাবৎ পরদারত্বব্যবহীরেণেত;এঃ। পরম-লক্্ীণাং তাসাং তৎ্পরদারত্বাসস্তবাদস্ত স্বদারত্ব- 
ময়রসসা কৌতুকাবগুঠিততয়া সমুৎকঠয়া পৌরুতার্থং প্রকটলীলাগ্মাং মায়য়ৈৰ তাদৃশত্বং ব্যঞ্রিতমিতিভাবঃ:। শ্রীজীব | 
_ শ্রীরুষ্ণের স্বকীয় স্বরূপ-শক্তিন্ধপা পরম-লক্ষ্মী গোপহুন্দরীদিগের শ্রীকষ্ণসহবন্ধে পরদারত্ব সম্ভবেইলা। রসপু্টির 
উদ্দেস্টে উৎকঠা বর্ধনের নিমিত্তই প্রকট-লীলায় অপ্রকটের স্বদারত্বমঘ্ঘ রস-_কৌতুকব্শতঃ যোগমায়াকর্ক 
পরদারাহ্ুরূপ ব্যবহারের আবরণে আবৃত হইয়াছে )। 

্রদ্ষধংহিতার এই শ্লোক হইতেও জানা গেল, অপ্রকট গোলোকে শীকবৃষ্ণের প্রতি গোপস্থন্দরীদের শ্বকীয়া-ভাব। 

(৬) ব্ৰহ্মমংহিতার অন্য এক ক্লোকেও ভ্রজস্ন্দরীগণকে শ্রীকুষের কাস্তা এবং পরম-পুরুষ শ্রীকৃষ্ণকে তাহাদের 
কাস্ত (পতি) বলা হইয়াছে । *শ্রিয়ঃ কাস্তাঃ কাস্তঃ পরমপুরুষঃ£ ॥ ৫1৫৬ ॥_-তিয়ঃ শ্রীত্রজস্বন্দরীরূপাঃ_ 
টাকায় শ্রীজীব ৷” 

প্রমদ্ভাগবতে প্রকটের পরকীয়া-ভাবময়ী লীলা বর্ণন প্রসপ্েও মধ্যে মধ্যে শ্রকৃষ্ণের সহিত গোপীদিগের 
স্বরপগত প্রকৃত সম্বন্ধের ইন্দিত দৃষ্ট হয়! নিশ্নে কয়েকটা প্রদৃশিত হইতেছে। 

(চ) “পাদন্যাসৈভুজবিধূতিভিঃ”-ইত্যাদ্ি ১:৩৩৷৭-শ্লোকে গোপীদিগকে স্পষ্টকথায় “কৃষ্ণবধ্বঃ-_শীকৃষ্ণের 
বধ্‌” বলা হইয়াছে | “বধূর্জায়া সূযা স্ত্রী চ”-ইত্যাদি প্রমাণে বধূ-শবে জামা, স্ত্রী এবং' পুত্রবধূকে বুঝায়; উপপত্বীকে 
বুঝায় না। স্থতরাং কৃষঃবধ্ব-শষ্ে গোপীগণকে ভ্রীকফের জায়া, স্ত্রী বা পত্থীই বলা হইয়াছে। উ্ক্নোকের 
বৈষ্ণবতোষণী টাকায় শ্রীপাদ ভীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_“নম্গ মধ্যে মণীনামিত্যাদিপ্রোক্তটৃষ্টান্ডো ন ঘটতে 
অদাম্পত্যেন তঞ্চদাগন্তক-সন্বন্ধাৎ ন ত্য়ং স্বাভাবিকসহন্ধাভাবাত্তদেতাশঙ্কানন্দবৈচিত্রযেণ রহসামেব ব্যনক্তি_কৃষ্ণবধ্ব 
ইতি মধ্যে মনীনামিত্যাদি পূর্ববর্তী (১-৷৩৩৷৬)-শ্লোকে যে দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে, দাম্পত্য নাথাকিলে তাহা 
সঙ্গত হয় না। যেহেতু, অদাম্পতা হইল আগন্তক সম্বন্ধ; স্বাভাবিক নয়। এই (১০৩৩৭ )-ল্লোকে (মেঘচক্রের ) 
যে দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে, স্বাভাবিক সন্ধাভাবে তাহাও সঙ্গত হয় না। তাই আনন্দবৈচিত্রীধশতঃ শ্রশুকদেব 
শরফ্ণবধ্বঃ”-শব্দে (দাম্পত্য্সপ ) রহস্য-কথাই ব্যক্ত করিয়াছেন।” এই জৌকের বৃহৎ-ক্রমন্দরটীকায় তিনি 
আবার লিখিয়াছেন-_কৃষণবধর ইতি। গোপবধৃত্বং প্রসিন্ধং বারয়তি__গোপবধূ বলিয়া! ব্রজহন্দরীদিগের যে প্রসিদ্ধি 


৩৮০ শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


আছে, ক্বফ্বধু-শযে তাহা খণ্ডিত হইল।” এইন্ধপে দেখা গেল, এই শ্লোকের “কৃষ্ণবধ্বঃ”-শব্দে যে গোপীদিগের 
স্বকীয়াত্বই প্রকাশ কর? হইয়াছে, ইহাই শ্্ীতবীবের সিদ্ধান্ত। 

এস্থলে কেহ যদি বধু-শব্দের “ভোগ্য! স্ত্রী বা উপপত্বী”-অর্থ করিতে চাহেন, তবে তাহা সঙ্গত হইবে না; 
যেহেতু, বধূ-শব্দের এইরূপ অর্থ কুত্রাপিও দৃষ্ট হয় না। যদি কেহ বলেন_কেন, “জায়া, যা, স্ত্রী”- এ-সব নানা 
অর্থ তো বধূ-শষের দৃষ্ট হয়; উপপত্রী-অর্থ করিতে দোয কোথায়? উত্তরে বলা যায়__উল্লিখিত তিনটী অর্থ ব্যতীত 

 বধূশবের অনা কোনও অর্থ কোনও স্থলে দৃষ্ট হয় না। স্থতর।ং উপপত্ী-অর্থের সমর্থন কোথাও পাওয়া যায় না। 

(ছ) “গোপ্যঃ স্কুরৎপুরটকুণ্ুল”-ইত্যাদি ( ১॥॥৩৩৷২১ )-শ্লোকের অন্তর্গত “ঝযভসা”-শব্বের অর্থে শ্ীধর- 
স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“খযভস/ পতু]ঃ প্রকফ্স্য__গোপীদের পতি শ্রীকৃষ্ণের” এবং শ্রীজীব লিখিয়াছেন “অত্র 
খযভম্য পত্যু শ্রীকৃফস্য ইত্যত্রায়মি প্রায়; | কৃষ্ণবধব ইত্যম্মিন্‌ স্বয়মেব শরীমুনীন্জরেণ ব্যক্তিকৃতে বয়ং কথং গোপয়ামঃ।” 
যাহা হক, এস্থলে জান| গেল, গোপীদিগের বাস্তব স্বকীঘ্াত্ শ্রীধরম্বামিপাদেরও অভিপ্রেত । 

(জ) “ধারয়ন্ত্যতিকৃচ্ছ্েণ”-ইত্যার্দি (১০।৪৬,৬)-্লোকের অন্তর্গত “'বল্পবঃ”-শব্দের টাকায় শ্রীজীব 
লিধিয়াছেন -“মে বল্পব্য ইতি বস্ততত্তসোব পত্ীত্বাৎ_ ত্রজদেবীগণ বস্তুতঃ শ্রীকুষ্ণেরই পত্নী বলিয়া ।” 

(ঝ) "অপি বত মধুপুৰ্য্যামাৰ্য্যপুত্ৰোহধুনাস্ডে”-ইত্যাদি ( ১:৷৪৭৷২১ ) শ্লোকের অন্তর্গত “আর্ধাপুত্রঃ”- 
শব্দের অর্থে শীপাদ সনাতনগোম্বামী লিথিয়াছেন__“আর্ধযসা গোপেন্দ্রস্য পুত্রঃ অস্মং-স্বামীতি বা শ্রীকৃষ্ণ 
গোপীদিগের স্বামী বলিয়াই তাহাকে তাহারা আধ্ধ্যপুত্র বনিয়াছেন।” প্রাচীন গ্রন্থে সর্বত্রই দেখা যায়, 
রমণীগণ স্বামীকে আধ্যপুত্র বলেন। গোপীদের বাস্তব শ্বীয়াত্ব আীপাদসনীতনেরও যে অভিপ্রেত, তাহাই 
এস্থলে জানা গেল। 

আর ““আর্ধ্যপুত্র:”-শব্দের অর্থে শ্রীদ্গীব লিখিয়াছেন_-“স এব অল্মাকং বাস্তবঃ পতিঃ, অন্থস্ত লোক- 
প্রতীতিমাত্রমঘঃ _গোপীগণ বলিতেছেন, তিনিই .(শ্রীকুষ্ণই ) আমাদের বাস্তব পতি ; অন্য (যাহাকে আমাদের 
পতি বলা হয়, সে ব্যক্তি) লোক প্রতীতিমাত্র পতি, কিন্তু বাস্তব-পতি নহে-।৮ 

(এও) “তা মন্মনস্কা মত্প্রাণা মদর্থে ত্যক্তদৈহিকাঃ। মামেব দয়িতং প্রেষ্ঠম্৮-ইত্যাদি ( ১০।৪৬।৪)- 
প্লোকের টাকায় শ্রীপাদসনাতন লিবিয়াছেন--“পরমাত্মানমপি মাং দয়িতং নিজপতিমিতি ন তু পাণিগ্রহীতারং 
গোপমিত্যাদি।-_শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন, গোপীগণ আমাকেই তাহাদের স্বপতি মনে করেন,” । শ্রীজীব লিথিয়াছেন__ 
“তদেবং ত্রিভির্ধোগৈঃ পদৈর্মামেব পতিং নিশ্চিতবত্য ইত্যর্থঃ। ন তু কিছ্বদতীপ্রার্চমনাদিত্যথ:।৮ 

পুর্কোলিখিত (চ_এঞ) অঙ্চ্ছেদোক্ত আলোচনা হইতে দেখা গেল, শ্রীকৃষ্ণের সহিত ব্রজগোপীদের বাস্তব- 
সম্বন্ধ যে স্বকীয়াভাবময়, তাহা শ্রীমদ্ভাগবত হইতেও জানা যায়; এইরূপই শ্রীধ্রস্বামী, শ্রীপাদসনাতনগোত্বামী 
এবং শ্রীীবের সিদ্ধাস্ত। 

(ট) শ্রারূপগে।স্বামীর সিদ্ধান্ত কি, তাহাই এক্ষণে বিবেচনা করা যাউক। 

আরূপগোত্বামী তাহার ললিতমাধব-নাটকের পূর্ণমনোরখ-নামক দশম অঙ্কে বৰ্ণন! করিয়াছেন যে, দ্বারকাস্থিত 
নববৃন্দাবনে শ্রশ্রীরাধারুষের বিবাহ সম্পাদিত হইয়াছে। এই বিবাহ-সভাম্ব সতীশিরোমণি অরুদ্ধতী, লোপামুদ্রা, 
শচীদেবীসহ ইন্দ্র প্রভৃতি দেবগণ, ব্রজের নন্দ-যশোদা, শ্রীদামাদি সখাগণ, পৌঁমাসীদেবী প্রভৃতি এবং দ্বারকার 
বহুদেব-দেবকী-বলদেব প্রভৃতি উপস্থিত ছিলেন। 

ব্যাপারটা এই | কোনও এককল্পে শ্রীকৃষ্ণ মথুরায় গমন করিলে তীহার বিরহ যন্ত্রণা সহ করিতে না পারি 
শ্রীরাধিকা যমুনায় ঝাঁপ দিয়াছিলেন; সর্ঘ্যকন!! যমুনা তখন শ্রীরাধাকে লইয়া গিয়া সর্ধ্যদেবের নিকটে রাখিলেন। 
রযাদেব স্বীয় মিত্র ও উপাসক অপুত্রক সত্রাজিৎ রাজার নিকটে শ্রীরাধাকে অর্পণ করিয়! বলিলেন--“ইহার নাম 
সত্যভামা) . ইনিই, তোমার কন্যা) নারদের আদেশাহুসারে কোনও শোভন-কীপ্তি বরের হস্তে এই কন্যাকে সমর্পন 

করিবে।” তারপর নারদের আদেশে রাজ! সত্রাঞ্জিৎ শ্রীকৃষ্চের দ্বারকাস্থিত অস্তঃপুরে সত্যভামা নাহী শ্রীরাধাকে 


অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৮১ 


পাঠাইয়া দিলেন। ইভঃপুর্বে সথর্ধাপত্ী সংজ্ঞ! স্বীয় পিতা বিশ্বকর্মা] দ্বারা শরীরাধার মনোরঞ্চনের নিমিত্ত দ্বারকায় এক 


নব-বৃদ্বাবন প্রস্তুত করাইয়াছিলেন। শ্রীরষ্ণমহিধী-রুক্মিণীদেবী সেই নব-বুন্দাবনেই শ্্রীরাধাকে লুকাইয়া রাখিলেন__ 
যেন গরীক্কফ্ণের সহিত এই অসামান্ত-্ূপলাবণ্যবতীর সাক্ষাৎ না হয়। কিন্তু ঘটনাচক্রে তাহার সহিত প্রীরুষ্ণের সাক্ষাৎ 
হইল, সত্যভামা যে ্ররাধা, তাহাও ব্যক্ত হইল। পরে ক্ুক্সিণীদেবীর উদ্চোগেই তাহাদের বিবাহ হইল। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, জীরূপের বর্ণিত বিবাহের কোনও পৌরাণিক ভিত্তি আছে কি না। উত্তরে শ্রীজীব 
বলেন_-আছে। এ সম্বন্ধে শ্রাজীবগোষ্বামী তাহার শ্রীরুঞ্সন্দর্ডে বিস্তত আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছেন যে, শ্রীম্‌- 
ভাগবতেও প্রকট-লীলার শেষভাগে প্রকুঞ্চের সহিত গোগীদিগের বিবাহের-_স্পষ্ট উল্লেখ না থাকিলেও 
ইঙ্গিত আছে। 

সর্বপ্রথম, পদ্মপুরাণ-উত্তরখণ্ডের প্রমাণ উল্লেখ-পুর্কাক তিনি দেখাইয়াছেন-_যুিষ্টিরের রাজনথয়-ঘজ্ঞের পরে, 
শাব-দন্তবক্র-বধাস্তে, প্রন ব্ৰজে পুনরাগমন করিস! ছুইমাস অবস্থান করিয়াছিলেন এবং তখন ব্রজলীলা অপ্রকটিত 
করিয়া এক প্রকাশে ভিনি দ্বারকায় প্রত্যাবর্তন করেন (শ্রীরুষঃসন্দর্ত । ২৭৪-৭৭ )। 

ইহার পরে, শ্রীমদ্ভীগবতের--“মৎ্কামা রমণং জারমন্বূপবিপোহবলা: | ব্রহ্ম মাং পরমং প্রাপুঃ সঙ্গাচ্ছত- 
সহত্রশঃ ॥ ১১।১২1১৩ ॥৮-শ্লোকের বিশদ্রূপে আলোচনা করিয়া প্রুজীব দেখাইয়াছেন__দস্তবক্র-বধের পরে শরীক 
যখন ব্রজে আসিয়াছিলেন, তখন ব্রজগোপীগণ তাহাকে পতিন্ূপেই পাইয়াছিলেন__উপপতিরূপে নহে 
(শ্রীক্ফ্ুসন্দর্ভ। ১৭৮-৮০)। তিনি বলেন প্ররুতি-প্রত্যয়-গত অর্থে ( রম্‌4-ঞি+-অন্‌, ঘে) রমণ-শবে ক্রীড়া 
বুঝায়; ইহা ক্লীবলিঙ্গ। কিন্তু উল্লিখিত ফ্লোকে ক্রীড়া-অর্থে রমণ-শব্দ প্রযুক্ত হয় নাই, রমণকারী-অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়াছে । “রমণং মাং প্রাপুঃ-রমণরূপে আমাকে (শ্রীকুষ্ণকে, গোপীগণ ) পাইয়াছিলেন।” স্বতরাং রমণ-শব্দ 
এস্থলে পুংলিঙ্গ । রমণ-শব যখন পুংলিঙ্গে বাবহৃত হয়, তখন তাহার অর্থ হয় পতি--স্বামী (মেদিনীকোষ, 
বিশ্ব-গ্রকীশ অভিধান দ্রষ্টব্য )। এইরূপে উক্ত শ্লোকের তাত্পধ্য হইতেছে এই__জার (উপপতি)-রূপে প্রতীয়মান 
আমাকে (শ্রীকুষ্ণকে) গোপীগণ পতিরূপে প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। প্রকট-নরলীলায় বিবাহের অস্ষ্ঠান ব্যতীত 
পতিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। তাই উক্ত শ্লোক হইতে বিবাহের ইঙ্গিত পাওয়া যাইতেছে। 

এস্থলে আবার প্রশ্ন হইতে পারে__অক্রুরের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের মথুরাঁগমনের পুর্বে অন্য গোপগণের সঙ্গে 
গোপীদের বিবাহের প্রসিদ্ধি ছিল; স্থতরাং শ্রীকৃষ্ণের ব্রজে পুনরাগমনের পরে পরোটা রমণীদের সঙ্গে কিরূপে 
তাহার বিবাহ হইতে পারে? এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় শ্রীমদূভাগবতের ১০/৩৩/৩৭-ক্লোকে-_“নাসুয়ন্‌ 
খলু কৃষ্ণয় মোহিতান্তম্ত মায়য়া |, মনামানাঃ স্বপার্থন্থান স্বান্‌ স্বান দারান্‌ ত্রজৌকসঃ ৷ -আীকৃষ্ণের মায়ায় 
মোহিত হইয়| ত্ৰজবাসিগণ স্ব-স্ব-পত্বীগণকে স্ব-স্ব-পার্খে অবস্থিত মনে করিয়া শ্রীকুষ্ণের প্রতি ক্রুদ্ধ হন নাই 
বা অন্থুয়া প্রকাশ করেন নাই।” এই শ্লোক হইতে গোপীদিগের পতিস্মন্য গোপদের উপরে শ্রীকৃষ্ণ মায়ার 
(যোগমায়ার ) প্রভাবের কথা জানা যায়। গোপগণ ষাহাদিগকে স্ব-দ্ব-পার্শ্বে অবস্থিত বলিয়া মনে করিয়াছিলেন, 
ডাহারা যোগমায়া-কল্পিত মৃত্তি; তাহারা শ্রীকষ্ণসঙ্ে লীলাবিলাসিনী গোপী ছিলেন না? ইহারা তো তখন 
শীকুফসন্দেই ছিলেন। এঁ-গোপেদের সহিত কোনও গোপীর বাস্তবিক বিবাহও হয় নাই ; বিবাহের প্রতীতিও 
স্বাপ্রিক--যোগমায়া-কলিত € ১৪২৬ পয়ারের. টাকা দ্রষ্টব্য )। শ্রীকষ্ণ যখন ব্রজে পুনরাগমন করেন, তখন 
যোগমায়াই সমস্ত রহস্য প্রকাশ করিয়া বলিলেন__শ্রীরাধিকাদি-গোপহন্দরীগণ তখনও অনৃঢ়া। তখন তাহাদের 

ৃ্‌ ল। 

সা হে ইন ইঙ্গিতমাত্রই শ্রীক্পগোস্বামি-বণিত বিবাহের ভিত্তি নহে। উজ্জলনীলমণির 
সস্ভোগ-প্রকরণের ১৭শ শ্লোকের টাকা শ্রীত্রীব বলিয়াছেন_ পন্মপ্ুরাণের ৩২শ অধ্যায়ে কাত্তিক-মাহাত্ম্যে লিখিত 
আছে, দ্বারকামহিষীগণ কৈশোরে গৌপকন্যা এবং যৌবনে রাজকন্যা ছিলেন এবং স্বন্দপুরাণের প্রভাসখণ্ডে 
গোপ্যাদিত্যমাহাত্মো হারকা-মহিধীদের সম্বন্ধে নিধিত. হইয়াছে, যোড়শ-সহল গোপীই পট্টমহিষী হইয়াছিলেন। 





৩৮২ প্রীপ্নীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


শ্রীজজীব লিখিয়াছেন, ইহা গত ছ্বাপরের কথা নয়, অন্য কোনও এক কল্পের কথা । যাহা হউক, বিবাহ ব্যতীত 
পট্টমহিষীত্ব সম্ভব নয়। ইহাদারা প্রমাণিত হইল যে, শীরূপের বণিত বিবাহ পৌরাণিক ভিত্তির উপরেই প্রতিষ্ঠিত । 
আবার কেহ হয়তো প্রশ্ন করিতে পারেন-শ্রীর্ূপ যে বিবাহের কথ। লিখিয়াছেন, তাহা না হয় স্বীকার 
করা গেল। কিন্তু সেই বিবাহ হইয়াছে দ্বারকায়। দ্বারকাধিপতি ব্রজেন্দ্-নন্দনের যেরূপ প্রকাশ, দ্বারকায় 
যাহাদের সঙ্গে দ্বারকাঁধিপতির বিবাহ হইয়াছিল, তাহারাও শ্রীরাধার সেইরূপ প্রকাশই; তাহারা সেখানে 
মহিষীদিগের নায় সমধসা-রতিমতী, শ্রীরাধার নায় সমর্থা-রতিমতী নহেন।' স্থতরাং তাহাদের বিবাহের দৃষ্টাত্তে 
ব্ৰজে প্ট্ররাধিকাদির বিবাহ অন্থমিত হইতে পারে না। 
উত্তরে এই মাত্র বল] যায়__গত যে দ্বাপরে, বা গতদ্বাপরের স্টামু অন্যানা যে যে দ্বাপরে, ত্রজের গোপকন্যাগণ 
ঘটনাআ্োতে প্রবাহিত হইয়া দ্বারকায় যায়| ঘারকানাথের সহিত বিবাহিত হন নাই, সেই, বা সেই সেই দ্বাপরের 
মহিষীগণই সমঞ্রপা-রতিমতী ; তাঁহারা শ্রীরাধার প্রকাশ-বিশেষ। কিন্ত শ্রীরূপ-বণিত বিবাহের পাত্রী ছিলেন স্বয়ং 
গ্রীরাধা।) ঘটনাজ্রোতে প্রবাহিত হইয়া শ্রীরাধাই সত্যভামা-নামের ছদ্মবেশে দ্বারকাম় উপনীত হইয়াছিলেন। 
তাহার সমর্থা রতি ক্ষুণ্ণ হওয়ার কোনও কারণ ঘটে নাই। ধাম-পরিবর্তনের সন্ধে ভিন্ন-ভাবাঁপ্ পরিকরদের 
সঙ্গপ্রভাবে শ্রীকৃষ্ণেরই ভাবের পরিবর্তন হয়; ত্রপ্গপরিকরদের যে তদ্রপ ভাব-পরিবর্তন হয় না, কুরুক্ষেত্র-মিলনেই 
“তাহার প্রমাণ । এশ্ব্যযময় ধাম কুরুক্ষেত্রে ক্ষত্রিযবেশধানী বাস্থদেব-কৃষ্ণের সর্ষে গোপীর্দিগের মিলন হইয়াছিল; 
কিন্ত গোপীগণ এ্রকষ্কসঙ্গে সে স্থানে সমগচসা-রতিমতী মহিষীদিগের ভাবাপন্না হইযা পড়েন নাই; তাহাদের সমর্থারতি 
১ সেখানেও অক্ষুণই ছিল। তাহার হেতু বোধ হয় এই যে, গোপীগণ সেস্থানে স্ব-স্বরূপেই গিয়াছিলেন, কোনও 
প্রকীশরূপে যান নাই । "গ্রকাশভেদেনাভিমানভেদশ্চ। উ, নী, ম, সংযোগ-বিয়োগ-স্থিতি প্রকরণে প্রথম প্লোকের 
টাকায় শ্রীজীব।” যে কল্পের বিবাহের কথা গ্রপ বর্ণন করিয়াছেন, সেই কল্পেও গ্রীরাধা হ্ব-স্বরূপে_-প্রুরাধারূপেই 
_-দ্বারকায় গিয়াছিলেন, নূতন একটী নামের আবরণে । আবরক নাম কাহারও স্বরূপে ব্যত্যয় ঘটাইতে পারে না। 
বস্তুতঃ, বিবাহের পরেও শ্রীরাধার শ্বরূপগত ভাবের--সমর্থা রতির -যে কোনওরূপ পরিবর্তন হয় নাই, 
্রীব্ূপগোস্বামী তাহার ললিতমাধবের ১০৩৬-্লোকে তাহাও দেখাইয়া গিয়াছেন। “যা তে লীলারসপরিমলোদ্‌- 
গারিরন্যাপরীতা ধন্য! ক্ষৌণী বিলসতি বৃতা মাধুরী-মাধুরীভি: | তত্রাম্মাভিশ্টটুলপশুপীভা বমুগ্ধীস্তরাভি: সংবীতত্তং 
কলয় বদনোল্লাসিবেগুবিহারম্‌॥” দ্বারকাস্থ নববৃন্দাবনে শ্রীরাধার সহিত শ্রীকষ্চের বিবাহের পরেই শ্রীকষ্ণ 
শ্রীরাধাকে একদিন বলিলেন-“প্রেয়সী, অতঃপর তোমার আর কি প্রিয়কার্য্য করিতে পারি, বল৷” তখন আনন্দের 
সাহত আরাধা বলিলেন_-“প্রাণেখর, ব্রজস্থ আমার সমস্ত সবীবৃন্দই এখানে আসিয়া মিলিত হইয়াছেন। স্বীয় 
ভগিনী চন্দ্রাবলীকে ও (রুক্মণীরূপে ) এখানে পাইলাম । ব্রজেস্বরী শ্বশ্রমাতাকেও পাইলাম ; আর এই নববৃন্দাবনস্থ 
নিকুমধ্যে তোমার সহিতও মিলিত হইলাম। ইহার পরে আর কি প্রিয় বস্তু আমার প্রার্থনীয় থাকিতে পারে? 
তথাপি, একটা প্রার্থনা তোমার চরণে জানাইতেছি। তোমার লীলারসের লৌগস্ধোদ্গারী বনসমৃহদ্বারা পরিবৃত 
এবং মাধুর্্যসৌষ্ঠবে পরিশোভিত পরমন্নাঘ্য যে ব্রজভূমি বিরাজিত আছে, সেই ত্রজভূমিতে (প্রেমোদ্দামতাবশতঃ ) 
চঞ্চলন্বভাবা এবং গোপীভাবে মুগ্ধান্তঃকরণ! আমাদের সহিত মিলিত হইয়া তুমি বিহার কর।” ইহা! সমগুসা- 
রতিমতী মহিষীদিগের কথা নয়; ইহা সমর্থারতিমতী মহীভাববতী গোপস্থন্দরীদিগেরই কথা । দ্বারকার এশর্য্যভাব- 
মিশ্রিত আবেষ্টনীর মধ্যে সম্সা-রতিই চরিতার্থতা লাভ করিতে পারে সমর্থা-রতি পারে না। সমর্থা-রতি চাহে 
. সর্ধাতিশায়ী নিরঙ্কুশ বিকাশ; ব্রজব্যতীত অন্যত্র তাহা সম্ভব নয়) তাই বিবাহের পরেও শ্রীরাধার মন বৃন্দাবনের 
দিকেই উন্মুখ হইয়া রহিয়াছে। কুকুক্ষেত্র-মিলনেও শ্রীরাধা শ্রীকষ্ণকে এইরূপ কথাই বলিয়াছিলেন। আর 
একটা কথাও বিবেচ্য । ঘ্বারকায় প্রবেশমাত্রই যদি শ্রীরাধার সমর্থারতি সমঞ্জসায় পরিবন্তিত হইয়! যাইত, তাহা 
হইলে তাহার জন্য বৃন্দাবনের অঙ্থরূপ একটা ন্ববৃন্দাবন প্রস্তুত করার প্রয়োজনও বোধ হয় হইত না। দ্বারকার 
বিস্তীর্ণ রাজপুরীতে তাহার জন্য স্থানের অসঙ্কলান হইত না। 


A: মির রিনিউননক 
অপ্রকট ত্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৮৩ 


দ্বারকাতেই যখন সমর্থা-রতিমতী মৃহাভাব-স্ক্পা শরীরাধার সঙ্গে প্রীকের বিবাহ হইতে পারিয়াছে, তখন 
ৃন্দারনে বা ব্ৰজে বিবাহ হইতেও কোনও বাধা থাকিতে পারে না। বিবাহের বিদ্ন যদি কিছু থাকে, তাহা হইতেছে - 
ভাব, স্থান নহে । তাই গত দ্বাপরের প্রকট-লীসার শেষভাগে গ্রীতীবগো স্বামী ব্রজেই শ্রীকৃষ্ণের সহিত গোপীদিগের 
বিবাহের কথা বলিয়াছেন এবং শ্রমদ্ভাগবতেই তিনি তাহার ইঙ্গিত পাইয়াছেন। 
প্রীমদ্ভাগবতে ইঙ্গিতমাত্র আছে; কিন্ত ব্রদ্ধবৈবর্তপুরাণে কৃষ্ণজন্মথণ্ডে পঞ্চদশ অধ্যায়ে এবং গর্গসংহিতায় 
গোলোক-ধণ্ডে যোড়শ অধ্যায়ে বৃন্দাবনেই শ্রীশ্রুরাধাকুষ্ণের বিবাহের স্পষ্ট বিবরণ দৃষ্ট হয়। 
এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে--পরকীয়া-ভাবাত্মিক! লীলায় ব্রজন্ন্দরীদিগের প্রেমরস নির্যাস আস্বাদন 
করার উদ্দেশ্টেই শ্রীরুষ্ণ যদি ব্রজলীলা প্রকটিত করিয়! থাকেন, তাহা হইলে শেষকালে কেন আবার স্বকীয়া-ভাব 
গ্রকটনের জন্য বিবাহ-লীলার অনুষ্ঠান করিলেন? 
এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় শ্রীজীবের কথায়। তিনি বলেন--্রশ্ীরাধাগোবিন্দের বহু-বণিত বিরহ-নিসনের 
নিমিত্ত নিতা-সংযোগময়-সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিয়াও যখন শীরূপগোস্বামী দেখিলেন যে, ক্রমলীলার ( প্রকটলীলার ) রস 
সিদ্ধ হইতেছে না, তখন, নানাবিধ বিরহাবসানে মিলন জনিত সংক্ষিপ্ত সংকীর্ণ ও সম্পন্ন সন্তোগ অপেক্ষাও 
মর্ধতোভাবে শ্রেষ্ঠ যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-_ষাহাব্যতীত ক্রমলীলা-রস-পরিপাটী সিদ্ধ হইতে পারে না_তাহার 
নির্ধাহার্থ তিনি তাঁহার ললিতমাধবে বিবাহ-লীলার উদ্াহরণপধ্যস্ত দিলেন। “যতো বহুবণিতবিরহ-ব্যাবর্তনায় 
নিতযংযোগময়-সিদ্ধান্তমুক্তাপি ক্রমলীলারসন্ত তত্র ন সিধ্যতীত্যপরিতুষা সংক্ষিপ্র-সন্কীর্ণ-সম্পন্ন-সমৃদ্ধিমদাখ্যেযু চতুর 
সস্তোগেষু ফলরূপেষুবি প্রলস্তাপ্তরাইপ্রতিঘাত্যস্ত সর্বতঃ শ্েষ্ঠস্ত সমৃদ্ধিমত উদ্বাহপর্য্যস্তন্তোদাহরণরূপতয়! তৎ্পরিপাট্যেবাত্র 
প্রমাগীকরিষ্াতে ৷ উ, নী, নায়কভেদ-প্রকরণে ১৬শ শ্লোকের লোচনরোচণী টীকা ৷” 
প্রীজীবের কথা হইতে জানা গেল, প্রকট-লীলার রসপরিপাটা-নির্ববাহাথই স্বকীয়া-ভাব প্রকটনের প্রয়োজন। 
কেন? তাহা জানিতে হইলে সম্ভোগ-বিষয়ে কিঞ্চিৎ জানা দরকার । “পরস্পরের প্রীতিবিধানার্থ নায়ক-নায়িকার 
পরস্পরের দর্শনালিঙ্গনাদিরূপ সেবা! যখন পরম-উল্লাস প্রাপ্ত হয়, তখন তাহাকে সন্ভোগ বলে (কামময়ঃ সম্ভোগ: 
ব্যাৰৃত্ঃ। শ্রীজীব উ, নী, সম্ভোগ )। সম্ভোগ চারি রকমের--সংক্ষিপ্ত, সন্বর্ণ, সম্পন্ন এবং সমৃদ্ধিমান্। যে সভ্ভোগে 
রজ্জা ও ভয় বশত: সত্ভোগাঙ্গ বিশেষ প্রকটিত হয় না, তাহার নাম সংক্ষিপ্ত সভোগ ; সাধারণতঃ পুর্বরাগের পরেই 
ইহার বিকাশ । নায়ক-ককত বিপক্ষ-বৈশিষ্্য বা স্ববঞ্চনাদির স্মরণ-কীর্তনাদিারা যে সম্ভোগে আলিঙ্গন-ুষ্বনাদি সঙ্কীর্ণ 
বা মিশ্রিত থাকে, তাহাকে বলে সঙ্ধীর্ণ স্ভোগ ৷ কিকিছ্ুর-প্রবাস হইতে আগত কাস্তের সহিত মিলনে যে সম্ভোগ, 
তাহার নাম সম্পন্ন সম্ভোগ । আর পারতন্ত্বশতঃ যে নায়ক-নায়িকার পক্ষে পরস্পরের দর্শনাদি ছুল্পভ হইয়া পড়ে, 
গার দুর হইয়। গেলে তাহাদের পরস্পর দর্শনাদি-জনিত উপভোগের আধিক্য জন্মে যে সম্ভোগে, তাহাকে বলে 
মযবদ্িমান্‌ সস্তোগ ৷ “হর্ন ভালোকয়োর্যুনোঃ পারতঙ্ত্রাদ্বিযুক্তয়োঃ! উপভোগাতিরেকোঃ যঃ কীর্ত্যতে স সমৃদ্ধিমান্‌ ৷” 
নায়ক-নায়িকার ভাববিকাশের তারতম্যামুসারেই সম্ভোগের নাম-ভেদ। 
এই চারি রকমের সন্ভোগের মধ্যে সমৃদ্ধিমান্‌ সন্ভোগই সর্বোৎকৃষ্ট । এই সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ-রসের সিদ্ধির 
জন্য দুইটা বস্তুর দরকীর-_ প্রথমতঃ, নায়ক ও নায়িকা, উভয়েরই পরাধীনত্ব, যাহা মিলন-বিষয়ে উভয়কেই বাধা দেয় | 
দিতীয়তঃ, উভয়ের পক্ষেই পরে. সেই পরাধীনত্বের বিনাশ, যাহাতে মিলন-বিষয়ে কীহীরওই কোনওরূপ বাধা পাওয়ার 
সন্তাবন। থাকে না। নায়ক-নায়িকা যদি পরকীয়া-ভাবে মিলিত হয়, তাহা হইলে মিলন-বিষয়ে উভয়েই বাধা প্রাপ্ত 
হয় : নায়িকা বাধা প্রাপ্ত হয় শ্বাশুড়ী-আদির নিকট হইতে এবং নায়ক বাধাপ্রাপ্ত হয় পিতা-মাতাদির নিকট হইতে । 
এই বাধাকে অতিক্রম করিয়া যদি কোনও প্রকারে নায়ক-নায়িকা পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে, তাহা 
হইলে বাধার নিত উৎক্ঠাব ফলে নিলন-হৃখও পরমাস্বাগ্য হয়। ব্রজের অন্তর্গত কোনও স্থানের নিকট-প্রবাস হইতে 
সমাগত-নযতের সহিত, পরকীয়াত্বের বাধাকে অভিক্রমপুর্বক নায়িকার মিলনে সন্ধীর্ণ সভোগ অপেক্ষা অধিকতর 
৮৭২কারিত্ময় সুখ জন্মে বলিয়া তাহাকে সম্পন্ন-সভোগ বলা হয়। ব্রজের বাহিরে কোনও স্থানের স্ুদুর-প্রবাস 





৩৮৪ শ্রীশ্রাচৈতশ্তচরিতামুতের ভূমকা 


হইতে দীর্ঘকাল পরে সমাগত নায়কের সঙ্গে মিলনে সম্পন্ন-সম্ভোগ অপেক্ষাও অপুর্ব চমত্কতিময় স্থথের অস্থভব হইতে 
পারে বলিয়া তাহাকে সমৃদ্দিমান্‌ সম্ভোগ বলা হয়। এরূপ মিলনে আনন্দীধিকোর হেতু এই যে, পরকীয়াত্ব এবং দীর্ঘ 
দূর প্রবাস-__উভয়ে মিলিয়া মিলন-বিষয়ে বিপুল বাধা জন্সাইয়া মিলনের নিমিত্ত উৎকাকে অত্যধিকরূপে বদ্ধিত 
করে) তাহার ফলেই মিলন-স্থখের পরম-আধিকা। ইহাতে বুঝ! যাইতেছে--মথ্রাদিস্থানে সুদীর্ঘ হদুর-প্রবাসের 
পরে শ্রীকৃষ্ণের সহিত পরকীমা-ভাবাপন্না ত্রজদেবীদের মিলনেও সমৃদ্ধিমান্‌ সভ্ভোগ-স্থথের আস্বাদন সম্ভব । 
কিন্তু প্রীক্রপ যখন বিবাহেই প্রকট-লীলার পর্য্যবসান করিয়াছেন এবং পুরাণাদিরও যখন তদ্রপই অভিপ্রায় 
দৃষ্ট হয় এবং গ্রজীবও যখন বলিতেছেন যে, পরকীয়া-ভাবজাত তীব্র পারতন্ত্রোর সম্যক অবসানে স্বকীয়াহগত 
সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগেই সভ্ভোগ-রসের চরম-পরাকাঞ্ঠা এবং তাহাতেই প্রকটলীলারও রসপরিপাটার পর্ধযখসান, তখন 
মনে হয়_হ্থদুর-প্রবাসাগত নায়ক-নায়িকার মিলনে যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগরসের আবির্ভাব হয়, উক্তরূপ স্বকীয়ান্ুগত 
সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ্-রসের তদপেক্ষাও এক অপুর্ব বৈশিষ্ট্য আছে। এই বৈশিষ্ট্যের অন্ততঃ দুইট। হেতু দৃষ্ট হয়_-পরকীমা- 
ভাবগত তীব্র পারতম্ত্রোর সম্যক অবগান এবং পারতন্ত্রাবস্থায় ধাহারা মিলনে বাধা-বি্বের হেতু হন, তাহাদের 
সম্মতিতে এবং উদ্যোগেই নায়ক নায়িকার মিলন। স্থদুর-প্রবাসাস্তের মিলনে এই ছুইটী হেতুর অভাব এবং তজ্জনিত 
আশ্বাদন-বৈচিত্রীরও অভাব । 
প্রক্ূপ এবং শ্রীজীবের মতে প্রারভিক পরকীয়াত্ব হইল সমৃদ্ধিমান্‌ সম্তোগ-রসের পরম-বৈশিষ্ট্যের পুট্টিসাধক | 
রসপুষ্টির উৎকর্ষের প্রতি দৃষ্টি রাগিয়া বিচার করিতে গেলে খ্রীরূপের এবং শ্রীজীবের এই সিদ্ধান্তকে উপেক্ষা করা যায় 
বলিয়া মনে হয় লা। 
রস-বিষয়ে শ্রীক্ধপের সিদ্ধান্তের একটা বিশেষ গুরুত্ব আছে। প্রয়াগে শ্রামন্মহা ্রতু স্বয়ং শ্রীরপকে রসতত্ব-বিষয়ে 
উপদেশ দিয়া বলিয়াছেন “এই ভক্তিরসের কৈল দিগদরশন। ইহার বিস্তার মনে করিহ ভাবন॥ ভাবিতে 
ভাবিতে কৃষ্ণ স্ফুরয়ে অস্তরে। কৃষ্ণকপায় অজ্ঞ পায় রস-সিদ্ধুপারে ॥ এত বলি প্রভু তারে কৈল আলিঙ্গন 
২।১৯1১৯৩-৫॥” আলিঙ্গন হারা প্রভু শ্রর্ূপের মধ্যে রস-তত্ব-বিচারের শক্তি-সঞ্চার করিলেন। এই কপার ফলে 
' শ্রীরূপ প্রভুর হৃদয়ের গৃঢ় কথাও জানিতে পারিতেন, তাহ! প্রভু নিজমুখেই বলিয়াছেন। একবার রথঘাত্রা-সময়ে 
অরূপ নীলাচলে ছিলেন। রথের অগ্রভাগে দাঁড়াইয়া শীজগন্নাথদেবের দিকে চাহিয়া চাহিয়া প্রভু কাব্/প্রকাশের 
“্যঃ কৌমারহর: স এব হি বরঃ”-শ্লোকটী পড়িয়াছিলেন। কোন্‌ ভাব মনে পড়াতে প্রভু এই. গ্লোকটী উচ্চারণ 
করিলেন; স্বরূপ-দীমোদর ব্যতীত আর কেহই তাহ! জানিতেন না। শ্রীরণ প্রভুর মুখে এ শ্লোকটী শুনিয়া সেই 
শ্লোকের অর্থস্চক একটা শ্লোক রচনা করিয়া তালপাতায় লিখিয়া তাহা চালে গুজিয়। রাখিলেন। দৈবাৎ তাহা 
প্রভুর হাতে পড়াতে শ্লোক পড়িয়া! প্রভু প্রেমাবিষ্ট হইলেন এবং প্রেমোল্লাসে অতি শ্লেহের সহিত খ্রন্পপকে বলিলেন 
“গৃঢ় মোর হৃদয় তুঞি জানিলি কেমনে । এত কহি রূপে কৈল দৃঢ় আলিঙ্গনে ॥ ৩।১/৭৬॥* তার পর একসময় 
স্বরূপ-দামোদরকে সেই শ্লোকটী দেখাইয়া বলিলেন-_“মোর অন্তর্বাত্তা রূপ জানিল কেমনে । স্বরূপ কহে-_-জানি 
কপা করিয়াছ আপনে ॥ অন্তথা এ অর্থ কারে! নাহি হয় জ্ঞানে ॥ ৩)১৭৮-৯॥৮ স্বরূপের কথা শুনিয়! প্রতু 
বলিলেন-“ইহো আমায় প্রয়াগে মিলিলা। যোগ্যপাক্র জানি ইহায় মোর রুপা হৈল! ॥. তবে শক্তি সঞ্চারি আমি 
কৈল উপদেশ । তুমিও কহিও ইহায় রসের বিশেষ ॥ ৩।১/৮০-১॥৮ আবার শ্রীময়িত্যানন্দ এবং আীমদখৈত প্রতুর 
সঙ্গে শ্রীরূপকে মিলিত করাইয়া_-“এই ছুইজনে। প্রভু কহে-_রূপে কৃপা কর কায়মনে ॥ তোম! দোহার কৃপাতে 
ইহার হয় তৈছে শক্তি। যাতে বিবরিতে পারে কুষ্ণরস-ভক্তি ॥ ৩/১/৫১-২ ॥” প্রভূ নিজমুখেই বলিয়াছেন-__রসতত্ব- 
বিচারে গ্রীরূপ ষোগ্যপাত্র ; তাই তিনি স্বয়ং রসতত্-বিষয়ে তাহাকে উপদেশ দিয়া আলিঙ্গন দ্বার! রসগ্রন্থ-প্রণম্ননের 
শক্তি সঞ্চার করিয়াছেন এবং তদুদ্দেশ্ে প্রভু নিজেই শ্রীরূপের জন্ত শ্রীশ্রীনিত্যানন্দাইৈতের কৃপা প্রার্থনা করিয়াছেন এবং 
রসের বিশেষত্ব-সন্বদ্ধে শ্রীপকে উপদেশ দিবার জন্ত পরম-রসজ্ঞ ম্বরূপ-দামোদরকেও অনুরোধ করিয়াছেন। এত. 
রুপা প্রভু শ্রীল সনাতনগোস্বামী ব্যতীত আর কাহারও প্রতি প্রকাশ করিয়াছেন বলিয়া! জানা যায় না। 


অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৮৫ 


ব্রলীলা ও দ্বারকলীলা একত্র করিয়া কৃষ্ণনীগাবিষয়ক একখানা নাটক লিখিবার সঙ্কল্প শীর্ূপের ছিল। 
তিনি নীলাচলে চলিয়াছেন, পথে নাটকের পরিকল্পনার কথা ভাবিতেছেন, আর কড়চা করিয়া কিছু কিছু 
নিখিয়াও রাখিতেছেন। পথে সত্যভামাদেবী স্বপ্নে আদেশ করিলেন, তাহার (দ্বারকা-লীলার) নাটক যেন 
পৃখক্‌ করিয়া লেখা হয় এবং কুপা করিয়া ইহাও বলিলেন_-“আমার কৃপায় নাটক হইবে বিচক্ষণ। ৩1১৩৭ ৪৮ 
রন্নপ নীলাচলে গেলেন) নাটক-পিখিবার কথা কাহাকেও বলেন নাই। কিন্ত প্রভৃও আপনা হইতে তাহাকে 
বলিলেন--“কবষ্ণকে বাহির না করিহ ভ্রঞ্জ হৈতে।” শ্ররপ বুঝিলেন, ত্রজ্জলীলা ও পুরলীলা পৃথক্‌ ভাবে বর্ণন 
করাই প্রভুর অভিপ্রায়; সত্যভামারও অভিপ্রায় তাহাই । তখন দুই নাটকের জন্য দুই পৃথক্‌ পরিকল্পনা ( সংঘটন! ) 
স্বির করিয়া তিনি নাটক লিখিতে আরম্ভ করিলেন (৩১।৬২)। সত্যভামার আদিষ্ট নাটকই ললিতমাধব। 
আর ব্রজলীলা-বিষয়ক নাটকের নাম বিদগ্চমাধব । একদিন গ্রুক্রপ নাটক লিখিতেছেন, এমন সময় হঠাৎ আসিয়া 
রন্পের হাত হইতে একটা শ্লোক নিয়া পড়িয়াই প্রভু প্রেমাবিষ্ট হইলেন। পরে সার্ধভৌম, রায়রামানন্দ এবং 
ঘর়প-দামোদরকে নিয়া প্রভু উভয় নাটকের কতকগুলি শ্লোক আস্বাদন করিয়াছিলেন। দ্বারকায় ্ররাধারুষেঃর 
বিধাহাত্মক গ্লোকগুলি তখন রচিত না হইয়া থাকিলেও প্রভু যে শ্লোকগুলির আস্বাদন করিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে 
একটী গ্লোকে বিবাহের ইঙ্গিত রহিয়াছে । সেই শ্সোকটা এই-_«নটতা কিরাতরাজং নিহত্য রদ্রস্থলে কলানিধিনা। 
সময়ে তেন বিধেয়ং গুণবতি তারাকরগ্রহণম্‌ ॥ ললিত মাধব ॥ ১৷২০ ॥ রামানন্দ জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন_“কোন্‌ 
অঙ্গে পাত্রের প্রবেশ?” তখন উল্লিখিত শ্লোকটার উল্লেখকরিয়া শ্রীর্ূপগোস্বামী বলিয়াছিলেন_“উদ্থাত্যক'-নাম এই 
আমুখ-বীথী-অঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩/১/১৩৬৬  উদঘাতাক, বীথী এবং আমুখ হইতেছে পারিভাষিক শব্ধ 
সাহিত্যদর্পণ বলেন_-“অবো ধিত-অর্থযুক্ত পদকে, অর্থসঙ্গতির জন্ত যে অন্ত পদের সহিত যোজনা করা হয়, তাহাকে 
উদঘাত্যক বলে।” উদঘাতাকের এইরূপ লক্ষণের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া লোকটার অর্থ করিলে অর্থ হইবে__«সেই 
নর্তনপর কলানিধি শ্রীকষ্ণ রপরস্থলে কিরাতরাজ কংসকে নিহত করিয়া পুর্ণমনোরথ সময়ে তারার (রাধার ) পাণিগ্রহণ 
করিবেন।” (৩/১/৪৯-ক্লোকের এবং ৩/১।১৩৬পয়ারের টাকায় আলোচনা দরষ্টব্য)। এই শ্লোকে শরীরাধার সহিত শ্রীকষ্ণের 
বিবাহের ইঙ্গিত আছে। মহাপ্রভুর, স্বক্পদামোদরের.এবং রামানন্দরায়েরও এই ইঙ্গিত অহ্যোদিত। কেননা, 
তাহাদের কেহই এই বিবাহের ইঙ্গিতে আপত্তি প্রদর্শন করেন নাই । 

রূপের প্রতি প্রভুর কৃপার কথা, রসতব্ব-বিচারে রূপের নিপুণতা-বিষয়ে প্রভুর নিজমুখের প্রশংসার 
কথা, স্বরূপদামোদর-রায়রামানন্দ সহ প্রভুকর্তৃক শ্রীরূপের নাটক আস্বাদনের কথা এবং স্বয়ং সত্যভামাদেবীর কপার 
কথা বিবেচনা করিলে শ্রীর্ূপের রসবিষযক-সিদ্ধাস্তের যে একটা বিশেষ গুরুত্ব আছে, তাহা অস্বীকার বরা যায় না। 

তারপর শ্রীজীবের কথ।। শ্রীজীব শ্রক্ষপগোস্বামীর মন্ত্রশিষ্য ; শ্রাজীব তাহার নিকটে ভক্তিশান্ত্র অধ্যয়নও 
করিয়াছেন; স্থতরাং শ্রীক্রপের হার্দ অভিপ্রায় সমস্তই প্রীজীব জানেন। ভক্তিরসামৃত-সিন্ধুর টাকায় শ্রীদ্জীব 
নিজেই তাহা প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। এ্রস্থরুতাং স্বারস্তাৎ, কতিচিৎ পাঠাস্ত যে ময়া ত্যক্তাঃ। নাত্রানিষ্টং চিন্ত্যং, 
চিন্তযং তেষামভীষ্টং হি * এতাদৃশ গ্রীজীবের সিদ্ধান্তও যে বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ, তাহাও অস্বীকার করা যায় না। 

লীলারস-সম্বন্ধে রসজ্ঞ ভক্তের অনুভূতি এবং স্থক্ৃষ্টিই একমাত্র প্রমাণ । তদ্রপ অভিজ্ঞতা কোনও সাধারণ 
মমালোচকের থাকার কথা নয়। বৈষ্ণব-শাস্তরাহ্সসারে শ্রীর্ূপ এবং শ্রীঞ্জীব, উভয়েই ব্রজের কাস্তাভাবের 
নিত্যসিদ্ধ পরিকর। যাহারা তাহাদের পার্ধদত্ব স্বীকার করেন, তাহারা বলিবেন, আলোচ্য রস-পরিপাটী-বিযয়ে 
রূপের এবং শ্রীজীবের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতাও আছে--সহৃতরাং তাহাদের সিন্ধান্ত উপেক্ষণীয় হইতে পারে না। 

যাহা হউক, এক্ষণে মূল বিষয়ের অনুসরণ করা যাউক। কেহ বলিতে পারেন, ললিতমাধব-নাটকে 
রূপগোস্বামী কল্পবিশেষের প্রকটলীলারই পর্য্যবসান দেখাইয়াছেন-_বিবাহ্জাত স্বকীয়াতে | সকল প্রকটলীলার 
র্্যবসানই যে এইরূপ হইবে, তাহা কিরূপে বুঝা যাইবে ? 

কোনও সঙ্কল্লিত ব্যাপারের পধ্যবসানদ্বারাই সেই ব্যাপারের নৃল উদ্দিষ্ট বস্তটার পরিচয্ন পাওয়া যায়। 


৮০ শ্রীত্রীচৈতগ্তচরিতাম্বতের ভূমিকা 


স্থতরাং পর্যযবসান হইল সেই ব্যাপারের মুধ্যতম অঙ্গ । প্রকটলীলারও পর্ঘ্যবসানই হইল মুখ্যতম অঙ্গ। 
কল্পভেদে রস-নিম্পত্তির হবার বা ঘটনাপরম্পরার বৈলক্ষণ্য থাকিতে পারে; কিন্ত মূল অভীষ্ট রসের বা পর্য্যবসানের 
বৈলক্ষণ্য থাক! সম্ভব বলিয়া মনে হয় না। স্থতরাং নফল প্রকট-লীলার পধ্যবসানই পরকীয়া-ভাবসপ্তুত চরম 
পারতন্ত্রোর অবসানে বিবাহজাত স্বকীয়াভাবান্গগত পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগে বলিয়া মনে হয়। 
প্রী্ীবেরও ইহাই অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়; তাই তিনি গত দ্বাপরের পর্য্যবসানও যে বিবাহজাত স্বকীয়া-ভাবে, 
তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে _্বকীয়ভাবেই যে প্রকটলীলার পর্ধযবসান, ললিতমাধব হইতে তাহা 
না হয় বুঝ| গেল; কিন্তু অপ্রকট-্রঙ্জলীলায় শ্রীকৃষ্ণের প্রতি ব্রজহন্দরীদিগের স্বকীয়াভাব, ন! কি পরকীয়াভাব. 
সে সম্বন্ধ প্রান্নপের অভিপ্রায় কিরূপে জানা যাইবে ? 

প্রকটলীলার পধ্যবসান হইতেই তাহা জ্বানা যায়। কিরূপে? তাহারই আলোচনা করা যাইতেছে। 

শ্রজীবগোস্বামী তাহার প্রীকষসন্দভে পন্রপুরাণের প্রমাণবলে বলিয়াছেন__প্রকটলীলার পর্ধ/বসানের সঙ্গেসগেই 
প্রীকষ্ণ তাহার প্রকটলীলাকে অন্তর্ধান প্রাপ্ত করান) নদী যেমন সমুদ্রে গিয়া মিলিত হয়, তখন প্রকটলীলাও তদ্রপ 
অপ্রকট-লীলার সঙ্গে মিলিত হইয়া যায়। কিন্তু প্রকটলীলার পর্য্যবসান-কালে শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলন-জনিত পরমানন্দ 
নিবিষ্টচিত্তা গোপীগণ অন্ত বিষয়ে অন্ুসন্ধান-রাহিত্যবশতঃ প্রকটলীলার অন্তর্ধানের কথ! কিছুই জানিতে পারেন না। 
প্রকট এবং অপ্রকট যে দুইটী ভিন্ন প্রকাশ, এই ছুইলীলার অভিমান এবং লীলা ষে পৃথক্‌, তাহা তাহীরা বুঝিতে 
পারেন না। উভয়ের পার্থক্য-জ্ঞান তাহাদের না থাকতে উভয়কে এক বলিয়াই তাহারা মনে করেন। “কিন্ত 
য়োরৈক্যেনৈবাবিছ্রিত্যর্থ।  প্রকটাপ্রকটতয়া ভিন্নং প্রকাশদ্বয়মভিমানদ্বয়ং লীলাদ্য়ঞ্চাভেদেনৈবাজ্ঞানমসিতি 
বিবক্ষিতম.। ্রকঞ্চসন্মভ$। ১৭৭৯ ইহাতেই বুঝা! যায়, প্রকট-লীলার শেষভাগে স্বকীয়াভাবান্থগত পরমবৈ শিষ্টযময় 
যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসে ত্রজহুন্দরীগণ তন্ময়তা লাভ করিয়াছিলেন, সেই তন্ময়তার আবেশ এবং সেই স্বকীয়া-ভাবের 
আবেশ লইয়াই তাহারা অপ্রকটে প্রবেশ করেন এবং অপ্রকট-লীলাতেও তাহাদের সেই ভাবই অঙ্ষুপ্ন থাকে । 

উক্ত আলোচনা হইতে ইহাও/মনে হয় যে, প্রকটের শেষ সময়ে যে বিবাহ, তাহাও অপ্রকট-লীলায় 
প্রবেশের জন্ প্রন্থতি-স্বরূপই-_প্রকটের পরকীয়া-ভাবের আবরণে প্রচ্ছন্ন অপ্রকটের নিত্যসিদ্ধ স্বকীয়াভাব- 
প্রকটনের একটা উপলক্ষ্যমাত্র । 

এইরূপে দেখা গেল, অপ্রকট-লীলায় শ্বকীয়া-ভাবই শ্রীরূপেরও অভিপ্রেত। 

($5) শ্রীন্পপগোস্বামীর উজ্জ্লনীলমণিতে ছুইটী শ্লোক দৃষ্ট হয়) সেই ছুইটা শ্লোক হইতেও কান্তাভাবসত্দ্ধ 
শ্রীন্পপের অভিপ্রায় জানা যায়। এই দুইটা ক্সোকের একটা হইতেছে. নায়কভেদ-প্রকরণের ১৬শ শ্লোক । তাহা এই 
“লঘুত্মত্র যং প্রোক্তং তত্ব প্রারুত-নায়কে। ন কৃষ্ণে রসনির্ধ্যাসম্বাদার্থমব্তারিণি ॥-_-ওুপপত্য-বিষয়ে থে 

. নঘুত্বের (নিন্দার ) কথা বলা হইয়াছে, তাহা! কেবল প্রাক্ৃত-নায়ক সম্বদ্ধেই পরন্ধ রস-নিধ্যাস আশ্বাদনের নিমিত্ত 
যিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই শ্রীক্চসন্বদ্ধে নহে ( অর্থাৎ, রসনির্ধ্যাস আস্বাদনার্ঘে অবতীর্ণ শ্রীকৃষ্ণের উপপত্য রসশাস্ত্রে 
দুষণীয় নহে )।৮ অপর শ্লোকটা হইতেছে, নায়িকাভেদ-প্রকরণের ৩য় শ্লোক ; এই শ্লোকটী শ্রীরপের পূর্ববর্তী 
কোনও প্রাচীন আচার্ষ্যের রচিত। শ্লোকটী এই-_“নেই্া ষদঙ্গিনি রসে কবিভিঃ পরোচঢা তদ. গোকুলাম্বজদৃশাং 
কুলমন্তরেণ। আশংসয়৷ রূপবিধেরবতারিতানাং কংসারিণা রসিকমণ্ডলশেখরেণ ॥- প্রাচীন রসতত্ববিৎ পশ্তিতগণ 
যে অঙ্গী-কাআরসে পরোঢ়া নায়িকাকে অনভিপ্রেত বলিয়াছেন, তাহ! কেবল কমল-নয়নাব্রজদেবীগণ ব্যতীত 
অন্ত পরোঢ়া নাক্িকা-স্বন্ধে। ব্রজদেবীগণ পরোঢা হইলেও রূস-শান্ত্রে অনভিপ্রেত নহেন; যেহেতু, রসবিশেষ 
আম্বাদনের উদ্দেশ্তেই রসিক-মণ্ল-শেখর কংসারি শ্রীকৃষ্ণ তাহাদিগকে অবতারিত করাইয়াছেন।” 

যাহারা বহুতঃই অন্তের পত্ী, তাহাদের লইয়াই প্রাকৃত বা লৌকিক ্পপত্য । ইহা নীতি-বহিভূর্ত, 
সমাজের শৃহ্খলা-ল শক, অধন্ম্জনক এবং নিরয়-প্রাপক | তাই রস-শান্তে ইহা স্বণিত, বচ্িত। কিন্ত প্রকট- 


অপ্রকট ত্রজে কাণ্ডাভাঁবের স্বরূপ ৩৮৭ 


লীলায় ব্রজম্থন্দরীদিগের সন্ধে শ্রীরুষ্ণের যে খপপত্যবা শ্রীকৃষ্ণের প্রতি ত্রস্ন্মরীদিগের যে পরকীয়া-ভাব, 
রসশান্তে তাহা দ্বণিত বা বঞ্ভিত নয়ন ; যেহেতু, রস-নির্ধযাস-বিশেষ আঙ্বাদনের জন্য শ্রীকষ্চ অবতীর্ণ হইয়াছেন এবং 
ব্রজঙথন্দরীগণকেও অবতারিত করাইয়াছেন।-_ইহাই হইল উল্লিখিত শ্লোকের তাৎপর্য । 

ব্রজ-পরকীয়ারস নিন্দিত নহে কেন, তাহার হেতুরূপে উভয় শ্লোকেই বলা হইয়াছে-_রসনির্ধযাস আশ্বাদনের 
উদ্দেশ্যেই শ্রীকু্ণও অবতীর্ণ হইয়াছেন, ত্রজদেবীগণকেও অবতারিত করাইঘছেন। সহজেই বুঝা যায়, পরকীয়া- 
রম আস্বাদনের জন্তই অবতার এবং ইহাও বুঝা যায়, প্রকটলীলায় অবতীর্ণ না হইলে ব্রজদেবীগণের সঙ্গে থাকিলেও 
অপ্রকটে এই পরকীয়া-রস আশ্বাদিত হইতে পারিত না। ব্রজলীলা-প্রকটনের হেতু বর্ণন উপলক্ষ্যে শীষের 
মুখে কবিরাজগোম্বামীও বলাইয়াছেন--“বৈকুঠান্যে নাহি যে যে লীলার গ্রচার। সে সে লীলা করিমু যাতে মোর 
চমত্কার ॥ খো-বিষয়ে গোপীগণের উপপতি-ভাবে। ধোগমাঘা করিবেক আপন প্রভাবে ॥ ১18।২৫-২৬ 1৮ 
ইহা হইতে বুঝা যায়__অপ্রকট-লীলাম ব্রজদেবীদিগের স্বকীয়া-ভাব; প্রকটলীলায় যোগমায়ার প্রভাবে 
তাহার] পরকীয়া-ভাবাপশ্রা হইয়া শ্রীকৃষ্ণকে পরকীরা-রস-নি্যাস আস্বাদন করান। স্থতরাং এ্রকট-লীলায় 
ব্রজদেবীদিগের পরকীয়া-ভাব হইল প্রাতীতিক-_-অবাস্তব, আগন্তক; ইহা স্বকীয়াভাবের উপরেই প্রতিষ্টিত। বাস্তব 
পরকীয়াই দূষণীয় ; কারণ, ইহ! অধর্শুজনক, নিরয়-প্রাপক ; ইহ! সামাজিকের মনে স্ব! জন্সায়। কিন্তু যে পরকীয়া- 
ভাব অবাস্তব, প্রাতীতিক, স্বকীয়ার উপরেই প্রতিষ্ঠিত, তাহা। অধর্দজনকও নয়, নিরয়-প্রাপকও নয় এবং 
তাহা সামাজিকের মনেও স্বপার উদ্রেক করে না, বরং কৌতুকাবহ ব্যাপার রূপে রসাস্বাদনের পুিবিধানই করে। 
এজন্যই রসশাস্ত্রে ইহ! দুষণীয় নহে। উক্ত ক্লোকছয়ের টাকায় আীজীবও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। 

উল্লিখিত প্লোকছয়ে লক্ষ্য করিবার একটী বিশেষ বিষয় হইতেছে এই যে, ওপপত্যের বা পরকীয়াত্বের 
্বরূপের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াই দোষের বা দোষাভাবের বিচার করা হইয়াছে । যে কারণবশতঃ প্রাকৃত (বা লৌকিক) 
ওপপত্য বা পরকীয়াত্ব দোষযুক্ত, সেই কারণের অভাববশত:ই ব্রজের ওপপত্য বা পরকীয়াত্ব দোষমুক্ত। লৌকিক 
ওঁপপত্য বা পরকীয়াত্ব বাস্তব বলিয়া নিন্দিত; ব্রজ্ের ওপপত্য বা পবকাীয়াত্ব অবাস্তব বলিয়া! অনিন্দিত; উভয় 
শ্লোকের শেষার্দ্ধের হেতুগর্ভ বাক্যে তাহাই বলা হইয়াছে। 

যদি কেহ বলেন__উদ্ত প্লৌকছয়ের ( নায়ক-প্রকরণের ) প্রথম ক্সোকে “প্রাক্ৃত”-শব্দটী থাকায় বুঝা যাইতেছে 
যে, অপ্রাক্ৃত বা! অলৌকিক বলিয়াই ত্রজের ওপপত্য দৌযমুক্ত__তাহা হইলে আমাদের বক্তব্য এই । প্রথমতঃ 
প্রথম ক্লোকেই “প্রাক্ৃত”-শব্দ আছে? কিন্তু দ্বিতীয় শ্লোকে নাই; দ্বিতীয় শ্লোকে আছে “পরোডঢ়া”-শব্ষ ; তাহাতেই 
বুঝা যায়, পরকীয়াত্ের স্বরূপের বিচারেই প্রাধান্ত অর্পিত হ্ইয়াছে। দ্বিতীয়তঃ _ অলৌকিক বলিয়াই যদি ব্রজের 
উপপত্য দোযমুক্ত হয়, তাহা হইলে ইহাও অনুমান করা যায় যে, লৌকিক বলিয়াই লৌকিক ওপপত্য ছুষণীয়। 
কেবল লৌকিক বলিয়াই যদি ইহা দুষণীয় হয়, তাহা হইলে লৌকিক স্বপতিত্বও দুষণীয় হইত, যেহেতু ইহা ও লৌকিক ; 
কিন্তু স্ব-পতিত্ব যখন দুষণীয় নয়, তখন ইহাই মনে করিতে হইবে যে, ইপপত্যের দোষ-গুণের বিচারে লৌকিকত্ব বা 
অলৌকিকত্বের উপরেই প্রাধান্ত দেওয়া হয় নাই। তৃতীয়ত:__নীতি, সমাজ বা! ধর্মের দিক হইতে যে বস্তটা 
সামাজিকের (দৃহাকাব্যে দর্শকের, শব্যকাব্যে শ্রোতার) মনে একটা স্বণ। বা অশ্রন্ধার ভাব জন্মাইয়া মনের 
তন্ময়তাকে বিচলিত করিয়া রসাস্বাদনের উপযোগিনী অবস্থাকে নষ্ট করিয়া দেয়, রসশান্ত্রে তাহ! উপাদেয় বলিয়া 
স্বীকৃত হয় না। ব্রজের ওপপত্য-বিষয়ে কেবলমাত্র অলৌকিকত্বের জ্ঞানই যে সাধারণ সামাজিকের মন হইতে 
উপাদেয় স্ধে সন্দেহের ভাবকে দূরে রাখিতে পারে না, মহারার্জ-পরীক্ষিত তাহার ইনসিত দিয়াছেন। তিনি 
জানিতেন_শ্ীকু্ণ স্বরংভগবান্‌ তাহার উপপত্যও অলৌকিক এবং শ্রীকৃষ্ণের উপপত্যম্রী লীলাকাহিনীর বন্তা-- 
বিষয়-মলিনতার বহু উর্ধে অবস্থিত দেবধি-মহধিগণ-সেবিত বিরক্র-শিরোমণি পরম-ভাগবত শ্রীশুকদেবগোস্বামী। 
তথাপি, সাধারণ-সামাঞ্জিকের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া তিনি শ্রীশুকদেবকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন--ষিনি ধর্শসংস্থাপনের 
নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়াছেন, ধিনি ধর্দরক্ষক, সেই ভগবান্‌ কেন জুগগ্নিত পরদারাভিমর্শন করিলেন (শ্রী, ভা, 


৩৮৮ আ্ীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


১।৩৩।২৬-২৮)? শ্রীশুকদেব উত্তর দিলেন-_“তেজীয়সাং ন দোষায় ইত্যা্দি। গোপীনাং তৎপতীনাঞ্চ সর্বেষামেব 
দেহিনাম্‌। যোহস্তশ্চরতি সোহঘ্যক্ষ; ক্রীড়নেনেহ দেহভাক্‌ ॥ ঈশ্বরাণাং বচঃ সত্যং তধ্ধৈবাচরণং কচিৎ।”__ইত্যাদি 
বাক্যে। মহারাজ-পরীক্ষিতের সভা ছিল এশ্বধধ্যময়ী; শুকদেবও তাই শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্যের দিকৃটা উজ্জলক্মপে 
প্রকাশ করিয়াই পরীক্ষিতের প্রশ্নের উত্তর দিলেন। সভায় দেবর্ধি-মহর্ষি-আদি যাহার! উপস্থিত ছিলেন, ভাহারাও 
ছিলেন ভগবানের অপরোক্ষ অমুভূতিসম্পন্ন ; তাই শুকদেবের উত্তরে তত্রত্য সামাজিকবর্গের চিত্তের সন্দেহ-নিরসন 
সম্ভব হইয়াছিল। কিন্তু সাধারণ সামাজিকের সন্দেহ তাহাতে নিরসিত হইবে কিনা, বলা যায় না। কিন্ত 
শ্রীপ্ডকদেবের উল্লিখিত উত্তরের সঙ্গে এই প্রসঙ্গেই পরবর্তী “নাশ়্ন্‌ খলু কৃষ্ণায় মোহিতাস্তস্ত মাযয়া।৮-ইত্যাদি 
বাক্যে তিনি যাহা বলিয়াছেন তাহা! যোগ করিয়া অর্থ করিলে যে উত্তর পাওয়া যায় তাহাতে সাধারণ-সামাজিকের 
মনের সন্দেহ দূরীভূত হইতে পারে । সেই উত্তরই উজ্জলনীলমণির শ্লোকদয়ের শেষার্ডে দৃষ্ট হয়। 
যাহা হউক উক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল কেবল অলৌকিকত্বই ব্রজের ওপপত্যের দৌষহীনতাঁর হেতু 
হইতে পারে না। অলৌকিক হইয়াও যদি ইহা বাস্তব হইত তাহা হইলেও রসশাস্ত্রে ইহা দুযণীয়ই থাকিয়া যাইত । 
অবাস্তব বলিয়াই ইহা দুষণীয় নয় 
যাহা হউক উজ্জলনীলমণির শ্লোক য় হইতে শ্রীরূপের সিদ্ধান্ত যাহা জান! গেল তাহা এই । অপ্রকট ব্রজে স্বকীয়া- 
ভাব এবং প্রকট ব্রজে পরকীয়াভাব এবং প্রকটের এই পরকীয়া, প্রাতী তিক, অবাস্তব এবং স্বকীয়ার উপর প্রতিষিত। 
অবাস্তব শব্দের তাৎপৰ্য্য এই যে ্রজন্ন্দরীগণ বস্তুতঃ শ্রীকষ্ণ ব্যতীত অপর কাহারও পত্বী নহেন হইতেও পারেন না) 
যেহেতু তাহারা শ্রীকুষ্ণেরই স্বরূপ শক্তি বলিয়া শ্রীকৃষ্ণের সহিতই তাহাদের নিত্য অবিচ্ছেদ্য স্বাভাবিক সম্বন্ধ, অপর 
কাহারও সঙ্গে তাহাদের কোনও সমন্ধ থাকিতে পারে না। প্রাতীতিক শব্দের তাঁৎপর্ধ্য এই যে--অঘটন-ঘটন-পটায়সী 
যোগমায়ার প্রভাবেই প্রকটে ব্রজদেবী দিগের পরকীয়াত্বের প্রতীতি, বস্ততঃডাহা রাশ্রীকণের পক্ষে পরকীয়া-কাস্তা নহেন। 
পরম স্বীয়া। উল্লিখিত কারণ পরম্পরাবশতঃ দার্শনিকতত্ব, রসতত্ব, শ্রুতিবাক্য এবং খ্রষিবাক্যের মৰ্য্যাদা 
রক্ষা করিয়া বিশেষ আলোচনা পূর্বক শ্রীজীব সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অপ্রকটব্রজে ব্রজহুন্দরীদিগের স্বকীয়াভাব এবং 
কেবলমাত্র প্রকট ব্রজেই তাহাদের যোগমায়াক্ত পরকীয়া ভাব। পরকীয়া ভাব স্বাভাবিক নহে, আগন্তক মাত্র । 
কিন্তু অপ্রকট-ব্রজের এই স্বকীয়াভাব মহিষীদিগের ম্বকীয়াভাবের অহ্ব্ূপ নয়। মৃহ্ষীদিগের রুষ্ণগ্রীতি 
সমসা-রতি পর্যন্ত উঠিতে পারে, তাহার উপরে নয় । ব্রজদেবীদিগের প্রীতি সমর্থারতি পর্য্যন্ত উঠিয়াছে; 
মহাভাবাধ্য প্রেম এবং তত্সন্তৃত সমর্থারতি হইল ব্রজদেবীগণের স্বরূপগত সম্পত্তি; মহিষীগণের পক্ষে ইহা 
পরম দু ভ ৷ “মূকুন্দমহিযীবৃন্দৈরগ্যাসাবতিদুজ্'ভঃ। ডৎ নী, ম।" পুব্ববর্তী আলোচনায় দেখান হইয়াছে 
প্রকট লীলার শেষভাগে পরকীয়াত্ের অবসানে স্বকীয়াত্ব প্রকটনের পরেও ব্রজহবন্দরীগণের সমর্থারতি এবং মহীভাব 
অঙ্ু্নই থাকে । মহাভাব তাহাদের হবরূপগত বস্ত বলিয়াই ইহা সম্ভব হয়। যে অবস্থাতেই রক্ষিত হউক দো কেন 
অগ্নি তাহার উত্তাপ হারায় না। মৃদ্ভাণ্ডের আবরণে যখন থাকে তখন স্বীয় প্রচণ্ড উত্তাপে অগ্নি মুদ্ভাগকে বিদীর্ণ 
করিতেও পারে; কিন্ত মৃদ্ভাণ্ডের আবরণ অপসারিত হইলেও তাহার উত্তাপ পু্বববৎই থাকে । 
পূর্বের বলা হইয়াছে, প্রকটলীলার অবসানে পরম-বৈশিষ্টযময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ-রসের আস্বাদন-জনিত আনন্দ 
তয়য়তার আবেশ লইয়া ত্র্মন্দরীগণ যখন অপ্রকটলীলায় প্রবেশ করেন, তখন এ তন্ময়তাবশতঃ তাহারা বুঝিতে 
পারেন না যে, তাহারা লীলার নৃতন এক প্রকাশে আসিয়াছেন। ইহাতেই জানা যায়, প্রকট প্রকাশের শেষভাগের 
সমব্ধিযান্‌ সভোগ-হুথ এবং অপ্রকট-প্রকাশগত সম্তোগ-সুখ, এতদুভয়ের মধ্যে কোনও পার্থক্য নাই ; থাকিলে এই 
পা্থক্াই প্রকট-লীলাবসানের স্থখ-তন্ময়তা অপসারিত করিয়া দিত, তাঁহাদের চিত্তে উভয় প্রকাশের পার্থক্য জ্ঞান 
স্কুরিত করিযা দিত। বাস্তবিক, যে পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগের উন্মাদনা লইয়া ব্রজদেবীগণ অপ্রকট- 
লীলায় প্রবেশ করেন, অপ্রকটেও তাহাই তাহাদের থাকিয়া যায়। ইহাও মহিষীবৃন্দের পক্ষে দু্'ভ; যেহেতু, 
পরকীয়াত্বজনিত কঠোর পারতঙ্তরের অবসানে তীহাদের স্বকীয়াত্ব সংঘটিত হয় নাই । 


অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৮৯ 


কেহ প্রশ্ন করিতে পারেন-_পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসের আশ্বাদন-জনিত উন্মাদনা লইয়া 
ত্রজদেবীগণ অপ্রকটে প্রবেশ করিলেও মিলন-বিষয়ে তখন আর কোনও বাধাবিষ্ত থাকে না বলিয়া ক্রমশঃ সেই 
উন্মাদনা তো স্তিমিত হইয়! যাইতে পারে তখন আর আস্বাদন-মত্কৃতি থাকিবে কিরূপে ? 

এই প্রশ্নের উত্তর এই । প্রথমতঃ ব্রজনন্দরীদিগের গ্রীতির স্বরূপগত ধর্ম্মবশতঃই তাহাদের স্থখোন্মত্ততা 
অক্ষুণ থাকে । দ্বিতীয়ত:-_উক্ত স্খোন্মত্ততার শব-নবায়মানত্ব-সাধক উৎস নিত্যই বিদ্যমান। তাহার হেতু এই ৷ 
শ্রীকষেঃর প্রকট-লীলাও নিত্য, প্রকটের প্রতি খণ্ড-লীলাও নিত্য_এমন কি জন্মলীলাও নিত্য । এক ত্রন্াণ্ডে 
যখন জন্মলীল! শেষ হইয়া যায়, তখনই তাহ1 আবার আর এক দ্ধাণ্ডে প্রকটিত হয়, তাহার পরে আর এক ত্র্ধাণ্ডে। 
এইকূপে কোনও না কোনও এক বরহ্মাণ্ডে জন্মনীল। সর্বদাই আছে; মহাপ্রলয়ে যখন প্রাকৃত ব্রদ্ধাণ্ড থাকে না, 
তখনও যোগমায়া-কল্পিত ব্ৰহ্মাণ্ড এ লীলা চলিতে থাকে। স্থতরাং ব্রহ্ধাও-বিশেষের পক্ষে জন্মলীলা নিত্য 
না হইলেও লীলা-হিসাবে ইহা নিত্য । এই ভাবে প্রত্যেক খণ্ডলীলাই নিত্য এবং ক্রমলীলার প্রবাহও নিত্য। 
প্রকটের পরকীয়াভাবও প্রকটে নিত্য, পরকীয়াত্বের অবসানে বিবাহ-লীলাও নিত্য এবং বিবাহের পরে পরম- 
বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সন্তোগ-রসান্বাদন-জনিত আনন্দ-তন্ময়তার আবেশ লইয়া অপ্রকট-লীলার প্রবেশও নিত্য । 
এইরূপ আবেশময় প্রবেশই অপ্রকটের স্থখোন্সত্ততা নবায়মান করিয়া তোলে । কোনও না কোনও এক ব্রক্মাও 
হইতে সর্বদাই যখন এভাবে অপ্রকটে প্রবেশ চলিতেছে, তখন অপ্রকটের পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভ্ভোগ-রসের 


. আদ্বাদন-চযৎকারিত্ব যে নিত্যই নব-নবায়মান থ|কিয়া যায়, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 


ইহাই হইল মহিষী-আদির স্বকীয়াভাব অপেক্ষা অপ্রক্ট-ব্রজের স্বকীয়া-ভাবের সর্ববাতিশায়ী পরম-বৈশিষ্্য 
এবং এ-জন্তই গ্রীজীবগোস্বামী অপ্রকট-ব্রজের নিত্য ভাবকে কেবলমাত্র স্বকীয়া-ভাব না বলিয়া পরম-স্বকীয়াভাব_ 
এবং ব্রজহ্ন্দরীগণকে “পরম-স্বীয়া” বলিয়াছেন। বস্তুতঃ পরমস্বীয়া অপি প্রকটলীলায়াং পরকীয়ায়মাণাঃ 
ত্রজদেব্যঃ ॥ -গ্রীতিসন্দর্ত। ২৭৮ ॥* 

আপন্তি। শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে কয়েকটী আপত্তি উঠিতে পারে। আমাদের মন্তব্যসহ যে সমস্ত 
নিয়ে উল্লিখিত হইতেছে। 

(১) গ্রকটলীলার পরকীয়াভাবের আহ্থগত্যেই কাস্তাভাবের সাধকের ভজন । যদি গ্রকটের পরকীয়াভাবই 
অবাস্তব হয়, তাহা "হইলে ভজনের ফল কিরূপে বাস্তব? 

মন্তব্য। পরকীয়াভাবের অবান্তবত্বের তাৎপৰ্য্য পুর্কেই খুলিয়া বলা হইয়াছে। এই ভাবটা অবাস্তব 
হইলেও ব্রজদেবীগণের বা গরীকষ্ণের পক্ষে এই ভাবাহুকুল-অভিমানটা কিন্তু সত্য-_নাটকের অভিনেতার অভিমানের 
তায় বাহিক বা কৃত্রিম নহে। প্রকটলীলায় শ্রক্কষের দৃঢ়-প্রতীতি এই যে- ব্রজদেবীগণ পরকীয়াকাস্তা। আর 
অন্ত ব্রজবাসীদিগের প্রতীতিও তদ্রপ। তাহার ফলে যে পারিপাস্বিক অবস্থার স্থা্ট হয়, তাহাতে, যদিও 
বরজহুন্দরীগণ তাহাদের পতিম্মন্তদিগকে কখনও পতি বলিয়া স্বীকার করিতেন না এবং শ্রীকষ্ণকেই তাহাদের 
একমাত্র প্রাণবন্নভ বলিয়া মনে করিতেন, তথাপি লৌকিক রীতি অনুসারে তাহাকে তাহাদের পতি বলিয়াও 
স্বীকার করিতে পারিতেন না? যেহেতু, প্রকট-লীলারস-পু্টর জন্ত যোগমায়াই শ্রীকুষের সহিত তাহাদের নিত্য 
সম্বদ্ধের জ্ঞানকে প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখেন। ম্বপতিত্বের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন থাকায় এবং পতি বলিয়া স্বীকার করিতেও না 


পারায়, বিশেষতঃ পারিপাস্থিক অবস্থাও তাহাদের পর-পত্বীত্বের অনুকূল থাকায়, তাহারাও শরীরকে লৌকিক- 


রীতিতে পর-পুরুষ বলিয়াই মনে করেন ; তাহাতে তাহাদের অভিমান বা প্রতীতিও পরকীয়াত্বেই পরিণত হয়। 
এই প্রতীতি তাহাদের নিকটে অবাস্তব নয়। এই বাস্তব অভিমানকে অবলম্বন করিয়াই ভজন) স্থতরাং 
তাহা অবান্তবে পধ্যবসিত হইতে পারে না। ভগবৎ-কৃপায় সাধনের পরিপক্কতায় সাধক ষ্খন পরিকররূপে 
লীলায় প্রবেশ লাভ করিবেন, তখন তিনিও এই প্রতীয়মান পরকীয়াভাবকে বাস্তব বলিয়াই মনে করিবেন। 


স্থতরাং সাধনের ফলও অবাস্তব হইবে না। : 


৩৯০ গ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


(২) গ্রকটলীলায় পরকীয়াত্বের অভিমান বাস্তব হইতে পারে? কিন্তু অবাস্তব বলিয়! পরকীয়ীভাবই 
যদি অনিত্য হয়, তাহা হইলেও তো সাধন বার্থতায় পর্যবসিত হুইতে পারে । অবাণ্তব বস্তুর 'নিত্যতা কিরূপে 
সম্ভব? বিশেষতঃ প্রকটলীলার শেষভাগে যখন পরকীয়াভাব তিরোহিত হইয়া যায়, বিবাহ্‌-লীলাকে উপলক্ষ্য 
করিয়| শ্বকীয়াত্ব প্রকটিত হয়, তখন পরকীয়াভাব যে অনিত্য, তাহা তো সহজেই বুঝা যায়। 

যস্তব্য। পূর্বেই বলা হইয়াছে, প্রকটলীলা বা তাহার কোনও অংশ ত্রক্মাণ্ড-বিশেষের পক্ষে অনিত্য হইলেও 
লীলা-হিসাবে অনিত্য নয় । যখনই কোনও ব্রদ্ধাণ্ডে পরকীয়া-ভাবের অবসান হয়, তনুহূর্তেই অপর এক ব্রদ্ধাণ্ডে 
এবং তাহার পরে অপর এক ব্রহ্মাণ্ডেঁইত্যাদি ক্রমে তাহার আবির্ভাব হইতে থাকে; স্থতরাং অবাস্তব হইলেও 
প্রকটলীলার প্রবাহ নিত্য বলিয়া পরকীয়া-ভাবের প্রবাহও নিত্য! বহিরঙ্গা মায়াশক্তি হইতে জাত অবাস্তব 
বস্তুর নিতাতা নাই; যেহেতু, তাহার মূখা সন্বস্ধই হইতেছে জীবের অনিত্য কম্মফলের সঙ্গে, অনিতা দেহের 
সঙ্গে। কিন্তু শ্রুকষ্চ নিতা বস্তু, তীহ!র লীলারস আশাদনের বাঁসনাও নিত্য; যেহেতু, তিনি রসম্বরূপ বলিয়। 
ইহা হইতেছে তাহার শ্বরূপগত বাসলা। আবার তিনি রসম্বরূপ বলিয়া তাহার নিত্য-বাসনা পুণ্তির উপায়ভূত 
নীলাও হইবে নিত্য। যোগমায়া হইল তাহার অস্তরঙ্গা দ্বরূপ-শক্তি। একৃষ্ণের লীলারস-বৈচিত্রী সম্পাদনের 
নিমিত্ত যৌগমায়া যাহ! উদ্ভাবিত করেন, তাহার সম্বন্ধ হইতেছে লীলারসাস্বাদনের নিমিত্ত শ্রুরষ্ণচের নিতাবাসনার 
সঙ্গে ; তরাঁং তাহাও নিত্যই হইবে। তাই পরকীয়াত্বের অভিমান নিত্য, পরকীয়াভাবের লীলাপ্রবাহও 
নিত্য । সিছ্ধিলাভান্তে সাধকের দেহভঙ্গের সময়ে যে ব্রহ্ধাতে গ্রকটলীলা চলিতে থাকে, দেহভঙ্গের পরে সেই 
্র্মাণ্ডেই আহিরী-গোপের ঘরে তাহার জন্ম হয় এবং যথাসময়ে লীলাতে খ্রকষ্ণ$সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়। 
তিনি কৃভার্থ হন । সেই ব্রদ্ধাণ্ডের লীলা যখন অগ্রকট-প্রকাশে প্রবেশ করে, তখন তিনিও এক প্রকাশে 
অপ্রকট-লীলায় প্রবেশ করিবেন এবং আর এক প্রকাশে প্রকটলীলায় থাকিবেন। এইরূপে সাধকের ভজনের 
ব্যর্থতার প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

(৩) পরকীয়াভাব অবাস্তব হইলে প্রীমদ্ভাগব্ত-বর্ণিত সর্ধলীলা-মুকুটমণি রাসলীলার রসোৎকর্ধ কিরূপে সম্ভব 
হইতে পারে? 

মন্তবা। পরকীয়াত্বের অভিমান বাস্তব বলিয়া রসোৎকর্ষের অসদ্ভাবের আশঙ্কা হইতে পারে না। কিন্ত 
ইহাও মনে রাখ! দূরকীর__পরকীয়াত্ই রসোৎকর্ষ-সম্পা্ক নহে; তাহাই যদি হইত, প্রাকৃত পরকীম্বাত্বও রসোৎকর্ষ- 
সাধক হইত এবং সৈরিষ্ধী কুজার ভাবেরও পরমোৎকর্ষ কীপ্তিত হইত | ব্রজদেবীদিগের প্রেমের অপুর্কা বৈশিষ্টযই 
রসোৎকর্ষের হেতু । পরকীয়াভাব মিলন-বিষয়ে নানাবিধ বাধাবিস্বের অবতারণা করিয়া রূসোৎকর্ষের এক অপূর্ব 
বৈচিত্রী সম্পাদন করে মাত্র । 

(৪) প্রকট-লীলায় পরকীয়া-ভাববভী বলিয়াই ব্রজদেবীগণ শ্বর্জন-আধ্য-পথার্দি ত্যাগ করিতে সমর্থ 
হইয়াছিলেন এবং এইরূপ ত্যাগের জন্ই তাহাদের প্রেম উদ্ধবাদি পরম-ভাগবতগণ কর্তৃক এবং “ন পারয়েইহং 
নিরবগ্যসংযুজামিত্যদি”-বাক্যে শ্রীকষ্ককর্তৃক প্রশংসিত হইয়াছে । অপ্রকটের স্বকীয়াভাবেও যদি প্রকটের ন্যায় 
মহাভাবই বিদ্যমান্‌ থাকে, তাহা হইলে সেখানে শ্বজন-আর্ধ্পথাদি ত্যাগ কিরূপে_সম্ভব হইতে পারে? 

মন্তব্য। প্রকট-লীলায় ব্রজদেবীগণের শ্বজন-আর্ধ্যপথাদি ত্যাগের প্রশংসা কেবলমাত্র ত্যাগের জন্যই নয়. 
তাহাদিগের প্রেমের যে চরমোৎকর্ষের অদ্ভুত প্রভাব তাহাদিগকে স্বজ্রন-আর্য্যপথাদির দুরতিক্রমণীয় বাঁধাবিস্রকেও 
উল্লঙ্ঘখন করার সামর্থ্য দিয়াছে, সেই প্রেমোৎকর্ষই উদ্ধবাদির প্রশংসার বিষয় এবং প্রীরুষ্ণের চিরঞ্জনিত্বেরও হেতু । 
ব্রজদেবীগণের প্রেমোৎকর্ষের নিকটে শ্রীরুষণ যে কেবল প্রকট-লীলাতেই চিরঞধণী, তাহা নয ; অপ্রকটেও তিনি 
এইরূপই খণী। এই প্রেমোৎকর্ষের যে কি অদ্ভূত শক্তি, তাহা প্রমাণ করার সুযোগ অপ্রকটে ঘটে না! 

প্রকটে' পরকীয়া-ভাবের আশ্রয়ে সেই প্রেমোৎকর্ষই শ্বর্জনূ-আর্ধ্যপথাদি ত্যাগ করাইয়া একটা সুযোগ ঘটাইয়া দেয় ! 


অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ 5S 


তাই প্রকটলীলাতে শ্রীকৃষ্ণ এই ত্যাগের সাক্ষ্যকে উপলক্ষ্য করিয়া ব্রজদেবীগণের প্রেমোৎকর্ষ-খ্যাপন-পুর্বক তাহার 
নিকটে স্বীয় চির-খণিত্ব ঘোষণা করেন । 

অপ্রকটে তাহারা নিত্য মিলিত বলিয়া শ্বজন-আধ্যপথাদি ত্যাগের প্রশ্ন উঠে না) কিন্ত ইহাতেই ব্র্র- 
সন্দরীদের মহাভাবের অভাব স্থচিত হয় না। মত্ত মাতঙ্গ তাহার গতিপথের বৃক্ষাদি উৎ্পাটিত করিয়া চলিয়া যায়) 
কিন্ত যেস্বানে তাহার গতিপথে কোনও বৃক্ষ তাহার গমনের বাধা স্্ট করে না, সেস্থানে তাহাকে কোনও বৃক্ষ 
উৎপাটিত করিতে হয় না বলিয়া ইহ! প্রমাণিত হয় না যে, তাহার বৃক্ষোৎপাটনের শক্তি নাই ।. প্রবল ঝঞ্চাবাত 
উত্তাল-তরজের সৃষ্টি করিয়া মহাসমুদ্রের এক বৈচিত্র্যময় কূপ প্রকটিত করায়; কিন্তু যখন ঝঞ্ধাবাত থাকে না, তখনও 
মহাসমুদ্র মহাসমৃদ্রই থাকে, তখন তাহা স্থুত্র জলাশয়ে পরিণত হইয়! যায় না। তজ্রপ, প্রকটলীলার পরকীয়া 
ভাবরূপ প্রবল ঝঞ্াবাত ব্রজস্ুন্দরীদিগের স্বাভাবিক মহাভাবরূপ মহাসমুদ্রকে তুমূলভাবে উদ্বেলিত করিয়। 
এক অনির্বচনীয় বৈচিত্রীতে সমুজ্জল করিয়া তোলে; কিন্তু অপ্রকটে যখন এই পরকীরা-ভাবরূপ ঝঞ্জা থাকেনা, 
তখনও মহাভাব-সমুদ্র মহাভাব-সমুদ্রই থাকে । তখন তাহাতে বৈচিত্রী জন্ায়_ পরম-বৈ শিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ- 
রসের নব-নবায়মান আম্বাদন-চমৎ্কারিত্ব । 

গ্রোপালচম্পু। অীজীবগোস্বামী অপ্রকট-লীলাসন্বদ্ধে গোপালচম্পু-নামে একখানা বিরাট গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 


এই গ্রন্থ-প্রণয়নে তাঁহার কি অভিপ্রায় ছিল, তাহা নিজেই গ্রন্থস্থচনায় ব্যক্ত করিয়াছেন । “যক্সয়া কৃষ্ণসন্দতে 


সিদ্ধান্তামৃতমাচিতম্‌ । তদেব রম্ততে কাব্যক্কৃতিপ্রজ্ঞারসক্জয়া ॥ -শ্রীকৃষ্ণসন্দর্ভে আমি যে সিদ্ধান্তামৃত সংগ্রহ করিয়াছি, 
কাব্যকুতি-বুদ্ধিন্ূপা রসনাদ্বারা এই গ্রন্থে সেই অমৃতেরই আস্বাদন করা হইবে ।” এই গ্রন্থে তিনি অপ্রকটে শ্বকীয়া- 
ভাবময়ী লীলাই বর্ণন করিয়াছেন । তৎকালীন বৈষ্ণব-সমাজে এই গ্রন্থখানি যে বিশেষ সমাদর লাভ করিয়াছিল, 
কবিরাজগোস্বামীই তাহার সাক্ষ্য দিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন_শ্রীজীব “গোপালচম্পু করিল গ্রন্থ মহাশুর। 
নিত্যলীলা স্থাপন যাহে ব্রজরসপুর ॥ ২/১/৩৯॥ গোপালচস্পু নাম গ্রন্থসার কৈল। ব্রজের প্রেমরস-লীলাসার 
দেখাইল ॥ ৩৪২২১ ॥? 

বিরুদ্ধবাদ্‌। শ্রীজীব যতদিন প্রকট ছিলেন, ততদিন এবং তাহার প্রায় শতবৎসর পর পর্ধ্স্তও শ্রীজীবের 
উল্লিখিত সিদ্ধান্ত-সন্বদ্ধে যে কেহ কোনও আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন, তাহার কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। 
কিন্তু প্রায় শতবত্সর পরে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর সময়ে এবং সম্ভবতঃ তাহারও কিছু পূর্বে একট! বিরুদ্ধ মত 
জাগিয়া উঠিয়াছিল বলিয়া প্রমাণ পাওয়া যায়। চক্রবত্তিপার্দের মতে প্রকট এবং অপ্রকট _উভয়্রই পরকীয়াভাব। 
এ সম্বফ্কে পরে আলোচনা করা যাইবে । 

বিরুদ্ধবাদ ও উত্ঘলনীলমণির টীকা । উজ্জলনীলমণির শ্রীজীবকৃত লোচন-রোচনী টাকার কোনও 
কোনও আদর্শে আমাদের পুর্ববোজিখিত-_“লঘুত্বমত্র যং প্রোক্তং তত্ব, প্রাকৃত-নায়কে | ন কৃষ্ণে রসনির্ধ্যাসস্থাদার্থম- 
বতারিনি ॥৮-শ্লোকের টাকার সর্বশেষে শ্রীজীবের উক্তিক্ষপে একটী শ্লোক দেখিতে পাওয়। যায় এইরূপ :-“স্বেচ্ছয়া 
লিথিতং কিঞ্চিৎ কিঞ্চিদত্র পরেচ্ছয়া । যৎ পুর্ববীপরসন্বদ্ধং তৎপুর্ববমপরং পরম্‌ ॥এস্থলে আমি যাহা কিছু লিখিলাম, 
তাহার কিছু অমোর নিজের ইচ্ছায়, আর কিছু পরের ইচ্ছায় লিখিত হইল। যাহার সহিত পূর্বাপর সামগ্তশ্ত আছে, 
তাহা আমার নিজের ইচ্ছায্বআর যাহার সহিত পূর্বাপর সামন্তস্ত নাই, তাহা পরের ইচ্ছায়-__লিখিত বলিয়। 
জানিবে।” কোনও লকন্কপ্রতিষ্ঠ আচাধ্যস্থানীয় গ্রন্থকার নিজের লেখাসম্বদ্ধে এইরূপ একটী কথা লিখিতে পারেন 
বলিয়া বিশ্বাস কর! যায় নাঁ। বিশেষতঃ এই শ্লোকটী গ্রন্থের সকল আদর্শে নাইও। সুতরাং এই শ্লোকের গুরুত্ব 
কতটুকু, তাহা বিবেচ্য । কিন্তু চক্রবত্তিপাদকৃভ উত্জলনীলমণির আননচক্রিকানাসী টাকার ভূমিকাতেও এই ন্রোকটী 
ৃষ্ হয়ঃ সুতরাং এই শ্লোকটা প্রক্ষিপ্ত হইয়। থাকিলে চক্রবপ্তিপাদের পুব্ববর্তী কেহই প্রক্ষেপ করিয়াছেন বলিয়া 
অনুমান হয়। যাহ! হউক, উল্লিখিত উজ্জলনীলমণির শ্লোকের শ্রীজীবকৃত টাকায় কোনওযপ অসামবন্ত আছে কিন 


ডাহাই দেখ! যাউক। 


৩৯২ শ্রীপ্রীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


টাকার মর্ম্ম। টীকায় আজীব-গোস্থামী লিখিয়াছেন :_ক্চের উপপত্য নিন্দনীয় নহে; যেহেতু তিনি 
এব্সসনিরধ্যাসেতি রসনির্ধ্যাসো রসসারঃ ম্ধুররসবিশেষ ইত্যর্ঘ:__বসনির্ধযাস অর্থাৎ মধুর-রসবিশেষ আম্বাদনার্থ অবতীর্ণ 
হইয়াছেন” অধুর-রস-বিশেষ আস্বাদনের নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়া শ্রীকুষফের ওপপত্য নিন্দনীয় হইবেনা 
কেন? তদুত্তরে শ্রীজীব বলেন-_“অক্রাবতার-সময় এব উপপত্যরীতিঃ প্রত্যায়িতা * * * তদর্থমেবাবভারঃ 
» ৯.৯. অত্র ভারাবতারণং দেবাদীনা মিচ্ছয়। তদিদন্ত উুপপতান্ত তন্ত স্বেচ্ছয়েতি হি গম্যতে ।--অবতার সময়েই 
( গ্রকট,লীলা-কালেই ) শ্রীকৃষ্ণের উপপত্যরীতি প্রত্যায়িত হয় (অন্য সময়ে_অপ্রকট-লীলা-কালে নহে ); সেই 
উদ্দেশ্যেই ( উপপত্য-মূলক-লীলাবিলাসের নিমিত্তই ) তাহার অবতার। (অবস্ত জগতের ভারাবতারণ-নিমিত্ত 
দেবাদির প্রার্থনাতে তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়া কথিত আছে; তাহা সত্য ; অবতীর্ণ হইয়া তিনি ভারাবতারণ 
করিয়াছেন, তাহা ও সত্য ; এই ) ভারাবতাঁরণ দেবতাদের ইচ্ছাতেই করা হইয়াছে, কিন্ত এই ওপপত্য তাহার 
নিজের ইচ্ছায় সম্পাদিত হইয়াছে ।” শ্রীকৃষ্ণ অবতার সময়ে স্বেচ্ছায় গুপপত্য-সম্পাদন করিয়াছেন বলিয়া তাহ! 
নিন্দিত হইবে না কেন? তদুপ্তরে প্রীজীব-গোস্বামী-গ্রীমদ্ভাগবতের কয়েকটা শ্লোক এবং ব্রদ্সংহিতার মক 
সমালোচনা করিয়া লিখিয়াছেন-_“তদেবং শ্রীমদুদ্ধববাকেযে ব্রহ্ষলংহিতাবাক্যেচ তাসাং তেন নিত্যসন্বন্ধাপভেঃপরকীয়াত্বং 
ন সঙ্গচ্ছতে । তদসঙ্গতেশ্চ অবতারে তথা প্রতীতির্মায়িক্যেব ।_ শ্রীমদ্ভাগবতের উদ্ধব-বাক্য এবং ব্রহ্মমংহিতা বাক্য 
হইতে জানা যাইতেছে যে, শ্রীকুষ্ণের সহিত ব্রজঙ্ন্দবীদিগের নিত্য সম্বন্ধ বলিয়া তীহাদের পরকীয়াত্ব সঙ্গত হয় না; 
অসঙ্গত বলিয় প্রকট লীলা-কালে এ পরকীয়াত্বের প্রতীতি মায়িকী ( যোগমায়া প্রভাবে সঞ্তাত। ) মাত্র” ইহার 
পরে ললিত-মাধবের উক্তি উদ্ধত করিয়া শ্রীজীব তাহার উক্তির সমর্থন করিলেন; পরে লিখিলেন_-“তদেব 
শ্রীরুষ্ণেন তাসাং নিত্যদাম্পত্যে সতি পরকীয়াত্বে চ মায়িকে সতি নশ্তত্যেবাস্ততো মায়িকমন্ততত্বনাশেহনাদিত্বে চ সতি 
নিত্যমেব স্যাত্তদ্বপত্বে সতি পুরর্বরীত্যা রসাভাসঃ স্তাদিত্যতোহবতারসময়স্তাপরভাগে ব্যক্তীভবত্যেব দাম্পত্/মূ। স 
এব পর্ধ্যবসানসিন্ধাস্তশ্চ ললিতমাধব-প্রক্রিময়াইত্র চ নির্ববাহমিত্কতে ।_-এইরূপে শ্রীকৃষ্ণের সহিত ব্রজস্ন্দরীদিগের 
নিত্যদাম্পত্য-সন্বন্ধ বলিয়া গ্রকটলীলার শেষ সময়ে মাম্সিক-পরকীয়াত্ব অস্তহিত হয়। পরকীয়াত্ব যদি নিত্য হয়, 
তাহা হইলে পুর্ববরীতি-অন্ুসারে রসাভাস হইবে; তাই প্রকট-লীলার শেষভাগে দাম্পত্য ব্যক্তীভূত হয়। ললিত 
মাধব-ব্িত প্রক্রিয়া-অনুসারে ব্রজেও দাম্পত্যে পর্ধ্যবসান-সিদ্ধাস্ত নির্ববাহিত হইবে ( বস্তুতঃ শ্রীগোপাল-চপ্পৃতে 
প্রকট-লীলার শেষ সময়ে ব্রজনুন্দরীদিগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের বিবাহ-লীল! বর্ণনা করিয়া শ্রীজীবগোস্বামী তাহাদের 
স্বদ্ধকে দাম্পত্যে পর্যবসিত করিয়াছেন )। ইহার পরে ললিতমাধবের দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়া! শ্রীজীব দেখাইলেন যে 
শ্রীরাধাগোবিন্দের বছ-বণিত বিরহ-নিরসনের নিমিত্ত নিত্য-সংযোগময়-সিদ্ধাস্তের উল্লেখ করিয়াঁও যখন শ্রীরপগোষস্বামী 
দেখিলেন যে, ক্রমলীলারস সিদ্ধ হইতেছেনা, তখন নানাবিধ-বিরহাবসানে মিলন-জনিত সংক্ষিপ্ত, সঙ্ধীণ ও সম্পন্ন 
সম্ভোগ অপেক্ষাও সর্বতোভাবে শ্রেষ্ঠ যে সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ- যাহা ব্যতীত ক্রমলীলারস-পরিপাঁটী সিদ্ধ হইতে পারে 
না__তাহার নির্বাহার্থ তিনি বিবাহ-লীলার উদাহরণ পধ্যস্ত দিলেন। পরে শ্রীসীব বলিলেন__“তস্াদুপপতীয্মালত্বে- 
নৈবাসাবুপপতিরিত্যুপদিষ্ট:|-_প্রকট-লীলায় উপপতিরূপে প্রতীয়মান হয়েন বলিয়াই শ্রীরুষ্ণকে উপপতি বলা হয়” 
“উত্তরত্রব্যক্তে দাম্পত্যে বিপ্রলস্তাঙগস্তোৌপণত্যে ভমস্ত সমৃদ্ধিমদাধ্য-সভভোগ-রসপোষকত্বাত্ন্মিস্ত ন লঘুত্বং যুক্তং কিন্ত 
মহত্বমেবেত্যাহ ন কৃষ্ণ ইতি।--শেষকালে দাম্পত্য প্রকটিত হয় বলিয়া বিপ্রলন্তের অঙ্বস্বরূপ যে গুপপত্য, তাহাতে 
সমৃদ্ধিমান্‌ স্ভোগ-রসের পোষকতা সাধিত হওয়ায় তাদৃশ ওুপপত্যের লঘুত্ব ( জুগুপ্সিতত্ব ) সঙ্গত হয় না, বরং মহত্বই 
যুক্তিসঙ্গত; তাই মূল শ্লোকে বলা হইয়াছে ‘ন কৃষ্ণে’ ইত্যাদি।” পরে বলিলেন__*প্রাকৃত বাস্তব ওপপত্যে 
রস-পাটা সন্ভাব নাই; তাই রসশাস্ত্রে তাহা নিন্দিত; কিন্ত শ্রীকৃষ্ণের উপপত্য অবাস্তব, অথচ তাহা রস-পরিপাটার 
পোষকতা করে, তাই-_তাহা নিন্দিত নহে, যেমন পরম-লোভনীয় পথ্য যদি কুপথ্য মনে করিয়াও ভোজন করা 
যায়, তাহা হইলেও যেমন পথ্য-ভোজন করা হইয়াছেই বল! হয়, তদ্রপ।» ইহার পরে ত্রজস্থন্দরীদিগের প্রেম 
মহ্যী-আদির প্রেম অপেক্ষা যে জাতিতেই শ্রেষ্ট, উপপত্যের বারণাদি যে তাহাদের সেই প্রেমবলের-ব্যপ্তকমাত্র, পর্ন 








অপ্রকট জে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৯৩ 


উৎপাদক নহে, পাজি ঘারা তাহা প্রমাণ করিয়া গরীত্রীব পুনরায় বলিলেন--“যদ্বতারাদহাদা ন তাদ্বশতায়াঃ, স্বীকার: 
কিন্তু দাম্পত্য স্ৈবেডি গভ্যতে--প্রকট লীলা-সময্ ব্যতীত অন্ত সময়ে পরকীয়াত্ব স্বীকৃত হয় না, দাম্পতাই স্বীকৃত 
হয়” অনন্তর এই উক্তির অশুকূল প্রমাণ দেওয়ার নিমিত্ত ভরন্নংহিতা, গোৌতমীয়তত্ত, বেদান্তহুত্, গোপালতা পনী, 
উম্ভাগবত প্রভৃতি হইতে শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া খলবিশেষে কোন কোন লোকের ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং সর্বশেষে 
বলিঘ়াছেন--“তম্মাদনাদিত এব তাঁভি: সমুচিতাত্া রালাদিব্ীড়ায়! অবিচ্ছেদাৎ পরদারত্বং ন ঘটত এবেতি ভাবঃ ৷ 
হতরাং অনাদিকাল হইতেই সেই সমস্ত ত্রজন্ুন্দরীদিগের সহিত সমূচিত রাসামিক্রীড়া অবিচ্ছিন্নভাবে চলিয়া আসিতেছে 
বলিয়া পরদারত্ব ঘটিতেই পারেনা, ইহাই সারার্ণ।৮ ইছার অব্যবহিত পরেই কোন কোন গ্রস্থে “স্বেচ্ছয়া লিখিতং 
কিঞ্চিৎ” ইত্যাদি শ্লোকটা দেখিতে গাওয়া যায় 

শ্রীজীবরূত টাকাটীর সম্যক্‌ বিবরণই সংক্ষেপে উপরে প্রদত্ত হুইল । স্পষ্টই দেখ! যায়-_উহার উপক্রমে, 
উপসংহারে এবং মধ্যভাগে সর্ববত্রই--শরীলীব প্রাণ করিয়াছেন দে, শ্রীকৃষ্ণের সহিত অ্রনহ্থন্দরীদিগের শ্বপ্পতঃ 
স্বকীয়া-ভাবময় দাম্পত্য-সবদ্ধ ; রস-নির্ধ্যাস-পরিপাটার উদ্দেস্ে কেবল প্রকট-লীলাভেই এরকষ্ণ গোপীদিগের উপপতি 
বলিয়া প্রতীদ্বমান হইতেছেন। এই উপগত্য বাস্তব নহে, পরজ্ক যোগমায়া-কল্পিত। শ্রীকৃফসন্দর্তেও বিশেষ 
আলোচনাপুর্ধবক শ্রাজীব বলিয়াছেন --“প্রযত্রেনোপপাদনাজ্জারত্বক প্রাতীতিকমাত্রম্‌।-' গোপীদিগের নিত্যপতি শ্রীকৃষ্ণ 
বিশেষ চেষ্টা করিয়া (প্রয়ত্বেন--যোগমায়ার সহায়তায় ) তীহাদেষ উপপতি সাজিয়া ছিলেন। এই উপপতিত্ব 
গ্রতীতিমাত্র, বাস্তব নহে। ১৭৭ 9” 

শ্রীজীব তাহার টাকায় প্রসঙ্রক্রমে বরং ইহাই দেইযাছেন বে, ওপপত্য যদি মায়িক না হইয়া বাস্তব হইত 
এবং শেষকালে যদি দাম্পত্য প্রকটিত ন! হইত, তাহা হইলে ক্রমলীলা-রস-সিদ্ধিম্লক পরম-বৈশিষ্টময় সমৃদ্ধিমান্‌ 
সন্তোগ-রপই নিষ্পন্ন হইত না। এই-বিমযটা পুর্কেই আলোচিত হইগ্রাছে। 

টাকায় পুর্ব্ধাপর-দমপ্জত্তের অভাব নাই! টাকার সর্বত্রই এক ভাবের কথা_পরস্পর-বিরোধী ছুই 
ভাবের কথা কোথাও দৃষ্ট হয় না; হতরাৎ “কিছু নিজের ইচ্ছায়, কিছু পরের ইচ্ছায় ( স্থতরাং নিজের ইচ্ছার বিরূদ্ধে) 
নিখিত”-_-উক্ত টাকা-সম্থদ্ধে এরূপ কোনও যুক্কিই খাটিতে পারে না। শ্রীজীব যাহা লিবিয়াছেন, তাহার উপক্রমের 
সহিত উপসংহারের সামঞস্য আছে এবং সন্দর্ত, চম্পু, সঙ্ধলপক্রুম, ক্রমসন্র্ত, ব্রহ্ম-সংহিতার টীকা প্রভৃতিতে এই বিষয়ে 
গ্রীঘীব যে আলোচনা করিয়াছেন, তাহার সঙ্গেও উক্ত টাকার সম্পূর্ণ সামগ্রস্ত আছে। স্ৃতরাং উক্ত টাকার পরে 
“স্বেচ্ছা লিখিতং কিঞ্চিং” ইত্যাদি শ্লোকটী নিতাস্তই খাপছাড়া হইয়া পড়ে; ঈদৃশ কোনও শ্লোক এস্বলে লিখিবার 
কোনও হেতুও দেখা যায় না। যাহারা জীবের সিদ্ধান্তটি গ্রহণ করিতে পারেন নাই, তাহাদের কেহই পরবর্তী কালে 
উক্ত ন্লোকটী যোজন! করিয়া গিক্সাছেন বলিয়া সন্দেহ হয় | 

বিরুজ্ধবাদ ও কর্ণানন্দ | কর্ণানন্দ-নামক একখানা গ্রন্থ বহরমপুর রাধারমণ-যন্ত্র হইতে বহুবৈষ্ণবগ্রন্থের 
প্রকাশক পত্ডিতগ্রবর রাম রামায়ণ বিছ্যারত্ব কর্তৃক প্রকাশিত হইয়াছে। গ্রন্থের মধ্যে গ্স্থকারের নাম দেওয়া হইয়াছে 
অ্যছনন্দন দাস; ইনি নাকি প্রীলগ্রীনিবাস-আচাধ্যের কন্যা শ্রীমতী হেমলতা ঠাকুরাণীর শিশ্ত-_এইরূপই গ্রন্থে লিখিত 
হইয়াছে। এই গ্স্থে আবার আচার্্যপ্রতুর পুত্র, পৌত্র, দৌহিত্রাদির এবং তাহাদের শিষ্যাহ্‌-শিব্যাদিরও বিস্তৃত 
বিবরণ লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে; প্রপ্রীচেতন্তচরিতাম্বত হইতেও বহু পয়ার এই গ্রন্থে উদ্ধত হইয়াছে । অপ্রকট-ব্রজে 
পরকীয়াভাবই যে শ্রীভীবের হার্দসিদ্ধান্ত, কর্ণানন্দে তাহাই প্রমাণ করিবার চেষ্টা,হইয়াছে ৷ প্রকাশক বিদ্যারত্বমহাশয় 
বলেন__বহবৈফব-গ্স্থের অমুবাদক প্রসিদ্ধ পদকর্তা যছুনন্দনদাসই be গ্রন্থকার । ইহ! আমাদের বিশ্বাস হয় 

এই । 

< যা ২৯ ধা পুর্ণিমা তিথিতে গ্রন্থ-লিখন সমাপ্ত হইয়াছে। 
কিন্ত এই গ্রন্থে ১৫৩৭ শকে সমাপিত প্রীচৈতনচরিতা্বত হইতে বহু পয়ার উদ্ধৃত হইয়াছে দৃষ্ট হয়! 


৫০ 


৩৯৪ শরীপ্রীচৈতগ্রচরিতামূতের ভূমিকা 


(২) গ্রনিবাস-আচার্ষ। ১৫২১-২২ শকে প্রীবৃন্দাবন হইতে দেশে ফিরিয়া আসেন, তারপরে তাহার বিবাহ। 
আচ উহার দেশে ফা) আসার ছয় সাত সপে ১৬৯ সবক ৩ সত তত্ব পুত, গুল-প্ৌভ্- 
দৌহিত্রাদির এবং তাহাদের শিষ্যাহুশিষ্যাদির বিস্তৃত বিবরণ লিপিবদ্ধ দৃষ্ট হয়; তাহার কন্ঠা হেমলতাঠাকুরাণীর শিষ্যই 
নাকি কর্ণানন্দের গ্রন্থকার যছুলন্দনদাস এবং হেমলতাঠাকুরাণীর আদেশেই নাকি গ্রন্থের নাম কর্ণানন্দ রাখা হইয়াছে 
এসব কথাও কর্ণানন্দে লিখিত হুইয়াছে। 

(৩) যছুনন্দনদাসঠাকুরের স্থায় একজন লক্প্রতিট লেখকের গ্রন্থে কোনও ঘটনা সম্বন্ধে পরম্পর-_বিরুদ্ধ উক্তি 
থাকা সম্ভব নহে; কিন্তু কর্ণানন্দে তাহীও দৃষ্ট হয়। রাজা বীরহাদ্বীর কর্তৃক প্রনিবাস-আচার্য্ের সঙ্গে বৃন্দাবন হইতে 
প্রেরিত গোস্বামিগ্রস্থ চুরির স্যায় একটা সুপ্রসিদ্ধ ঘটনা সেই ছুই রকম উক্তি দৃষ্ট হয় ; চতুর্থ নির্য্যাসে লিখিত আছে 
আচার্য্যপ্রভু শ্ররৃন্দাবন হইতে গ্রন্থ লইয়া আসার সময়ে গ্রন্থ চুরি হয়; কিন্ত প্রথম নির্যাসে লেখা আছে_ 
্রবৃ্দাবন হইতে দেশে আসার পরে আচার্গ্রতু যখন গ্রন্থ লইয়া পুরুষোত্তম যাইতেছিলেন, তখন বীরহাম্বীরের 
লোক গ্রন্থ চুরি করে। 

বাহুলাভয়ে অন্যান্তহেতু এস্থলে উদ্ধৃত হইল না। যাহ! উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতেই বুঝা যাইবে, 
কর্ণানন্দ ১৫২৯ শকের অনেক পরের লেখা) ইহা যছুনসানদাসঠাকুরের লেখাও নহে । গ্রন্থখানিতে প্রাচীনত্বের ছাপ 
দেওয়ার জন্ত সমাণ্ডিকাল ১৫২৯ লেখা হইয়াছে এবং প্রামাণ্যত্বের ছাপ দেওয়ার জন্য যদুনন্দনদাসঠাকুরের নাম ব্যবস্থত 
হইয়াছে। কর্ণানন্দ-প্রকাশের উদ্দেশ্য নিম্বলিখিত আলোচনা হইতে বুঝা যাইবে । 

(8) করানন্দের চতুর্থ নির্য্যাসে লিখিত হইয়াছে__“এই সব নির্ধার করি শীল দাসগোসাঞ্ি। নিয়ম করি 
কুণ্ডতীরে বসিলা তথাই ॥ সঙ্গে কৃষ্ণদাস আর গোসাঞি লোকনাথ । দিবানিশি কৃষ্ণকথা সদা অবিরত ॥ হেনই 
সময়ে গ্রন্থ গোপাল-চম্পু নাম। সবে মেলি আস্বাদয়ে সদ! অবিরাম ॥ আস্বাদিয়া চিত্তে অতি আনন্দ উল্লাস। 
অত্যন্ত দুরূহ কিবা গ্লোকের অভিলাষ ॥ বাহার্থে বুঝায় ইহা স্বকীয়! বলিয়া। ভিতরের অর্থমাত্র কেবল পরকীয়া ॥ 
প্রীজীবের গম্ভীর হৃদয় ন! বুঝিয়া। বহির্লোক বাখানয়ে ম্বকীয়া বলিষা ॥ গ্রন্থের মর্মার্থ বুঝায় যেন পরকীয়া । 
আনন্দে নিমগ্ন সবে তাহা আম্বাদিয়া॥ * = *॥ চম্পুগ্রন্থ মর্ম জানি গোসাঞি কৃষ্ণনাস । নিত্যলীলা স্থাপন 
করিল! গ্রন্থমাঝ ॥” 

্রপ্রগোপালচস্পূতে অপ্রকট-লীলার বর্ণন-প্রসন্দে শরীজীবগোস্বামী বলিয়াছেন_-গৌকুলের একই পুরীতে 

. শ্ীরাধিকাদি প্রেয়সীবর্গের সহিত শ্রীকুষ্ণ সর্বদা বাস করেন, এবং ওশ্রনন্দ-যশোদা, শ্রীরোহিণী মাত! এবং শ্রীবলদেবা দিও 
সেই পুরীতেই বাস করেন। আবার নন্দমহারাজের রাঁজসভায় শ্িপ্ধকঠ ও ম্ধুক$ যখন শ্রীকষ্ণচরিত বর্ণন করিতেন 
তখন শ্রীরাধিকাদিকে সঙ্গে লইয়া এবং তাঁহাদের দারা পরিবেষ্টিত ও পরিসেবিত হইয়া ্রজেশ্বরী যশোদামাতাও 
রাজসভার দ্বিতল কক্ষে স্বর্ণতন্তজালের অন্তরালে অবস্থান করিয়া হ্বৎকর্ণ, রসায়ন কৃষ্ণচরিত শ্রবণ করিতেন। 
প্রীরাধিকাঁদি গোপনুন্দরীগণ যদি শ্রীকৃষ্ণের স্বপত্রী না হইয়া উপপত্ঠী হইতেন. তাহা হইলে সকলের জ্ঞাতসারে 
তাহাদিগকে লইয়া পিতা মাতার সহিত একই পুরীতে অবস্থান শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে অসম্ভব ও অস্বাভাবিক হইত। 
প্রপ্রীনন্দ যশোদ স্বীয় পুত্রের উপপত্বীদিগকে স্বীয় অস্তঃপুরমধ্যে পরম যত্বে রক্ষা! করিয়াছিলেন এবং শ্রীষশোদামাতা! 
ভাহাদিগের সঙ্গে লইয়া এবং তাহাদের ছারা পরিবেষ্টিত হইয়া রাজসভায় উপবেশন পূর্বক তাহাদের সেবা 
গ্রহণ করিয়াছিলেন-পুত্রের উপপত্তী সমূহকে তাহারা পুত্রবধূর মর্যাদা দান করিয়াছিলেন_এইকূপ মনে 
করিলে নন্দ ষশোদার নির্মল বাৎসল্য প্রেমেই ছুরপনেয় কলঙ্কের আরোপ করা হয়। উক্ত বর্ণনায় শ্রীজীব 
গোস্বামী স্পষ্টাক্ষরেই শ্রীরাধিকাদিকে যশোদা মাতার “তনয় বধু” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন :__মণিময়বরপীঠে 

যাতৃুধ্যান্তরালে নবতনয়বধুভিঃ সেবিতারাৎ প্রদেশ । স্থতমুখবিধুকাস্তিং সা গবাক্ষাৎ পিবস্তী স্থৃত স্থচরিততৃষ্ণক 

-আ্টমাতা ব্যরাজীৎ ॥ -__শ্রীগোপাচস্পু-পু ৩১৩।৮ অথচ কর্ণানন্দ বলেন-_অপ্রকট ব্রজে পরকীয়াত্ই নাকি 

চম্পুর গুঢ় অভিপ্রায় । 


না পনির জনা 
অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৯৫ 


কবিরাজ-গোস্বামীর গ্রন্থ জীঘীচৈতন্যচরিতামৃতের পরার উদ্ধৃত করিয়া আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি, 
্রকুষ্ণের লীলাপ্রকটনের হেতু বর্ণন উপলক্ষ্যে তিনি বলিয়াছেন-_অপ্রকটে স্বকীয়াভাব বলিয়া প্রকটে 
যোগমায়াঘারা ব্রজদেবীদের পরকীয়াভাব জন্মাইয়া। লীলারস আস্বাদনের জন্যই তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন। ইহা 
গোপালচম্পুর অহ্থগত সিদ্ধান্ত। অথচ কর্ণানন্দ বলেন--কবিরাজ তাহার গ্রন্থে চম্পূর গুঢ় মর্্ম অবগত হইয়া 
অপ্রকটে পরকীয়াত্বই স্থাপন করিয়াছেন। 
কর্ণানন্দ হইতে জানা যায়, চম্পূর অভিপ্রায় লইয়া! এক সময়ে বাঙ্গালীদেশে একটা তর্ক উঠিয়াছিল। কর্ণানন্দ 
বলেন, তাহার মীমাংসার জন্য বীরহাস্বীর প্রমুখ তিন ব্যক্তি বসন্তরায়ের মারফতে শরীজীবগোস্বামীর নিকটে এক পত্র 
লিখেন। পত্রের উত্তরে শ্রীজীৰ নাকি লিখিয়াছেন-_“বিশেযে উপদেশিল1 আচার্য্য মহাশষ। তীর যেই মত সেই 
মোর মত হয়॥ সাধনে যেই ভাব্য, সেই প্রাপ্তি বস্তু হয়। পত্রীতে বুঝাইল ইহ! নাহিক সংশয় ॥ পঞ্চম 
বিলাস |” এস্থলে উল্লিখিত “পত্রীটা” বীরহাহ্বী্ের নিকটে লিখিত: পত্রীটাও কণানন্দে উদ্ভূত হইয়াছে। তাহাতে 
আছে, * * অথ যম্মুহুনিত্যম্মরণ প্রক্রিয়া মুগাতে তততথা গ্রীরসামৃতসিদ্ধে ব্যক্তমেবান্তি। সেবা সাধকরূপেণেত্যা- 
দিনা। তত্র সাধকন্মপেণ বহির্দেহেন সিদ্ধরপেণ নিজেষ্টসেবাহ্ক্ষপচিন্তিতদেহেনেত্যর্ঃ। তত্রচ সিষ্বব্ূপেণ রাগামুগ! 
স্থসারেণৈবেতি কালদেশলীলাভেদ ব্হধেতি কীয়তি লেখ্যা। সাধকব্রপেণ সেবা তু বৈধপ্রক্রিয়য়া আগমাগ্মন্থসারেণা 
জেয়া। গ্রীমদাচাধ্যমহাশয়ান্তত্র বিশেষং উপদেক্ষ্যপ্তি। এতেহ্ম্মাকং সর্বমেবেতি কিমধিকেন। ( তারকা-চিহ্নিত 
স্থানে কুশলাদি লিখিত হইয়াছে )। -_নিত্য-স্মরণ-প্রক্রিয়া সম্বন্ধে যাহা অনুসন্ধান কর! হইয়াছে, সেবা সাধকবূপেণ 
ইত্যাদি শ্লোকে ভক্কিরসামৃতসিদ্ধৃতেই তাহা ব্যক্ত হইয়াছে । এস্থলে সাধকরূপে অর্থ বাহৃদেহে, সিদ্বর্ূপে অর্থ স্বীয় 
অভীষ্ট সেবার অনুরূপ অন্তশ্চিস্তিতদেহে ৷ নিদ্ধদেহও রাগানুগাহুসারেই নির্গত হয়। সাধকদেহের সেবা আগমাদি- 
অস্সারে বৈধপ্রক্রিমায় নির্ব্ধাহিত হয়_জানিবে। সেস্থানে জরীল-আচার্য্য-মহাশয়গণ আছেন, তাহারাই বিশেষ 
উপদেশ দ্রিবেন। তীহারাই আমাদের সর্বস্ব ।» 
গোপাল-চস্পুর ম্বকীয়া-পরকীয়া-বিষদ্বক তর্কসদব্ধীয় পত্রের উত্তরেই নাকি উক্ত পত্র শ্রীজীব কর্তৃক লিখিত 
হইয়াছে বলিয়া কর্ণানন্দ বলেন। কিন্তু উক্ত পত্রে চম্পূ-স্বন্ধীয্ব কোনও কথাই নাই। পত্র পড়িলে মনে হয়, রাজ! 
বীরহাীর রাগাহ্থগামার্গের ভজন সম্বন্ধেই কোনও প্রশ্ন করিয়াছিলেন এবং শ্রীজীবও তৎসদ্বন্ধেই সংক্ষেপে উত্তর 
দিয়াছেন ; বিশেষ বিবরণ শ্রীল-আচার্য্য প্রভুর নিকটে জানিবার নিমিত্ত আদেশ করিয়াছেন। অথচ এই পত্রখানিকে 
উপলক্ষ্য করিয়াই কর্ণানন্দকার বলিতেছেন, পত্রে নাকি শ্রীজীব বলিয়াছেন__“চম্প্র অভিপ্রায় সম্বন্ধে আচার্য্য-ঠাকুরের 
যেই মত, আমারও সেই মত।” ( অবস্ত কর্ণানন্দ বলেন-_অপ্রকটে পরকীয়া-ভাবই বর্তমান, ইহাই আচার্ধ্যের 
অভিমত। কিন্ত তাহার কোনও প্রমাণ নাই )। 
উল্লিৰিত পত্রধানি ভক্তিরত্রাকরেও উদ্ধৃত হইয়াছে ( ভক্তিরদ্বাকরে, বৈধপপ্রক্র়া স্থলে ত্রিবিধ-প্রক্রিয়য়া পাঠ 
দৃষ্ট হয়)। কিন্তু চম্পৃবিষয়ক কোনও তৰ্ক-সঘন্ধীয় প্রশ্নের উত্তরে যে এই পত্র লিখিত হইয়াছে, তাহা ভক্তিরত্বাকর 
বলেন না। 
শ্রীজীবগোস্বামী আচার্য্য প্রভুর নিকটেও পত্জাঘি লিখিতেন। কর্ণানন্দে এরূপ একখান! এবং ভক্তিরত্বাকরে 
দুইখান! পত্র উদ্ধত হইয়াছে। কোনও পত্রেই চম্পুর সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে কোনও তর্কের উল্লেখ নাই। প্রথম পত্রে লিখিত 
হইয়াছে_-উত্তর-চম্পূর সংশোধন কিছু বাকী আছে। দ্বিতীয় পত্রে লিখিত হইয়াছে_উত্তর-চম্প লিখিত হইয়াছে, 
কিন্ত এখনও আরও বিচার করিতে হইবে। ইহাতে বুঝা যায়, কোনওরূপ সিদ্ধান্ত-বিরোধাদি ন! থাকে, তদুদ্দেতে 
শ্রীজীৰ নিজেই বিশেষ বিচারপূর্ক'ক সংশোধিত করিয়া তাহার পরেই চম্পুগরন্থ সাধারণ্যে প্রচার করিয়াছেন। 
কর্ণামবৃতে আরও লিখিত হইয়াছে আচার্য্য প্রভু নাকি তাহার অহগত লোকদিগকে চনু পড়িতে নিষেধ 
করিয়া দিয়াছিলেন। কিন্তু এরূপ উক্তির অনুকুল কোনও প্রমাণ 
করিয়াছিলেন এবং তিনি নিজেও চম্পূর প্রচার বন্ধ চব কীয়াভাবাজিৰা 
কর্ণামৃতেও পাওয়া যায় না, অন্ত কোনও গ্রন্থেও দৃষ্ট হয় না। ইহা বিশ্বাসযোগ্যও নহে। সরকতর 





৩৯৬ গ্রীঞ্ীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


লীলা বর্ণিত হইয়ীছ বলিয়াই যদি চম্পূর অধ্যয়ন ও প্রচার বদ্ধ করার প্রয়োজন হইত, তাহা! হইলে সঙ্গে সঙ্গে 
শ্রীকুষ্ণ সন্দর্ভ, শ্রী তি-সন্দর্ত, শীমদ্ভাগবতের শ্রীজীবরৃত টীকা, ব্রদ্ষংহিতা, ্রক্মমংছিতার শ্রীজীবকৃত টাকা, গোপাল- 
তাপনী শ্রুতি, লোচনরোচনী টাকা, গৌতমীয়-তন্ত্রাদি সমস্ত গ্রন্থেরই অধ্যয়ন ও প্রচার বন্ধ করিতে হইত; কারণ, 
এই সমস্ত গ্রশ্থেই অগ্রকটে শ্ববীয়াত্ব-প্রতিপাদক-বিচার-মুলক সিদ্ধান্ত বহুস্থলে দৃষ্ট হয়। 
কর্ণামুতের নানাস্থানেই অপ্রাসঙ্গিক ভাবেও পরকীয়া-বাদের কথা বহু বার বলা হইয়াছে । ইহাতে মনে হয়, 
অগ্রকটে শ্বকীয়াত্ব-প্রতিপাদক যে সিদ্ধান্ত শ্রীতীব স্থাপন করিয়াছেন, সেই সিদ্ধান্তটীকে উড়াইয়া দিবার উদ্দেশ্যেই বহু 
পরবর্তী কালে কোনও লোক ফর্ণামৃত রচনা করিয়াছেন। 
আধুনিক বিরুদ্ধবাদ। জনৈক আধুনিক বৈষ্ণব বলিয়্াছেন-__“পরকীয়া-ভাবের উপাসনামূলক ভক্তিরসাম্বত- 
সিন্ধু ও উজ্জলনীলমণি গস প্রচারিত হওয়ায়, তৎকালীন অন্তান্ বৈষ্ণব-সংপ্রদায় উত্তেজিত হইয়া পরকীয়া-বাদের 
বিরুদ্ধাচারণ করেন এবং গোঁড়ীয়-সম্প্রদায়কে অসম্প্রদামী বলিয়া! বৰ্জ্জন করিতে চেষ্টা করেন। তখন মধাস্থের অভাবে 
কোনও বিচার-সভা। আহত হইতে না পারায় বিরুদ্ধবাদীদের উত্তেজনা ও বিরুদ্ধাচরণকে প্রশমিত করার উদ্দেশ্যে 
শ্রীজীব-গোস্বামী সন্দর্ভে স্বকীয়াবাদ স্থাপন করেন এবং তদহুরূপ লীলা! বর্ণন করিয়া গোপালচম্প্‌ গ্রন্থ প্রণয়ন করেন।” 
এই জাতীয় অভিযোগের কথ! উক্ত বৈষ্ণব-মহাশয়ই বোধ হয় সর্বপ্রথম প্রকাশ করিলেন। শ্রবুন্দাবনবাসী 
গোত্বামীদের গ্রকটকীলেই যে কেহ তাহাদের বিরুদ্ধাচরণ করিয়াছিল, এরূপ কথ পুর্বে শুনা যায় নাই। তৎকালে 
“অন্যান্য বৈষ্ণব-সম্প্রদীয়ের” মধ্যে ্রসম্প্রদায়ব্যতীত অনা কোনও সম্প্রদায়ের খুব বেশী প্রতিপত্তি ছিল বলিয়াও 
মনে হয় না। কিন্তু প্রীসশ্রদীয় ত্রজভাবের উপাসক নহেন) স্থতরাং ব্রজের কাস্তাভাবের স্বরূপ-সম্বদ্ধে তাহাদের 
বাদামুবাদ করা সম্ভবপক্ষখন্য়। নিষ্বার্ক-সমপ্রদায়ও তখন বিশেষ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয় 'না। 
শ্রশ্নচৈতনাচরিতাম্বতে এই "ফ্শ্রদায়ের কোনও উল্লেখ নাই; শ্রীজীবগোম্বামীর সর্বসন্থাদিনীতে গৌতম, কণার, 
জৈমিনী, কপিল, পতঞ্চলি, পৌঞ্ণিক, শৈব, শঙ্কর, রামাহজ, মধ্ব, ভাস্কর প্রভৃতি বহু প্রাচীন এবং পরবর্তী 
আচার্ধ্যের উল্লেখ আছে, কিন্তু নিশ্বাকণাটার্য্যের উল্লেখ দৃষ্ট'হয় না। শ্রীক্ূপগোস্বামীর ভক্তিরসামৃতসিন্ধু এবং উজ্জ্বল- 
নীলমণি লিখিত হওয়ার বহু পূর্বা হইতেই পরকীয়াভাবাত্মিকা লীলার কথা শ্রীমদ্ভাগবত এবং অন্যান্য পুরাণ প্রচার 
করিয়া গিয়াছেন: শ্রীমদ্ভাগবতাদির বিরুদ্ধে যে কোনও বৈষ্ণবসপ্রদায় যুদ্ধ ঘোষণা করিয়াছিলেন, তাহাও 
জানা যায় না। 
কাশীর গবণ'মেণ্ট-সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ মহামহোপাধ্যায় পশ্ডিত শ্রীলগোপীনাথ কবিরাজ এম, এ, 
মহোদয়-সম্পাদিত শ্রীপাদ-বলদেব-বিষ্ঠাভ্ষণ-প্রণীত সিদ্ধাস্তরত্বের ভূমিকা হইতে জানা যায় - (গ্রীজীবাদির প্রায় 
এক শত বংসর পরে ) ১৬৪* শকাবে অন্বরাধিপতি দ্বিতীয় জয়সিংহের সময়ে এক সভায় গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের সঙ্গে 
অন্য-সম্প্দায়ী বৈষ্ণবদের একটা! বিচার হয়। শ্রীপাদ-বলদেব-বিদ্যাভূষ গোঁড়ীয়-সম্প্রদায়ের পক্ষ হইতে সেই 
বিচার-মভায় যোগদান করিয়া এই সম্প্রদায়ের মর্ধযাদা রক্ষা করেন। সেই সময়েই তিনি বেদাস্তের গোবিন্দ- 
ভাষ্য, লিখিয়াছিলেন। সেই সভাতে সম্প্রদায়ের বৈদাস্ভিক-ভিত্তিসবদ্ধেই বিচার হইয়াছিল; বিদ্যাভূযণের গোবিন্দ- 
ভাষ্য সকল সম্রদায়কর্তৃক স্বীকৃত হইয়াছিল | কিন্তু সেখানে ব্রজের গোপীভাব সম্বন্ধে কোনও বিচার হইয়াছিল 
বলিয়া জানা যায় না। শ্রীরূপের গ্রন্থ যদি অন্য সম্প্রদায়ের মধ্যে উত্তেজনার সৃষ্ট ই করিয়া থাকিবে এবং সেই গ্রন্থ 
যখন উক্ত বিচার, সভার সময়েই ভারতের সর্বত্র প্রচলিত ছিল, তখন উক্ত সভায় ষে এবিষষে কোনও আলোচনা 
হইত, তাহ। স্বাভাবিক ভাবেই মনে করা যায়। 
একখানা আধুনিক গ্রন্থ (মুশিদাবাদ-কাহিনী ) হইতে জানা যায়, উল্লিখিত সভার ছুই তিন বৎসর পরে 
(১১২২৮ সনে :১৬৪২৷৪৩ শকে ) বাংলাদেশে মুর্শিদাবাদের তৎকালীন নবাব-সাহেবের দরবারে এক সভায় 
জয়নগর হইতে আগত জনৈক দ্বকীয়াবাধী দিগ্বিজয়ী পণ্ডিত গৌড়দেশবাসী কতিপয় পণ্ডিতের সঙ্গে বিচারে 
পরাজিত হইয়া পরকীয়াবাদ শ্বীকার করিয়া যান তৎপুর্ব্বে তিনিই একবার গোৌঁড়দেশবাসীদিগকে পরাজিত 


অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ ৩৯৭ 


বন নবাব-দরবারে স্বকীয়াবাদ স্থাপন করিয়া গিয়াছিলেন। উক্ত গ্রন্থে এ-বিবয়ে ছুই খানি পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে। 
প্রকট কি অপ্রকট লীলাস্বদ্েই এই বিচার, প্রথম হইতে তাহা জানা যায় না। তরবদ্ারা যেকোনও নিভ'রযোগা 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না, উল্লিখিত" ছুই সভায় পরস্পর-বিরোধী দুইটা সিদ্ধান্তই তাহার প্রমাণ । 


রাড বলেন--তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ। যাহা হউক, নবাব-দরধারের সিদ্ধাস্ত_-বাদী-প্রতিবাদীর যুক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত মধ্যস্থ পত্ডিতদেরই সিদ্ধান্ত, গ্রীসীবের সিদ্ধান্ত নহে। শ্রীজীবের সিদ্ধাস্তই আমাদের অনুসন্ধেশ়। তবে 


উক্ত গ্রন্থ হইতে ইহা জানা যায় যে, সেই সময়ে স্বকীয়া-পরকীয়| লইয়া একটা আন্দোলন চলিতেছিল। 
যাহা হউক, উক্ত বৈষ্ণব-মহাশয়ের উক্তির যে কোনও মূল্য নাই, অন্রূপেও তাহা দেখ! যায়। তাহাই 
দেখান হইতেছে। 
প্রথমত:__ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে এবং উত্জলনীলমণিতে যে পরকীয়ার কথা শরীক বলিয়াছেন, তাহ! হইতেছে 
গ্রকট-লীলার পরকীয়াভাব। শ্রীজীবের সনর্ভাদিতেও প্রকটলীলায় পরকীয়া-ভাবের কথাই আছে; প্রকটে স্বকীয়- 
ভাবের কথা নাই। সুতরাং তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, কোনও কোনও সম্প্রদায়ের মধ্যে গরীরপের 
গ্রন্থ উত্তেজনার স্ুষ্টি করিয়াছিল, শ্রীজীবের সন্র্ভঘার। সেই উত্তেজনা প্রশমিত না হইয়া বরং আরও 
বদ্ধিত হওয়ারই কথা। 
দ্বিতীয়তঃ-_অপ্রকট-লীলাম্গ যে পরকীয়া-ভাব, ভক্তিরসাম্ৃতনিন্ধুতে কি উজ্জলনীলমণিতে কোথাও এমন 
কথা৷ নাই ; সৃতরাং তথাকথিত বিরুদ্ধবাদীদের উত্তেজনার উদ্রেকের প্রশ্নও উঠে না এবং সেই তথাকধিত উত্তেজনা. 
গ্রশমনের জন্তই শ্রীজীবের পক্ষে নিজের অনিচ্ছাসত্বেও শ্বকীয়াবাদ স্থাপনের প্রয়াসের প্রশ্নও উঠিতে পারে না। 
শ্রীজীব হইলেন গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের দার্শনিক-ভিত্বি-প্রতিষ্ঠাতা প্রধান আচার্য্য । সন্দর্ড হইল তাহার দার্শনিক 
গ্রন্থঃ তাহার সন্দর্ভে তিনি শ্ব-সম্প্রদীয়ের সিদ্ধান্ত প্রচার না করিয়া যদি কেবল অন্য সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্তই প্রচার 
করিয়া! থাকিবেন, তাহা হইলে তিনি গোঁড়ীয়-সপ্প্রদায়ের সর্বজন-মান্ত আচাধ্যরূপে কিরূপে পরিগণিত হইলেন? 
যাহা হউক, উল্লিখিত আধুনিক বৈষ্ণব-মহাশয়ের এরূপ আরও কয়েকটা অদ্ভূত কথা আছে। তৎসমস্তের 
আলোচনা অনাবশ্যক ৷ 
গ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবন্তীর সিদ্ধান্ত । অপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী বলেন, প্রকট এবং অপ্রকট_এই 
উভয়লীলাতেই ব্রজদেবীদিগের পরকীয়াভাব এবং তাহাদের পরকীয়! বাস্তব । 
পরকীয়ার বাস্তবত্বের দুইটা দিক্‌ আছে-_পরকীয়াত্বের বাস্তবত্ব এবং পরকীয়াভাবের বাস্তবত্ব। গোপস্থন্দরীগণ 
যদি বাস্তবিকই শ্রীরুষ্ব্যতীত অন্ত-গোপদিগের পত়্ী হন, তাহা হইলেই শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলনে তাহাদের 
পরকীয়াত্ব বাস্তব হইতে পারে । কিন্ত এই জাতীয় পরকীয়া-বাস্তবত্ব চক্রবপ্তিপাদের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না; 
যেহেতু, ব্রজগোপীগণ যে স্বরূপতঃ প্রীকফেরই হলাদিনী-শক্তি, তিনি তাহা স্বীকার করেন। তাহাদের কৃষ-শক্তিতব স্বীকৃত 
হইলে অন্ত গোপের সহিত তাহাদের সম্বধ শ্বীকৃত হইতে পারে না। উভয়ন্ূপ স্বরুতি হইবে পরম্পর-বিরোধী। 
তাই মনে হয়, পরকীয়ার বাস্তবত্ব বলিতে তিনি যেন পরকীয়া-ভাবের বা পরকীয়া-অভিমানের বাস্তবত্বের কথাই 
বলিতে ইচ্ছা করেন। তাহাই ষদ্ি হয়, তাহা হইলে, পরকীয়া-অভিমান-সম্বদ্ধে ইতংপূর্বে যাহ! বলা হইয়াছে, 
তাহাতে মনে হয়, এ বিষয়ে শ্রীজীবের সঙ্গে চক্রবপ্িপাদের মতের বিশেষ অসঙ্গতি নাই। - 
আর, অপ্রকট-লীলায় পরকীয়া ভাবের সমর্থনে চক্রবর্ঠিপাদ যে সকল যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন, তাহাদের 
মধ্যে ছুইটাই প্রধান বলিয়া মনে হয়; অন্ত যুক্তি এবং ততকৃত ধষিবাক্যাদির ব্যাখ্যা এই দুইটা যুক্তিরই অহগত। 


আমাদের তাহার যুক্তি দুইটী এস্থলে উল্লিখিত হইতেছে । 
৬ লীলাই নিত্য, হুতরাং প্রকটলীলাও নিত্য; প্রকটলীলা নিত্য হইলে প্রকটের 


পরকীয়া-ভাবও নিত্য এবং বাস্তবই হইবে। 





৩৯৮ শ্রীশ্রীচৈতগ্কচরিভামৃতের ভূমিকা! 


মন্তব্য । এ সন্ধে পুর্বে যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতেই বুঝা যাইবে, এ বিষয়ে শ্রীজীবের সঙ্গে চক্রবপ্তিপাদের 
বাস্তবিক কোনও বিরোধ নাই। 
ছবিতীয়তঃ। গ্রকটলীলায় এবং অগ্রকট-লীলায় কোনওরূপ বৈলক্ষণ্য নাই। “ন তু গ্রকটাপ্রকটলীলয়োঃ 
শ্ব্নপতঃ কিঞ্চন বৈলক্ষণ্যমস্তীতি। উ, নী ম, নীয়কভেদ ১৬ টীক11” স্থতরাং প্রকটলীলার ন্যায় অগ্রকটেও 
পরকীয়া ভাবই বিদ্যমান । 
মন্তব্য । চক্রবপ্তিপাদ এস্থলে বলিলেন, প্রকট এবং অপ্রকট লীলায় কোনওরূপ বৈলক্ষণ নাই; অশ্যত্র তিনিই 
আবার বৈলক্ষণ্যের কথাও বলিয়াছেন। উজ্জলনীলমণির সংযোগ বিয়োগ স্থিতি প্রকরণের প্রথম লোকের টাকায় 
তিনি লিখিয়াছেন _অপ্রকটে “মথ্রাপ্রস্থানলীলা নাস্তি, মথুরায়া অপ্রকট প্রকাশেষু সপরিকরস্ত শ্রীরুষ্ণস্ত তহুচিত 
লীলাবিশিষটশ্ত সদৈব বিদ্যমানত্বাৎ। যছৃক্তং তত্ৰ প্রকটলীলায়ামেব স্তাতাং গমাগমাবিতি গমো ব্রজভূমেঃ প্রকাশা 
্ুরাপুরীং প্রতি গমনং আগমো দ্বারকাতঃ দস্তবক্রবধীনস্তরমাগমনং প্রকটলীলায়ামেব স্তাভাং ন তু অপ্রকটলীলায়াম্‌। 
_ত্রজ হইতে শ্রীকৃষ্ণের মধুরায় গমন এবং দস্তবক্রবধের পরে মথুরা হইতে ব্রজে আগমন কেবল প্রকট লীলাতেই 
আছে, অপ্রকট লীসায় ব্রজ হইতে মথুরায় গমন এবং মথুরা হইতে ব্রজে আগমন লীলা নাই। অপ্রকটে তদুচিত 
লীলা বিলাসী শরীক ্বীয় পরিকরগণের সহিত নিত্যই মুয়ায় বিদ্যমান আছেন।” এইরূপ পরস্পর বিরোধী বাক্যের 
সমাধান আছে, তাই এই । অপ্রকটে শ্রীকুফলীলার যে অনন্ত প্রকাশ নিত্য বিদ্যমান, তাহা সর্ধসম্মত। এই অনন্ত 
প্রকাশের মধ্যে এমন একটি প্রকাশও আছে, যাহার সঙ্গে প্রকট প্রকাশের কোনও অংশেই বৈলক্ষণ্য নাই। এইরূপ 
অপ্রকট প্রকাশের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই চক্রবর্ধিপাঁদ বলিয়াছেন_ প্রকটে এবং অপ্রকটে কোনও রূপ বৈলক্ষপ্য 
নাই। আবার অপ্রকটে এমন প্রকাশও আছে, যাহার সঙ্গে গ্রকটের বৈলক্ষণ্য আছে, এইরূপ প্রকাশের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই তিনি আবার বলিয়াছেন_ প্রকটে ও অপ্রকটে বৈলক্ষণ্য আছে। ইহাই পরস্পর বিরুদ্ধ 
বাক্যের সমাধান । 
অপ্রকট লীলায় কাস্তাভাবের স্বরূপ সম্বন্ধে আপাতদৃষ্টিতে শ্রীজীব এবং চক্রবর্তীর মধ্যে যে মতভেদ অ'ছে 
বলিয়! মনে হয়, সেই মতভেদের সমাধানও উল্লিখিত রূপেই করা যায়। 
অপ্রকট লীলার যে প্রকাশের সঙ্গে প্রকট প্রকাশের কোনও বৈলক্ষণ্যই নাই, সেই প্রকাশের প্রতি চিত্তের 
আবেশবশত:ই চক্রবপ্তিপাঁদ বলিয়াছেন__প্রকটের ন্যায় অপ্রকটেও পরকীয়া ভাব। আর শ্রীজীব বলিয়াছেন 
অপ্রকট গোলোকের কথা-_প্রকটলীলার অপ্রকটলীলামুগত মুখ্যপ্রকাশের কথা। অপ্রকট গোলোকের সঙ্গে 
প্রকট বৃন্দাবন লীলার কোনও কোনও অংশে বৈলক্ষপ্য আছে 1 শ্রীজীব বলেন--এই অপ্রকট গোঁলোকেই শ্রীকৃষ্ণের 
প্রতি ব্রজনুন্দরীদিগের পরম স্বকীয়! ভাব। 
ছুই জনের আবেশ দুই প্রকাশের লীলায়, তাই আপাতদৃষ্টিতে ভীহাঘের মধ্যে অসঙ্গতি দৃষ্ট হয়। উভয় 
কথাই সত্য। যাহ| হউক, প্রকটলীলা অবলদ্বনেই যখন ভজন এবং সাধনের পুর্ণতায় প্রাপ্ধিও খন প্রকটলীলার 
যোগেই, তখন অপ্রকটে কাস্তাভাবের স্বরূপ সম্বন্ধে সাধকের বিশেষ অহুসন্ধিৎহ্থ হওয়ারও প্রয়োজন দেখা যায় না। 
শ্রীপাদ চক্রবর্তীর সিদ্ধান্তানুসারে প্রকট ও অপ্রকট_উভয়ত্রই সাধনসিদ্ধ জীব পরকীয়া লীলার সেবা পাইবেন। 
আর, শ্রীজীবের সিদ্ধান্তাহ্সারে প্রকটে পরকীয়! লীলার এবং অপ্রকটে শ্বকীয়| লীলার__অধিকস্ত প্রকাশাস্তরে 
EE পাইয়া সাধনসিদ্ধ জীব কৃতাৰ্থ হইতে পারেন; স্থতরাং সাধকের চিন্তার কোনও 
হেতুই নাই । ৃ 


শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর ষড় ভুজ রূপ 


শ্রচৈতন্তভাগবত বলেন, ্রীমন্‌ মহাপ্ৰতু সাৰ্কভৌম-ভট্াচার্যাকে বড় ভুজ-মৃ্তি দেণাইয়াছিলেন। “শ্নোকব্যাধ্যা! 
করে প্রভু করিয়া হুঙ্কার । আত্মভাবে হইল! ষড় ভুজ অবতার ॥ --জীচৈঃ ভাঃ অস্তা-৬য় অঃ ৷?” কিন্তু এই যড় ভুজ-মৃ্্ির 
কোনও বর্ণনা শীচৈতন্ত-ভাগবতে দেখিতে পাওয়া যায় না। আচৈতন্তচরিতামৃত বলেন, শ্রীমন্মহা প্রভু সার্বভৌমকে 
প্রথমে চতুত্্জি-মৃত্তি দেখাইলেন, তারপরে স্বকীয় বংশীমুখ শ্তামরূপ দেখাইলেন। “কৃপা করিবারে তবে প্রভুর হৈল 
মন॥ দেখাইল আগে ভারে চতুভূর্জ রূপ। পাছে শ্যাম বংশীম্খ_ স্বকীয় স্বরূপ ॥ দেখি সার্বভৌম পড়ে দণ্ডবৎ 
করি। ২1৬১২-৮৪|% শ্রীচৈতপ্যচরিতামৃতে প্রথমে প্রদর্শিত চতুভূর্জ-রূপের কোনও বণনা নাই; কিন্ত “বংশীমুখ 
খ্যামরূপ” শবসমূহে পরবর্তাঁ রূপের কিঞ্চিৎ বর্ণনা আছে। 
শ্রীল মুরারিগুপ্যের কড়চায় সার্ধ্ভৌমের সাক্ষাতে ষড় ভুজ্জরপাবির্ভাবের কোনও উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় 
না। শ্রীল কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্তচরিভামৃত-মহাঁকাব্যে, শ্রীমন্মহা প্রভূ সার্কভৌমকে শতকোটি-দিবাকরের শ্যায় 
দীপ্তিশালী চতুভূজিরূপ দেখাইয়াছিলেন বলিয়া উল্লেখ আছে :_-“প্রদর্শযামাস চতুভূজিতবং দিবাকরাণাং শতকোটিভাস্বৎ। 
ততোইধিকং সোহপি ননন্দ বিপ্রস্ততোধিকঞ্চ শ্ুবমপ্যকার্যাৎ। ১২৩৩” চতুভূ্জি-ূপ বলিতে রূটিবৃত্তিতে শঙ্খ-চক্র 
গদা-পদ্ম-ধারী রূপকেই সাধারণতঃ বুঝায় । সার্ববভৌম্‌কেও প্রভু এই রূপই দেখাইয়াছিলেন কিনা, তাহাই বিবেচ্য । 
শ্রীল মুরারিগুপ্ডের কড়চায় দেখিতে পাওয়া যায়, শ্রীমন্মহাপ্রভূর অসায়ান্য রূপ দেখিয়া সার্বভৌম বিস্মিত 
হইয়াছিলেন ; বিশ্বয়াবিষ্ট ভাবে তিনি মনে মনে এইরূপ বিতর্ক করিয়াছিলেন যে-_“এই যে অপুর্ব্ব বস্তুটি দেখিতেছি, 
ইনি কি বৈকু$ হইতেই অবতীর্ণ হইলেন? ন! কি ইনি সচ্চিদানন্দ-রসবিগ্রহ ? অথবা! সর্বজীব-হিতকারী শ্বয়ং ঈশ্বরই 
ইনি?” “কিমসৌ পুরুষব্যাপ্রো মহাপুরুষলক্ষণ: | অবতীর্ণ ইবাভাতি বৈকুঠাদ্দেবরপর্ধক্‌॥ কিংবাসৌ সচ্চিদ্বানন্দ- 
রূপবান্‌ রসমূর্তিষান্‌। কিংবাসৌ সর্কজীবানাং হিতকদীশবরঃ স্বয়ম্‌ ॥ ৩/১১/১২-১২ 1” ইহাতে বুঝা যায়, সার্কভৌমের 
চিত্তে এইরূপ একটী সন্দেহ জন্মিয়াছিল যে, “এই যে হেম-গৌরকাস্তি সন্্যাসীটা দেখিতেছি, ইনি তে! নিশ্চয়ই কোনও 
ভগবৎম্বর্ূপ। ইনি কি বৈকুঠাধিপতি নারায়ণ? নাকি রসময়-বিগ্রহ স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ?” সর্ববভৃতান্তর্ধ্যামী স্বয়ং 
ভগবান্‌ শ্ৰীমন্মহাপ্রভু নিশ্চয়ই সার্ক্ভৌমের অন্তর জানিতে পারিয়াছিলেন, তাহার সন্দেহের কথাও জানিতে 
পারিয়াছিলেন। ভক্তবাহ্থাকল্পতরু শ্ীমন্মহাপ্রভূ তাহার অস্তর্র-ভক্ত সার্বভৌমের এই সন্দেহ-নিরসনের নিমিত্ত 
যে কিছু করিয়াছিলেন, ইহা অন্ভুমান করাও বোধ হয় অসঙ্গত হইবে না। সম্ভবতঃ এই ন্দেহ-নিরসনের উদ্দেশ্যেই 
প্রভু সার্ববভৌমকে যড় ভুজ বা চতুতুর্জ-রূপাদি দেখাইয়াছিলেন; এবং যদি এই অস্থমানই সঙ্গত হয়, তাহা হইলে এ 
যড় ভুজ বা চতুভূজাদি রূপে যে প্রতু নিজ শ্বরূপেরই পরিচয় দিয়াছিলেন, তাহা অনায়াসেই অঙহুমিত হইতে পারে। 
কারণ, স্বরূপ না জানাইলে সার্কভৌমের সন্দেহ দূর হইবে কেন? 
কিন্তু সার্কাভৌমকে প্রতু কি দেখাইলেন? এবং সার্কভৌমই বা কি দেখিলেন? 
সার্কভৌম কি দেখিলেন, সার্কভৌমের মুখেই বোধ হয় তাহার কিঞ্চিৎ পরিচয় পাওয়া যায়। শ্রীশ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত বলেন, চতুর্ভূজাদিরূপ_“দেখি সার্বভৌম পড়ে দণ্ডবৎ করি। পুন উঠি স্তুতি করে ছুই কর যুড়ি॥ শত- 
শ্লোক কৈল এক দণ্ড না যাইতে। বৃহস্পতি তৈছে শ্লৌক না পারে বণিতে ॥ ২22 j 
চতুতুর্জাদি রূপ দেখিয়া সার্বভৌম মহাপ্রতুর স্তব করিতে লাগিলেন। কবিক্ণপুর্ও একথা বলেন) বাব 
: + | তত্তন্প বাচস্পতিরপ্যভীস্মং প্রয়াসতোহপি প্রভবেদ্ভবিষ্ণুঃ ॥-_শ্রীচৈতন্ত- 
স ভূমিস্থরসত্ঘমুধ্যস্তষ্টাব তুষ্ট: স্থমহাপ্রগল্জঃ | নকশি 
চকিতামৃত-মহাকাব্যম্‌_১২৷৩৪ ৮” শবে সা্কাতৌম কি কথ বলিলেন, তাহা ক 
শীচৈতন্তচরিতাসৃতকার কৰিরাজ-গোস্বামীও প্রকাশ করেন নাই। কিন্ত জল মারি তাহার কড়চায় কিছু প্রকাশ 





৪০০ প্রীত্ীচৈতম্থচরিতামুতের ভূমিকা 


করিয়াছেন। শ্রীচৈতন্তভাগবতেও শতপ্রোকে স্তবের কথা উল্লিখিত আছে এবং এই শত শ্লোকের দু একটী শ্লোক 
মাত্র উল্লিখিত হইয়াছে । কবিরাজ-গোস্বামীও বলেন, এক ঘণ্টার মধ্যেই সার্বভৌম একশত স্তব-শ্লোক উচ্চারণ 
করিয়াছিলেন। মুরারিগুধ একশত শোকের মধ্যে অল্প কয়েকটার উল্লেখ করিয়াছেন। মহাপ্রভুর স্বরূপ-সন্বত্বে 
সার্বভৌমের যে সন্দেহের কথা আমরা ইতঃপুর্কে উল্লেখ করিয়াছি, মুরারিগুপ্তের উল্লিখিত গ্রোকে সেই সন্দেহ 
নিরসনের ইঙ্গিত পাওয়া যায়, প্রভুর ঘবরূপের উল্লেখও দেখিতে পাওয়া যায়। স্তবে সার্বভৌম বলিয়াছেন ১ 
“পুর পৃথিব্যাং বসুদেবগৃহেংবতীর্ঘ্য কংসাদি-মহান্থরাণাম্‌। কৃত্বা বধং সত্বং প্রতিপান্ত ধামং ভূদেবগেহে পুনরাবিরাসীং ॥ 
হবকীয় মাধুর্যযবিলাসবৈভবমাস্বাদয়ংস্তং স্বজনং স্থখায় চ। ক্কৃতাবতারো জগতঃ শিবায় মাং পাহি দীনং করুণামৃতান্দে॥ 
_শ্রীশ্রীক্ব্ণচৈতন্য-চরিতামৃতম্‌ ৩৷১২৷১৫--১৬ ॥--প্রভো ! তুমি পূর্বে বন্থদেবের গৃহে আত্মপ্রকট করিয়া কংসাদি 
মহা অস্থরগণকে বিনাশ করিয়াছ, তারপর তুমি তোমার সেই লীলা, অপ্রকট করিয়া পুনরায় ব্রাহ্মণ জগয়াখ-মিশ্রের 
গৃহে আবিভূর্ত হইয়াছ। জগতের মঙ্গলের নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়া স্বীয় পরিকরবর্গকে নিজের মাধুধ্য-বিলাস- 
বৈভব আস্বাদন করাইতেছ, নিজেও আস্বাদন করিতেছ। হে করুণানিধি, আমি অত্যন্ত দীন, আমাকে কপ! 
করিয়া উদ্ধার কর।” 
প্রভুর রূপ-দর্শনের পরে সার্বভৌম এইরূপে স্তব করিলেন; স্থতরাং সার্বভৌম যাহা দেখিয়াছেন, তাহাই 
এই স্তবে ব্যক্ত করিয়াছেন--ইহা অমুমান কর! যাঁয়। যদি এই অমুমান সমীচীন হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, 
প্রথমতঃ চতুর্ভুজ-রূপ দেখাইয়া প্রভু সার্বভৌমকে জানাইলেন--“সাব্বভৌম, যিনি দ্বাপরে কংস-কারাগারে বস্থদেব- 
' গৃহে চতুতুঞ্জ.র্ূপে প্রকট হইয়াছিলেন, তিনিই আমি: আমি অপর কেহ নহি।” তারপর “বংশীমুখ শ্তামরূপ” 
দেখাইয়া জানাইলেন--“সাব্ব'ভৌম, যিনি দ্বাপরে গোপবেশ-রেএুকর, নবকিশোর.নটবর, শ্যামস্থন্দর ত্রজেন্ত্র- 
নন্দনরূপে স্বীয় পরিকরবর্গকে লীলা-রস আস্বাদন করাইয়়াছিলেন এবং শ্বয়ংও আস্বাদন করিয়াছিলেন, তিনিই 
আমি: আমি অপর কেহ নহি।” | 
বসুদেব গৃহে শীুষ্ণ শব্ধ চক্র-গদা-পদ্ম ধারী চতুর্ভু'জ-রূপেই অবতীর্ণ হইয়াছিলেন; স্থতরাং অনুমান কর! 
যায় যে, শীমন্মহাগ্রভূ সাব্ব্ভৌমকে প্রথমে যে চতুভূর্জ-স্ুপ দেখাইয়াছিলেন, তাহা বোধ হয় শঙ্খ-চক্র-গদা 
পল্স-ধারী রূপই ! 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, এই বিষয়ে শীচৈতগ্ত-ভাগবতের সঙ্গে শ্রীচৈতন্য-চরিতামুতের সঙ্গতি কিরূপে স্থাপন 
কর! যায়। আচৈতন্য ভাগবতে শ্রীল বৃন্দাবনদাস-ঠাকুর বলেন, শ্রীমন্যহাপ্রতু সাব্ব্ভৌমকে যড়ভুজ-রূপ দেখাইয়া 
ছিলেন) কিন্ত শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতে শ্রীল কবিরাজ-গোস্বামী বলেন, প্রভু প্রথমে চতুর্ভূজরূপ দেখান, “পাছে স্যাম 
বংশীমুখ স্বকীয়ন্বরূপ” দেখান! এই ছুইটা উক্তির সঙ্গতি কিরূপে সম্ভব হয়? | 
কবিরাজ্জ-গোস্বামী বলিয়াছেন, বৃন্দীবনদাস-ঠাকুর যাহা বর্ণনা করেন নাই, তিনি তাহাই বণন! 
করিয়াছেন, অথবা বৃন্বাবনদাস-ঠাকুর যাহা সুত্ররূপে মাত্র উল্লেখ করিয়াছেন, তিনি তাহাই বিস্তৃত রূপে 
বৰ্ণন করিয়াছেন। কবিরাজ-গোম্বামীর এই উক্তিতে অবিশ্বাস করিবার কোনও হেতুই নাই। বুন্দাবনদাস 
ঠাকুর শ্রীচৈতন্যভাগবতে যে ষড়. ভুজ-র্ূপের উল্লেধমাত্রই করিরাছেন, কিন্ত সে ষড় ভুজ-রূপ কি রকম বা কি প্রকারে 
প্রভু তাহা দেখাইলেন, তাহার কোনও উল্লেখই করেন নাই-__অীচৈতন্যচরিতামতে গ্রীল কবিরাঁজ-গোস্বা মী 
বোধ হয় সেই বড়তভু্জ-রূপেরই বিবরণ দিয়াছেন এবং কি প্রকারে তাহা দেখাইলেন, ভাহাও বোধ হয় বিশেষরূপে 
বলিয়াছেন। তিনি বোধ হয় বলিলেন, “প্রভু একসঙ্গেই হঠাৎ ষড়ভূজরূপ দেখান নাই; প্রথমে যে রূপে 
তিনি বন্থদেব-গৃহে প্রকট হইয়াছিলেন, সেই শঙ্খ-চক্র-গদা-পন্স-ধারী চতুতূর্জ-রূপ দেখাইলেন, পরে “স্যাম বংশীমুখ 
শ্বকীয়-শ্বরূপ” দেখাইলেন। এইভাবে ছুইবারে দেখাইবার হেতু বোধহয় এই যে,__ষিনি প্রথমে চতুতু্জ-রূপে 
বহুদেব-গৃহে প্রকট হইয়াছিলেন এবং পরে ঘিতৃজ-মুরলীধর-রূপে ব্রজে লীলা করিয়াছিলেন, তিনিই এক্ষণে 


Cr. চিলির 
শীমন্‌ মহাপ্রভুর যড় ভুজ রূপ হে 
সন্যাসির্ূপে সার্কাভৌমের সাক্ষাতে উপস্থিত _-একখাটা সার্কভৌমকে বুঝাইয়া দেওয়া! এবং এইভাবে সার্কভৌমের 
মনের সন্দেহটী দুর কর]। 

৮15 এই যে, চতুতুজ-্ূপটা অপ্রফট করিয়াই কি “স্তাম বংগীমূখ স্বকীয় স্বরূপ” দেখাইলেন, 
না কি এ চতুতূজ-ক্লপের মধ্যেই আরও ছুইটী হস্ত প্রকট করিয়া বংশীবদন-দূপ দেখাইলেন ? সম্ভবতঃ এ চতুভুর্জ-রূপ 
অগ্রকট ন! করিয়াই, এ চতুন্্জ-রূপের মধ্যেই আরও দুইটা হস্ত প্রকট করিয়া নবগ্রকটিত হত্তঘষ়ে শ্ীমুখে বংশী 
ধারণ করিমাছিলেন। এইরূপ অস্থমান করিলেই শ্রীচৈতন্তভাগবতের ও শ্রীচৈতন্চরিতামতের এক্য স্থাপিত হইতে 
পারে বলিয়া মনে হয়। | 

এইরূপ সিদ্ধান্তই যদি সঙ্গত হয়, তাহা হইলে বুঝা যায়, সার্বভৌম-ৃষ্ট বড় ভুজ্জ-রূপের চারি হাতে শত্খ-চক্র-গদা- 
পদম ছিল এবং অবশিষ্ট দুই হাত বেণুবাদনে নিযুক্ত ছিল। 

সন্্যাসের পুর্বে শ্রীনবন্ধীপে অবস্থান-কাঁলে শ্রীমন্মহাপ্রতু নিত্যামন্দ-প্রভৃকেও শ্রীবাসের গৃহে একবার 
ফ্ড়ভূজ-রূপ দেখাইয়াছিলেন। শ্রীল বৃন্দাবন দাস, শ্রীল মুরারিগুপ্ত ও শ্রীল কবিকর্ণপুর__ইহারা সকলেই স্ব-স্ব 
গ্রন্থে এই কথা উল্লেখ করিয়াছেন । 

গ্রীল বুন্দাবনদাস-ঠাকুর বলেন, “ছয়তুজ বিশ্বস্তর হইল! তৎকালে শঙ্-চত্র-গদা-পন্ম-শ্রীহল-মুযুলে ॥--শ্রীচৈঃ 
ভাঃ মধ্য ৫ অঃ।” গ্রীমন্মহাপ্রভূ ভীনিতাইটাদকে ফড় ভুজরূপ দেখাইলেন) এই রূপের একহাতে শঙ্খ, একহাতে 
চক্র, একহাতে গদা, একহাতে পদ্ম, একহাতে হল এবং একহাতে মুষল ছিলি || 

কিন্তু মুরারিগুধধ বা কবিকর্ণপুর এই যড়তুজের কোনও বর্ণনা দেন নাই, কেবল উল্তেখ মাত্র করিয়াছেন। 
তবে বৃন্দাবন দাস যাহা বলেন নাই, এমন একটা কথা তীহারা উভয়েই বলিয়াছেন; তীহারা বলেন, প্রভু শ্রীনিতাই- 
টাকে প্রথমে যড়ভূজ রূপ দেখাইলেন, তারপর তৎক্ষণেই চতুভূ্জ-রূপ দেখাইলেন এবং সর্বশেষে ততক্ষণেই ঘিভূজ-রূপ 
দেখাইলেন £_স দদর্শ ততোব্ষপং কৃষ্য যড় ভূজং মহৎ ক্ষণাচ্চতুতূজিং রূপং দ্বিভুজঞ্চ ততঃক্ষণাৎ ॥- শ্রত্রীকফচৈতন্য 
চরিতামূতম্‌ ২৮।২৭ ॥ পুরঃ ষড়্‌ভি দৌর্ভিঃ পরমরুচিরং তত্র পুনশ্চতুর্ণাং বাহন পরমললিতত্বেন মধুরম্। তদীয়ং 
ভদ্রপং সপদ্দি পরিলোচ্যাণ্ড সহসা তদাশ্চর্য্যং ভূয়ো দ্বিতৃজমথ ভূয়োংপ্যকলমৎ ॥_ শ্রশ্রীচৈতন্চচরিতাম্বৃত মহাকাব্যম্‌ 
৬১২২৮ প্প্ীচৈতন্ঘম্গলে শ্রীল লোচনদাস-ঠাকুরও এ কথাই বলেন :--যিড় ভুজ শরীর প্রভু দেখাইল আগে। 
তবে চতুর্তজ-রূপ দুইভুজ তবে ॥. __চৈ$ মঃ মধ্য ১০৬ পৃঃ (বঙ্থবাসী-সংস্করণ )1৮ মূরারিগুপ্রের উক্তি হইতে বুঝা 
যায়, যড় ভুজ রূপটা বোধ হয় কৃষ্ণবর্ণই ছিলেন (কৃষম্ত ষড় ভুজং মহৎ) ৷ সকলের উক্তির সম্থ্র করিতে গেলে মনে 
হয়, প্রভু সব্বপ্রথমে শহ্ঘ-চক্র-গদা-পগ্ম-হল-ধারী যড়ভুজ রূপই দ্েখাইয়াছিলেন; তারপর, তংক্ষণাৎই শঙ্খ-চক্র- 
গদা-পদ্ম-ধারী চতুভূর্জ রূপই বোধ হয় দেখাইয়াছিলেন। কারণ, চতুর্ভু'জের ক্ষটিবৃত্তিতে এ রূপই মনে আসে। 
চতুতু'ঞ্জের পরে বোধ হয় দ্বিভূজ শ্টামস্ন্দর রূপই দেধাইঘ়াছিলেন। সৰ্বশেষে ঘিভৃজ-রূপটা দণ্কম্ুলুখোরী 
ন্লাসিরূপ হইলেও বা হইতে পারে; এই রূপটা দেখাইয়া হয়.তো তাহার ভাবী-মন্ত্যাস-আশ্রম গ্রহণের ইদ্দিতই 
দিয়াছিলেন। কিন্ত আমাদের মনে হয়, সব্বশেষ ঘিভূজ-বূপটী শ্টামসন্দর মূরলীধর রূপ হইলেই বেশ একটা অর্থ সঙ্গতি 
হইতে পারে। এই তিন রকম রূপে প্রভু জানাইলেন, “যিনি শতখ-চ্র-দাপপন ধারী চতুরু্ধ রূপে বসুদেব গৃহে 
প্রকট হইয়াছিলেন, পরে খিনি মুরলীধর রূপে ব্রজে লীলা করিয়াছিলেন, তিনিই এখন শীনিতাইকে এ অপুর্ব 
যড়ডজজ রূপ দেখাইলেন। চতুর্ূর্জ ও দবিতুজ রূপের হারা প্রথমে ্রদণিত ঘড় সুজ গোনা রি 

ই লীলারই ইত্রিত দিলেন; বলদেব স্বরূপ শ্রীনিতাইঠাদকে ও রূপটি দেখাইতেছিলেন বলিয়াই "বোধ 
১ প্রনিভাই তাহাকে বলদেব বলিয়াই মনে করেন, তাই সব্বশেষে 
হয় বলদেবের হল দেখাইলেন। হল দেখিয়া পাছে তাহার সম্যক্‌ পরিচত্ন হইত না, কারণ 
ছিতুদধ-মুরলীধর রূপ দেখাইলেন। দণ্ড কমওুলুতারী ০855 ই ১ 


ভাবী-সন্্যাসের কথ! তখনও কেহ জানিতেন না। 
৫১ 





৪০২ প্ীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


বঙ্গবাসী-সংস্করণ প্রৈতন্যমলে পুবেবশলিখিত ষড়ভূজ, চতুূর্জ ও ঘিতূজ রূপের উক্তির পরে নিয়লিখিত 
চারি পংক্তিও দেখিতে পাওয়া যায় :_[“দেখিল আমার প্রহু প্রকাশ হইলা। এক অঙ্কে তিন অবতার দেখাইলা॥ 
রাম, কৃষ্ণ, গৌরাঙ্গ দেখিয়া দিব্যতঙ্থ। পশ্চাতে দেখিল_-নব-কৈশোর বাধাকান্থ ॥ ]” এই চারিটা পংক্তি বন্ধনীর 
মধ্যে মুদ্রিত হইয়াছে; বদ্ধনীর মধ্যে রাখার হেতু যে, এই পংক্তিচতুষ্টয় সকল গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় না। অপর 
একটা মুদ্রিত গ্রন্থে নিম্নলিখিত অতিরিক্ত কয় পংক্তিও দেখিতে পাওয়া যায় £_“উৰ্দ্ধ দুই হস্তে দেখে ধনু আর শর। 
মধ্য দুই হস্ত বক্ষে__মুরলী অধর ॥ অধ: দুই হস্ততয়ে শোভে কমগ্লু-দণ্ড। ইত্যাদি।” এই কয় পংক্তিও সকল 
গ্রন্থে মাই । সকল গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় না বলিয়া, এই সকল উক্তি যে লোচনদাস-ঠাকুরেরই লিখা, তৎসন্বদ্ধেও 
সন্দেহ জন্মে। এইরূপ সন্দেহের আর একটা হেতু আছে ; এই সকল উক্তির মর্শের সঙ্গে পুর্ববর্তী চারি পংক্তির 
অর্থ-সঙ্গতি দেখা যায় না। বিশেষতঃ: শ্রীপবুন্দাবন দাস, শ্রীলমূরারি গুধ, ও গ্রীলকবিকর্ণপুর-_ ইহাদের কাহারও 
গ্রন্থেই এইরূপ উক্তি দেখিতে পাওয়া যায় না। 

প্রীমক্িত্যানন্দকে মহাপ্রভু যে ষড়ভূজরূপ দেখাইয়া ছিলেন, কবিরাজ গোস্বামীও তাহা বলিয়াছেন! 
কিন্তু এই ষড়ভুজরূপ সম্বন্ধে তিনি বলেন_প্রথমে ষড় ভুজ তারে দেখাইল ঈশ্বর। শহ্খ-চক্র-গদা-প্-শার্শ 
বেহ্ছধর ॥ তবে চতুভূর্জ হৈলা তিন অঙ্গে বক্র। ছুই হস্তে বেণু বাজায় দুইয়ে শ্রত্থচক্র ॥ তবে ত দ্বিভূজ 
কেবল বংশীবদন | শ্টামঅঙ্গ পীতবন্্র ্রজেন্দ্রনন্দন ॥ ১/১৭১১-১৩ ৮ শব্ব, চক্র, গদা পদ্ম দ্বারকানাথের 
পরিচায়ক, শীর্শঘ হইতেছে মথ্রানাথ শ্রীকৃষ্ণের ধমক; আর বেণু হইতেছে ব্রজনীথের বৈশিষ্ট্য! এতাদৃশ 
বড়ভূজরূপের ব্যঞ্জনা বোধ হয় এই যে প্রভু হইতেছেন দ্বারকানীথ, মথুরানাথ ও ব্র্জনাথের মিলিত বিগ্রহ 
অর্থাৎ দ্বারকা, মথুরা ও ব্রজে একই শ্রীকুষ্ণের যে সমস্ত ভাববৈচিত্রী প্রকটিত হইয়াছে, এক মহাপ্রভৃতেই 
সমস্ত বিরাজিত। এই যড় ভুজরূপ অন্তহিত করিয়া প্রভু আবার চতুতর্জ রূপ দেখাইলেন-__তাহার দুই হন্তে 
শঙ্খ ও চক্র এবং অপর ছুই হস্ত বেণুবাদনরত। শঙ্খ চক্র দ্বার! এশ্বধধ্য এবং ত্রিভঙ্গরূপে বেণুবাদনভঙ্গী ছারা 
র্থর্্যগর্ভ পুর্ণতম মাধুর্য ১স্থচিত হইতেছে । এই চতুর্তুজরূপ প্রদর্শনের ব্যঞ্জনা বোধ হয় এই যে, এমন্মহাপ্রভুতে 
ব্রজনাথের এশবর্য্যগর্ড পুর্ণতম মাধুর্য থাকিবে এবং প্রয়োজন হইলে তিনি ছ্বারকানাথের এশ্বরধ্যও প্রকটিত 
করিবেন। আবার এই চতুতূর্জ রূপ অস্তহিত করিয়া তিনি গ্রনিত্যানন্দকে শ্তামস্ন্দর বংশীবদন পীতবাস দ্বিতুজ 
ব্রজেজনন্দনের বূপও দেখাইলেন_ব্যপ্তনা বোধ হয় এই যে, তিনি স্বর্ূপতঃ ব্রজেন্্রনন্দনই, দবারকা-মথুরানাথ 
তাহারই প্রকাশ) 

সাব্র্বভৌমকে শ্রীমন্মহাপ্রত্‌ যে ষড় ভুজ-রূপ দেখাইয়াছিলেন, তাহার বিবরণও শ্ীললোচনদাস ঠাকুর 
লিখিয়াছেন :--“হেনই সময় প্রভু ষড়. তুজ শরীর। দেখি সার্বভৌম হৈলা আনন্দে অস্থির ।-_চৈঃ মঃ মধ্য ১৬৯ পৃঃ 
ব,সং।” এই পয়ারের অব্যবহিত পরেই বন্ধনীর মধ্যে আবার নিয়লিখিত কয়টা পয়ার দেখিতে পাওয়া যায়।:__উর্দ 
ছুই হাথে ধরে ধহু আর শর | মধ্য ছুই হাথে ধরে মুরলী অধর ॥ নম্র ছুই হাথে ধরে দণ্ড কমণ্ডলু ! দেখি সাবর্বভৌম 
হৈলা আনন্দ বিহ্বল ॥ ] এই উক্তিও সকল গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় না; শ্রীলমুরারি গুপ্ত, শ্রীলবুন্দাবনদাস 
প্রলকবিকর্ণপুর ও শ্রীলকবিরাজগোশ্বামী__ইহাদের কেহও এই রকম উক্তির উল্লেখ করেন নাই। বিশেষতঃ যড়ভুজ 
রূগ দর্শন করিয়া সাব্ব“ভৌম ষে স্তব কয়িয়াছিলেন, তাহাতেও এইরূপ বর্ণনার ইঙ্গিত পাওয়! যায় না। স্থতরাং এই 
উক্তিগুলিও গ্রীললোচনদাসের নিজের উক্তি কিনা সন্দেহ । হয়তো পরবর্তী কোনও ব্যক্তি লোচনদাসের লেখার মধ্যে 
এই কয় পংক্তি প্রক্ষিপ্ত করিয়া থাকিবেন। 

আধুনিক চিত্রকরগণ বড়তুক্স রূপের যে চিত্র বাজারে বিক্রয় করেন, তাহা উপরোক্ত সন্দেহমূলক উক্তিরই 
অন্থরূপ ; সুতরাং এই চিত্র বৈষ্ণব শাস্ত্র সম্মত কিনা, তদ্ধিষয়ে কিঞ্চিৎ সন্দেহ আছে। 

এই চিত্রের ষড়তুজ রূপটাই যদি প্রভু সাবর্বভৌমকে দেখাইয়া থাকিবেন, তাহা হইলে সাব্বভৌমের স্তবে এই 
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রূপের উল্লেখ, অথবা ইঞ্জিত পাওয়! যাইত) বস্তুতঃ তাহ! পাওয়া যায় না। বিশেষতঃ প্রতুর স্বরূপ-সম্বন্ধে সা্্বভৌমের 
মনে যে সন্দেহ জন্মিয়াছিল, এই ক্ূপ-দর্শনে সেই সন্দেহ-নিরসনের কোনও সম্ভাবনা দেখ! যায় না। 

অন্য প্রকারেও শরীচৈতন্যভাগবত ও ভরীচৈতন্য চরিতামৃতের সমন্বয়ের চেষ্টা কর! যাইতে পারে। শ্রীমন্মহাপ্রতু 
গ্রীনিতাইটাদকে যেমন প্রথমতঃ যড় ভুজজরূপ, তারপর চতুরভূ্জ্জ এবং সব্বশেষে দিভুজ রূপ দেখাইয়াছিলেন, সম্ভবতঃ 
সার্কভৌমকেও সেইভাবে প্রথমতঃ যড় ভুজ তারপর চতুভূর্জ এবং সব্বশেষে দ্বিভুজ্জ রূপ দেখাইয়াছিলেন। 
গ্রনিতাইটাদের সংশ্রবে শঙ্খ চক্র গদ। পদ্ম হল মুষল ধারী রূপে ষড় ভুজের বর্ণন! দিয়াছেন বলিয়া গ্রীলবৃন্দাবনদাস 
আর সার্বভৌমের সংশ্রবে এ রূপের বিশেষ বর্ণনা দেওয়ার বোধ হয় প্রয়োজন মনে করেন নাই_কেবল উল্লেখ 
মাত্র করিয়াছেন। আবার শ্রীবৃন্দাবনদাস এ যড়তৃজের উল্লেখ করিয়াছেন বলিয়া, শ্রীলকুষ্ধদাস-কবিরাজও আর 
তাহার উল্লেখ করেন নাই; এবং যড়ভুজরূপ প্রদর্শনের পরে যথাক্রমে চতুতূর্জ ও দ্বিভুজ রূপ প্রদর্শনের কথা 
আীলবুন্নীবনদাস উল্লেখ করেন নাই বলিয়! শ্রীলকবিরাজ তাহাই মাত্র উল্লেখ করিয়াছেন! এই সিদ্ধান্তই যদি সমীচীন 
হয়, তাহ! হইলে বুঝা যায়, প্রভু সাব্বভৌমকে প্রথমে শখখ-চক্র-গদা-পদ্ম-হল-মুষল-ধারী ফড়তৃজরূপ দেখান, তারপরে 
যথাক্রমে শত্খ-চক্র-গদা-পদ্ম-ধারী চতৃতূর্জ কূপ দেখান এবং সর্বশেষে দিভুজ্জ মুরলীধর রূপ দেখান । 

রাজ! প্রতাপরুন্ত্রও যড়ভুজরূপের দর্শন পাইয়াছিলেন। মুরারি গুপ্ের কড়চার (শ্রীশরীকষ্ণচৈতন্য-চরিভাম্বতম্‌ 
নামক গ্রন্থের ) চতুর্থ প্রক্রমের যোড়শসর্গ হইতে জানা যায়, রাজ! প্রভাপরুত্র ক্রমাগত তিনবার মহাপ্রতৃকে স্বপ্নে 
দর্শন করিয়া সাক্ষাতে তাহাকে দর্শন করার নিমিত্ত এতই অধীর হইলেন যে, তৃতীয় বার স্বপনদর্শনের পরেই 
গাত্রোথানপূর্বরক স্বর প্রভুর সমীপে যাইয়া সাষ্টাঙ্গে প্রণামপুর্বাক অশ্রবর্ষণ করিতে করিতে প্রভুর চরণকমল স্বীয় 
হৃদয়ে ধারণ করিয়া! প্রভুর স্তব করিতে লাগিলেন। তখন প্রভু তীহার প্রতি প্রসন্ন হইয়া তাহাকে স্বীয় যড়তুন্জরূপ 
দেখাইলেন। “এবং স্তবস্তং নৃপতিং জগৎপতিঃ শৃঙ্গারপোষং নিজ বৈভবং প্রভুঃ। শ্রবিগ্রহং ষড় ভূজমডুতং মহৎ 
প্রদর্শয়ামাস মহাবিভূতিঃ ॥ শীশ্রীকুষ্ণচৈতন্য চরিতাম্ৃতম্‌ । ৪1১৬1১৩ ॥* এই ষড় ভুজ কূপের উর্ধ দুই বাহুতে ধৰ্ম্কবাণ 
মধ্যের দুই বাহু বক্ষ:স্থলে বংশীবাদনে নিযুক্ত এবং শেষ বাহুদয় নৃত্যভঙ্গী প্রকাশ করিতেছিল। “উর্দং হত্তঘয়মপি 
ধর্ম্ব্যাণযুক্তং চ মধ্যং বংসীবক্ষ-্থল বিনিহিতমৃত্বমং গৌরচন্তরঃ। শেষহস্তঘ্ পরমস্থমধুরং বৃত্যবেশং স ব্ভ্িৎ 
এবং প্রগৌরচজ্ং নৃপপতিরখিলং প্রেমপুর্ণ দদর্শঃ ৷ গ্রপ্রীকষ্চগৈতন্য চরিতামৃতমূ । ৪1১৩/১৫।৮ 
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কেহ কেহ মনে করেন, শ্রক্প-সনাতন শরমন্মহাপ্রভুর মন্ত্রশিষ্য -ছিলেন। মহাপ্রভু নাকি শ্রীরপকে 
প্রয়াগে এবং শ্রীসনাতনকে কাশীতে দীক্ষামন্ত্র দান করিয়াছিলেন । কিন্ত এসমন্ত প্রকৃত কথ! নহে। প্রয়াগে ও 
কাশীতে প্রীরূপ ও ঞরীসনাতনের সঙ্গে প্রতুর সাক্ষাতের পূর্বেই রামকেলি-গ্রামে উভয়ের সহিত সাক্ষাৎ হইয়াছিল। 
রাঁমকেলিতে প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পুর্কেই তাহারা শ্ব-্ব-গুরুর নিকটে দীক্ষাগ্রহণ করিয়াছিলেন); তাহার 
প্রমাণের অভাব নাই। 
শ্রচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জানা যায়--ঞজ্ক্ষপ-সনীতন রামকেলি গ্রামে। প্রতৃকে মিলিয়া গেলা আপন 
ভবনে ॥ ছুই ভাই বিষয় ত্যাগের উপায় স্থজিল। বহুধন দিয়া ছুই ব্রাহ্মণ বরিল। কষ্ণমন্ত্রে করাইল ছুই 
পুরশ্চরণ। অচিরাতে পাইবারে চৈতন্থচরণ ॥ . প্রচৈতন্তচরিতাম্তত। ২1১৯]২-৪ ৷” রামকেলিতে প্রভুর চরণ দর্শন 
করিয়া শ্রীক্বপ-সনাতন স্বগৃহে গেলেন । গিয়া উভয়েই শ্রকফ্ুমন্ত্রের পুরশ্চরণ করাইলেন-_উদ্দেস্ট শ্রমন্মহা প্রতুর 
চরণপ্রাপ্তি। দীক্ষার. পুবের্বে পুরশ্চরণের বিধি নাই, দীক্ষীর পরেই শ্রীগুরুদেবের আদেশ গ্রহণ পুব্বক পুরস্চরণ 
করিতে হয়। এ্গুরোর্মস্ত্রমাসাদ্ পুরশ্চরণকর্শ্মণি। দীক্ষা কৃত্বা পুনস্তেনামুজ্ঞাতঃ প্রীরভেত ভৎ ॥ হু, ভ, বি, ১৭।৩/ 
জীরূপ-সনাতনের পুরশ্চরণের কথা হইতেই বুঝা যাইতেছে, পুর্বেই তাহাদের দীক্ষা হইয়াছিল। পুরস্ঠরণের একতম 
ফল হইতেছে-_বাঞ্ছিত লাভ; “কুতেন যেন লভতে সাধকে! বাঞ্ছিতং ফলম্‌। হ্‌, ভ, বি, ১৭1৪” শ্রীরূপ-সনীতনের 
বাঞ্ছিত বস্তু ছিল শ্রমন্মহাপ্রতৃর চরণপ্রাঞ্থি; এই অভীষ্ট লাভের উদ্দেশ্টে-_“অচিরাভে পাইবারে চৈতগ্ভচরণ”-_ 
তাহার! পুরশ্চরণ করাইয়াছিলেন। দীক্ষাকালেই শ্রগুরুর চরণ-প্রাপ্চি ঘটিয়া থাকে? তজ্জন্ত পুরস্চরণের ব্যবস্থা দেখা 
যায় না। মহাপ্রভুর চরণ-প্রাঞ্ির নিমিত্তই যখন শীরূপ-সনাতন পুরশ্চরণ করিয়াছিলেন, তখন স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে, 
মহাপ্রভু তাহাদের দীক্ষাগুরু ছিলেন না, উপাশ্তদেব ছিলেন 
শ্রীপাদ সনাতনের দীক্ষাগুরু ছিলেন,__বাস্থদেব-সার্বভৌমের ভ্রাতা বিষ্ভাবাচস্পতি ;-বৈষ্ণধতোষণীবর প্রারম্ভে 
শীপাদসনাতন নিজেই তাহা! লিথিয়া গিয়াছেন। “ভট্টাচার্য সাব্বভৌমং বিগ্যাবাচস্পতিন্গুর্ূন্‌॥” ভক্তিরত্রাকরেও 
একথার উল্লেখ আছে। “শ্রীসনাতনের গুরু বিদ্যাবাচম্পতি ॥ মধ্যে মধ্যে রামকেলি গ্রামে যাঁর স্থিতি ॥ ভক্তি-. 
রত্বাকর ১ম তরঙ্গ ৪৩ পৃষ্ঠা)” আর শরীপাদরূপগোস্বামীর দীক্ষাগুর যে প্রগাঁদ সনাতন গোস্বামীই ছিলেন, শ্রীজীবের 
লেখার বহুস্থানে তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
কেহ কেহ আবার শরীপাদগোপালভট্ট-গোস্বামীকেও মহাপ্রভুর মন্ত্রণিষ্য বলিয়। মনে করেন, তাহাও প্রকৃত 
কথা নহে। গোপালভট্ট গোশ্বামী ছিলেন শীপ্রবোধানন্দ সরস্বতীর শিষ্য ; শঞরহরিভক্তিবিলাসের মঙ্গলাচরণ হইতেই 
তাহা জানা যায়। “ভক্তেবিলাসাংশ্চিমুতে প্রবোধানন্দস্ত শিয্যো ভগবৎপ্রিয়স্ত গোপালভট্রো রঘুনাথদাসং সস্তোষয়ন্‌ 
রূপসনাতনৌ চ ॥ ১ম বিলাস ৫১ 
কেহ কেহ আবার শ্বরূপ-দামোদর, রায়রামানন্দ, শিখিমাহিতী এবং যাধবীদাসীকেও মহাপ্রভুর মন্ত্রশিষয 
বলিয়া মনে করেন। তাহারও প্রমাণ নাই। প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পুর্ব হইতেই রাঘ়রামানন্দ পরম বৈষ্ণব, 
পরম রসিকভক্ত; মহাপ্রভুর নিকটে সার্কাভৌমের উক্তি হইতে তাহা জানা যায় ( ভরীচৈঃচঃ ২।৭৷৬১ ৬৬ )। ইহাতে 
বুঝা যায়, প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পুর্ব হইতেই তিনি দীক্ষিত ছিলেন। যাহ! হউক উক্ত চারিজনকে লক্ষ্য করিয়া! 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন-_“জগতের মধ্যে পাত্র সাড়ে তিন জন। শ্রীচৈ:চ: ৩২১০৪।৮ ইহার হেতু সম্বন্ধে ৩২৷১০৪ 
পয়ারের টীকায় যংকিঞ্িৎ আলোচনা দেওয়া হইয়াছে। 
মহাপ্রভু যে কাহাকেও মন্ীক্ষা দিয়াছেন, এরূপ কোনও প্রমাণ কোথাও পাওয়া যায় না; প্রমাণ কেন, 
ইঙ্গিত পর্য্যন্তও পাওয়া যায় না। তবে বহু লোকের মধ্যেই তিনি শক্তি সঞ্চার করিয়াছেন, বহু লোককে কৃপা 
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করিয়া প্রেমভক্তি দিয়াছেন_একথা সত্য। কিন্তু শক্তি-সঞ্চার এবং আহ্ুষ্ঠানিক মন্্রদীক্ষা এক কথা৷ নহে। 
মন্ত্রদীক্ষার ফলে শিশ্যের পক্ষে প্রেমভক্তি লাভের সম্ভাবনা জন্মিতে পারে সত্য; তথাপি কিন্তু মন্্রীক্ষা এবং 
প্রেমভক্তিদানও এককথা নহে। মন্ত্রদীক্ষা হইল একটা আনুষ্ঠানিক ব্যাপার-__শীক্্বিহিত অহষঠানাদির পরে যোগ্য গুরু- 
কর্তৃক শিযোর কর্ণে ইষ্টযন্তরদানই হুইল দীক্ষা। এইভাবে মহাপ্রভু কাহাকেও দীক্ষা দিয়াছেন বলিয়া জানা যায় না। 
সন্স্যাসের পুর্বে তিনি যখন পূর্ববরজে আসিয়াছিলেন, তখন পদ্মাতীরে তপনমিশ্র তাহার নিকটে সাধ্য-সাধনতত্ব জানিতে 
চাহিয়াছিলেন। প্রভু তাহাকেও দীক্ষা দেন নাই, হরিনাম করিবার উপদেশ দিয়াছিলেন। দাক্ষিণাত্যে কি 
পশ্চিমাঞ্চলে ভ্রমণকালেও প্রভু অসংখ্য লোককে বৈষ্ণব করিয়াছেন--কিস্ত মস্রদীক্ষা দ্বারা নহে, শক্তিসঞ্চার পূর্বক 
হরিনামৌপদেশ দ্বারা প্রেমভক্তি দানের দ্বার] । 

বৈষ্ণব-শাস্মাহুসারে শ্রীমন্মহাপ্রভু হইলেন স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীরুষ্ণ। শ্রীকৃষ্ণ তত্ৃতঃ সমষ্টি-গুরু হইলেও ব্য্টিগুরুর 
কাজ তিনি করেন না; তিনি নিজে কাহাকেও দীক্ষা দেন না। যোগ্য ভক্তত্বারা দীক্ষা দান করাইয়া থাকেন 
“কষ যদি কৃপা করে কোন ভাগ্যবানে। গুরু অন্তর্যামিকপে শিখায় আপনে | শ্রীচৈ: চঃ ২।২২৩+ ॥৮ 
ভক্তি-শান্ত্াহুসারে কৃষ্ণকুপা ভক্তরুপা-সাপেক্ষ; তাই ভক্তর্লপী ব্যষ্টিগুরুর প্রয়োজন । ঞুবের একাস্তিকতায় 
ভগবানের' আসন টলিয়াছিল ; কিন্তু তখনও তিনি ক্রুবকে যথার্থ কৃপা__ভক্তিদান--করিতে পারেন না) যেহেতু, 
ঞ্বের একান্তিক আহ্বানের মূলে ছিল বিষয়-বাসনা, পিতৃসিংহাসন-লাভের বাসনা । সেই বাসনার 
মূলোচ্ছেদ ন! হইলে ভক্তিরাণী হৃদয়ে আসন গ্রহণ করিতে পারেন না। “ভৃত্তি-মুক্তি-স্পৃহা যাবৎ পিশাচী 
হৃদি বর্ততে। তাবৎ ভক্তিস্থখস্তাত্র কথমত্যুদয়ো ভবে ॥ ভ. র, সি, ১৷২৷৷১৫॥” পরমকরুণ ভগবান নিজেও বের 
চিত্ত হইতে এই বিষয্-বাসনা দূর করিতে পারিতেন$ কিন্তু তাহা করেন নাই। নিষ্ষিঞ্চন ভক্তের কৃগাতেই যে 
জীবের বিষয়-বাসনা দূরীভূত হইতে পারে, তাহাই দেখাইবার উদ্দেস্তে তিনি নারদকে প'ঠাইলেন রবের নিকটে; 
নারদ রুপা করিয়া বকে দীক্ষা দিলেন; দীক্ষা দিয়া তাহার চিত্তের বিষক্-বাসনারূপ মলিনতা দূর করিলেন; তারপর 
ভগবান্‌ তাহাকে স্বচরণ দর্শন করাইলেন। 

যাহাহউক, মহাপ্রভু কাহাকেও দীক্ষা দেন নাই_একথা বলাতে কেহ যেন মনে করেন না, তিনি দীক্ষার 

বিরোধী ছিলেন। তিনি দীক্ষার বিরোধী ছিলেন না) লৌকিক-লীলায় তিনি নিজেও শ্রপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে 
শক্ষাগ্রহণ করিয়াছেন । মন্ত্রদীক্ষাদান স্বয়ং ভগবানের কাজ নহে-_ভঙগিক্রমে এই কথা বুঝাইবার নিমিত্তই লৌকিক- 
নীলাতেও তিনি কাহাকেও দীক্ষা দেন নাই। 


প্রেতিজ্ঞা-কুষ্ণসেব! ছাড়িল তৃণপ্রায় 
(শ্রীগদ্দাধর-তত্ব ) 


শ্রীমন্মহাপ্রত সম্যাসগ্রহণের পরে মায়ের আদেশে নীলীচলে বাস করিতে থাকেন। নীলাচলে যাওয়ার 
অল্প কিছুকাল পরে, শ্রীবিশ্বন্ধপের অনুসন্ধানের ব্যগদেশে দক্ষিণাঞ্চল উদ্ধারের জন্য গমন করেন। দক্ষিণাঞ্চল 
হইতে প্রত্যাবর্তনের সংবাদ পাইয়া গৌড়ীয় ভক্তগণ রখযান্রা-উপলক্ষে নীলাচলে গমন করেন , শ্রীগদাধর-পণ্ডিত- 
গৌস্বামীও সেই সঙ্গে নীলাচলে যায়েন। চতুম্মাস্তের পরে গৌড়ীয় ভক্তগণ দেশে ফিরিয়া আসেন) কিন্তু গদাধর- 
পত্ডিত-গোস্বামী আসিলেন না। তিনি নীলাচলবাসের স্বল্প করিয়া সেই স্থানেই অবস্থান করিতে লাগিলেন। 
শ্রীমন্মহাপ্রভু তাঁহার জন্য একটা স্থান নির্দিট করিয়া দিলেন; তিনি সেই স্থানে অবস্থান করিয়া সমুদ্রতীরবর্তী 
শ্রীগোপীনাথ-বিগ্রহের সেবা করির্তে লাগিলেন; আর শীমদ্ভাগবত পাঠ করিয়া শ্রীমন্মহাপ্রভূকে ত্রজলীলা-রস 
আস্বাদন করাইতে লাগিলেন । 

কিছুদিন পরে শরীবৃন্দাবন-দর্শনের জন্য শীশীগৌরাজন্ন্দরের ইচ্ছা হইল) শ্রীবৃন্দাবনের পথে, জননীর 
চরণ এবং গঙ্গা দর্শনের অভিপ্রায়ে তিনি গৌড় হইয়া যাওয়ার সল্প করিয়| যাত্রা করিলেন। গৌরগত-গ্রাণ 
আীগদাধর-পণ্ডিত গোস্বামীও তাহার সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন। প্রভু তাহাকে নিষেধ করিয়া বলিলেন_-“গদাধর, 
তুমি নীলাচলে বাসের সংকল্প করিয়াছ। সেই সংকল্প ত্যাগ করিওনা, ক্ষেত্রস্স্যাস-ছাঁড়িওনা।” উত্তরে শ্রীগদাধর 
বলিলেন__“প্রভৃ তুমি যেখানে থাক, সেখানেই নীলাচল; আমার ক্ষেত্রসন্ন্যাস রসীতলে যাউক, আমি তোমার 
সঙ্গেই যাইব 1৮-- 

“পত্তিত কহে খাহা তুমি সেই নীলাচল। ক্ষেব-স্্যাস মোর যাউক রসাতল ॥ চৈঃ ২/১৬।১৩০ 1৮ 
প্রভু বলিলেন__গদীধর, তুমি নীলাচলে থাকিয়া গোপীনাথের সেবা কর। পণ্ডিত বলিলেন--প্রভু, ' তোমার 
চরণদর্শনই কোটি-বিগ্রহ-সেবা। “প্রভু কহে ইহা কর গোপীনাথ সেবন। পণ্ডিত কহে কোটি সেবা ত্বং-পাদ- 
দর্শন ॥ ২।১৬৷১৩১ 1” প্রভু আবার বলিলেন__গদাধর, আমার জন্যই তুমি গোপীনাথের সেবা ত্যাগ করিয়া 
আমার সঙ্গে চলিয়াছ ; সুতরাং সেবাত্যাগের অপরাধ আমাতেই বন্তিবে। তুমি এই স্থানে থাকিয়া গোপীনাথের, 
সেবা কর, ভাহা হইলেই আমি সন্তুষ্ট হইব। “প্রভু কহে সেবা ছাড়িবে, আমায় লাগে দোষ। ইহা রহি সেবা, 
কর আমার সন্তোষ ॥ ২!১৬!১৩২ ॥ তদুত্বরে পণ্ডিত বলিলেন_ ক্ষেত্রবাসের প্রতিজ্ঞা লঙ্ঘন ও সেবাত্যাগের 
অপরাধ আমি শিরোধার্য্য করিব, তাহ! তোমাকে স্পর্শ করিবে না। আর আমি তোমার সঙ্গেও যাইব না, একাকী 
যাইব_ আমি তোমার জন্যও তোমার সঙ্গে যাইবনা, আমি যাইব নদীয়াতে মায়ের চরণ দর্শন করিতে । “পণ্ডিত 
কহে সব দোষ আমার উপর। তোমার সঙ্গে না যাইব, যাব একেশ্বর ॥ আই দেখিতে যাব, না যাব তোমা লাগি। 
প্রতিজ্াসেবা-ত্যাগ-দোষ, তার আমি ভাগী ॥ ২1১৬।১৩৩-৩৪ 1” 

এই বলিয়া শ্রীগদাধর পত্তিত-গোস্বামী পৃথক্‌ ভাবে চলিলেন। প্রভু যখন কটকে উপস্থিত হইলেন, 
তখন তিনি গদাধরকে ডাকাইয়! তাঁহার নিকটে আনিলেন। এই ঘটনাকে লক্ষ্য করিয়া শ্রীশীটৈতন্থচরিতাম্বতকার 

" “পণ্ডিতের গৌরাঙ্গপ্রেম বুঝন না ষায়। প্রতিজ্ঞা-কষ্ণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ॥ ২১৬1১৩৬।৮ শ্রীগদ্দাধরের 
আচরণে প্রত অন্তরে সহষ্টই হইয়াছিলেন3 তথাপি বাহিরে প্রণয়-রোষ দেখাইয়া পণ্ডিতের হাতে ধরিয়া তিনি 
বলিলেন,_-গদাধর, আমি বুঝিতে পারিয়াছি, শরীক্ষেতরবাসের সল্প এবং শ্রগোপীনাথের সেবাত্যাগ করাই তোমার 
উদ্দেশ্ত। তুমি ক্ষেত্র ছাড়িয়া কেটকপর্যযস্ত আসিয়াছ, সুতরাং ক্ষেত্রবাসের সল্প নষ্ট হইয়াছে। আর নীলাচল 
হইতে চলিয়া আসা অবধি শ্রীগোপীনাথের সেবাও করিতেছনা ॥ স্থতরাং সেবাত্যাগের উদ্দেন্তও সিদ্ধ হইয়াছে। 

তাহার চরিত্রে প্রভুর অন্তরে সস্ভোষ। তার হাতে ধরি কহে করি প্রণয়রোষ ॥ প্রতিজ্ঞাসেবা ছাড়িবে এই 


প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেব। ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪*৭ 


তোমার উদ্দেশ। সেই সিদ্ধ হৈল ছাড়ি আইলে দূর দেশ ॥৮ ২৷১৬৷১৩৭-৩৮ কিন্তু গদাধর, তুমি যে আমার সঙ্গে 
থাকিতে চাহিতেছ, তাহাতো কেবল তোমার নিজের স্থখের জন্য বলিয়াই মনে হইতেছে.) কারণ আমার নিষেধ 
সব্বেও তুমি তোমার নিজের উদ্দেশ্ত যাহাতে সিদ্ধ হয়, তাহাই করিলে; আমার নিষেধ শুনিলে না'। তাতে ছুটা 
ধর্মই নষ্ট হইতেছে__নীলাচল-বাসের সঙ্ধল্পন্ূপ ধর্শ এবং শ্রগোপীনাথের সেবারূপ ধর্ম_এই উভয়ই নষ্ট হইতেছে; 
পণ্ডিত, তোমার ধর্শ নষ্ট হইতেছে দেখিয়া আমি অত্যন্ত দুঃখ পাইতেছি। গদাধর, প্রাণের গদাধর, তুমি যদি 
বাস্তবিক আমার স্থথ বাসনা কর, তবে আমার কথা শুন, আর আমার সঙ্গে আসিও না__তূমি নীলাচলে ফিরিয়া 
যাও; আমার খপগ দিয়া বলিতেছি, তুমি আর দ্বিরুক্তি করিও না। “আমাসহ রহিতে চাহ বাঞ্ছ নিজ সুখ | 
তোমার ছুই ধর্শ যায়, আমার হয় দুখ ॥ মোর স্থথ চাহ যদি নীলাচলে চল; আমার শপথ যদি আর কিছু 
বোল ॥ ২1১৬।১৩৯-৪০ |" 

এই কথা বলিয়া, আর কোনও উত্তর শুনিবার অপেক্ষা না করিয়াই প্রভু নৌকায় চড়িয়া গৌড়ে যাত্র। করিলেন, 
পণ্ডিত-গোস্বামী শ্রীগ্রগৌরান্দনুন্দরের বিরহে অধীর হইয়া যৃচ্ছিত হইয়া! পড়িলেন। পণ্ডিতকে নীলাচলে লইয়া 
যাওয়ার জন্য সার্বভৌম-ভট্টাচার্ধযকে প্রভু আদেশ করিলেন; সার্বভৌম প্রভুর আদেশ পালন করিলেন। 

গ্রীমন্মহা প্রভুর গৌড়ঘাব্রা-উপলক্ষে গদাধর-পণ্ডিত-গোস্বামীর আচরণ সম্বন্ধে এইবপই গ্রচৈতন্তচরিতামূতে 
লিখিত আছে। এখন, পণ্ডিত-গোস্ব মীর আচরণের ও উক্তির তাংপর্য্য কি, তাহা বিবেচনা করিয়া দেখা যাউক । 
কেহ কেহ নাকি বলিতেছেন :_--শ্রগদাধর-পণ্ডিত গোস্বামীই যখন শ্রীমন্মহাপ্রভূকে বলিতেছেন, “কোটিগোপীনাথ- 
সেবা ত্বংপাদদর্শন’, এবং পণ্ডিত-গোসম্বামীই যখন 'প্রতিজ্ঞা-কুষ্ণসেবা ছাড়িলেন তৃণপ্রায়” আবার যখন “তাহার 
চরিত্রে প্রভুর অন্তরে সন্তোষ» তখন্‌ ইহা স্পষ্টই বুঝ! যাইতেছে যে, শ্রক্ুঞ্চ-সেবার কোনও প্রয়োজন নাই, একমাত্র 
প্রমন মহাপ্রভুর সেবাই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের কর্তব্য” এইরূপ সিদ্ধান্ত কতদূর সঙ্গত, স্থধীগণ তাহা বিবেচনা করিবেন। 

গদাধর-প্ডিত-গোশ্বামীর আচরণ ও উক্তির মর্শ্ম উপলব্ধি করিতে হইলে, বোধ হয়, তাহার স্বরূপ এবং 

ভ্রমন মহাপ্রভুর স্বরূপ, এবং শ্রীমন মহাপ্রভুর সহিত তাহার সম্বন্ধের স্বরূপটী জানা একাস্ত আবশ্াক । 

নবদ্বীপলীলায় ও ব্রজলীলায় ব্বরূপতঃ কোনও পার্থক্য নাই__ইহারা একই লীলাপ্রবাহের দুইটা অংশ মাত্র । 
যে উদ্দেস্টে রসিকশেখর __কৃষ্ণ লীলা-প্রকটন করেন, তাহার সিদ্ধির আর্ত ব্রজে, আর পূর্ণতা নবদ্বীপে । শ্রীরুষ্ণ ষে 
রসিক-শেখর, তিনি যে প্রেমের বশীভূত, তিনি যে প্রেয়সী-পরতন্ত্র_তাহা শ্রীনবদীপলীলাতেই পুর্ণতমরূগে প্রকটিত 
হইয়াছে। ত্রজে শারদীয় মহারাসে, “ন পারয়েইহং নিরবগ্যসংযুজামিত্যাদি* শ্লোকে তিনি কেবল মুখেই ব্রজহন্দরী- 
দিগের নিকট খণী বলিয়া স্বীকার করিলেন; কিন্তু নবদ্ধীপলীলায়, নিজেকে শ্ররাধার মাদনাধ্য-মহাভাবের অধীন 
করিয়া কাধ্যত:ই খণী হইলেন। নিজের মাধুর্য আশ্বাদন: করিবার নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণ শ্রীমতী রাধিকার মাদনাখ্য- 
মহাভাবকে অঙ্গীকার করিয়া গৌর হইয়াছেন। পুর্ণতম মারধুর্য্যাস্থাদনের একমাত্র উপায় মাদনাধ্য-মহাভাব ; এই 
মাদনাখ্য-মহাভাব গ্রীমতী-রাধিকা ব্যতীত অন্ত কাহারও মধ্যে নাই ; তাই শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন £-“এই প্রেম দ্বার! নিত্য 
রাধিক1 একলি। আমার মাধুর্য্যামবৃত আম্বাদে সকলি ॥ 

যাহা হউক, গ্রীকৃ্ণ যখন স্বীয় মাধুর্য আস্বাদনের জন্ শ্রমতীর মাদনাখ্য-মহাভাব গ্রহণ করিতে অভিলাধী 
হইলেন, গ্রীমতী বৃষভাম্থ-নন্দিনী তখনই তাহার প্রাণবল্পরভকে তাহ। দিলেন; শ্রীরাধিকার সমস্ত চেষ্টাই যে কষ্ণম্থখৈক-. 
তাৎপর্ধামর়ী, ইহাই তাহার প্রকট প্রমাণ-_ ইহা! দ্বারা শীভাম্‌স্থত! তাহার অসমোর্ধ-প্রেমের কষ্ণ-সুথৈক-তাৎপৰ্ধ্যময়তার 
চরম-পরাফাষ্টা প্রদর্শন করিয়াছেন। ইহাতে একদিকে যেমন প্রেমসী-পরতন্ত্তাদির পূর্ণতম বিকাশ-ঘারা শীকৃষ্ণের 
পুর্ণতম কৃষত্বপ্রকটিত হইয়াছে, অপর দিকে কৃষ্ণবা্ছাপুত্তি-নিমিত্ত চেষ্টার চরম পরাকাষ্ঠ প্রদর্শনের দ্বারা আরাধিকারও 
ুর্ণতম রাধিকাত্ প্রকটিত হইয়াছে। “অতএব রাধিকা নাম বাখানে পুরাণে। কষ্ণবান্ধাপুতিকূপ করে আরাধনে। 
৪1৭৫৮ শ্রীরাধিকা প্রাণবল্লভ শ্রীকৃষ্ণের বাসনাপুণ্ডির জন্য তাহাকে নিজের ভাব নিলেন, নিজের কান্তিও দ্বিলেন_ 
কান্তি দিয়! স্যামনুন্দরকে গৌর করিলেন। ব্রজলীলায় শরীবৃবন্দাবনেশ্মরী অন্ুরাগের প্রবল উৎকঠায়, তাহার প্রাপপ্রে্ 





৪০৮ শ্রীগ্রীচৈতম্যচরিতাম্বৃতের ভূমিকা! 


শ্রীকুষ্ণকে যে কোথায় রাখিবেন, তাহা যেন স্থির করিতে পারিতেছিলেন না) কাছে কাছে রাখিয়া তৃপ্ত হইতেন না, 
নয়নে নয়নে রাখিয়া! তৃপ্ত হইতেন না, অঙ্গে অঙ্গ সংলগ্ন রাখিয়া তৃপ্ হইতেন না; দৃঢ় আলিঞ্নে বুকে চাগিয়া ধরিয়াও 
তৃপ্ত হইতেন না, কিছুতেই যেন প্রাণের আশা মিটিত না; মনে হইত, বুঝিবা! বুক চিরিয়া--হৃদয়ের ধনকে, 
তাহার যথাসর্বস্বকে__হৃদয়ের অস্তস্তলে লুকাইয়| রাখিলেই কিছু তৃপ্তি পাইবেন; তিনি যেন তাহাই করিলেদ_- 
বুক চিরিয়াই যেন তাহার বুকের ধন শ্যামস্ন্দরকে বুকের মধ্যে লুকাইয়! রাখিলেন তাহাতেই যেন শ্যামের শ্তামরূপ 
হেম-গৌরা্দীর হেমকাস্তির অন্তরালে ঢাকা পড়িয়া গিয়াছে । আর রসিকশেখর শ্ামহুন্দরও গরম আনন্দেই__ 
রস-আশ্বাদনের অদম্য পিপাসার তাড়নায় অথণ্ড প্রেমরসের মূল উৎস-স্বরূপ, এবং মাঁদনাখ্য-মহাভাব-গ্রহণের অন্ত 
প্রবল উৎকঠায় এ ভাবের একমাত্র মূল ভাণ্ডার স্বরূপ শরীরাধিকার হৃদয় প্রকোষ্ঠে পরম আনন্দেই__আশ্য় গ্রহণ 
করিলেন; তিনি যেন এ গোপনীয় মণি কুঠরীতেই আত্মগোপন করিয়াছেন--যেন মণি কুঠরীর সর্ধন্থই লুঠ করিবেন, 
ইহাই তাহার সঙ্কল্প। 
যাহ! হউক, গ্রীমতী বৃষভাহ নন্দিনী শ্রীকৃষ্ণকে নিজের ভাবটী দিলেন ; কিন্তু মাদনাধ্য মহাভাবের কি প্রবল 
পরাক্রম, তাহা একমাত্র বৃষভান্থ নন্দিনীই জানেন, অপর কেহ জানেন না; কৃষ্ণ তো জানেনই না, তাহার প্রাণ 
প্রিয়সবীগণও তাহা জানেন না; কারণ, এই মাদনাখ্য মহাভাবের আশ্রয় তাহার! কেহই নহেন। ইহাতে একদিকে 
যেমন অসমোর্ধ আনন্দ, অপর দিকে আবার তেমনি অসমোর্ধ যন্ত্রণা; ইহারা যুগপৎ বর্ডমান-_বিষামূতে একত্রে 
মিলন। তাহার প্রাণপ্রিয়তম প্রীরুষণ, এই মাদনাখ্য মহাভাবের অমৃতটুকু পুর্ণতমরূপে আস্বাদন করুন, ইহাই যেন 
রাধিকার একাস্ত ইচ্ছা; কিন্তু বিষটুকুর ছায়া কণিকাও যেন তাহাকে স্পর্শ করিতে না পারে, ইহাও তাহার 
প্রবলতর ইচ্ছা । কিন্তু উভয়ে__-এই বিষ ও অমৃত--উভয়েই মহাভাবে নিত্য অবিচ্ছেদ্য ভাবে বর্তমান; ইহাতে 
বিষ ছাড়িয়া অমৃত থাকিতে পারে না, অমৃত ছাড়িয়াও বিষ থাকিতে পারে না, ছাড়াছাড়ি হইলে এই অনির্ব্চনীয় 
ভাবের অনির্ববচনীয় মাধুরধ্যই নষ্ট হইয়া যায়। উৎকট ক্ষুধা এবং প্রচুর পরিমাণে লোভনীয় ভোজ্য বস্তু যুগপৎ বর্তমান 
না থাকিলে, ভোজন রসের আস্বাদন পূর্ণতা লাভ হইতে পারে না। উভয়ের মিলনঙ্গনিত পরাক্রমও অত্যন্ত 
প্রবল । এই পরাক্রম তাঁহার প্রাণবল্রভ শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে নিতাস্ত অসহনীয়ই বা হইয়া উঠে, এই পরাক্রমে তাহার 
প্রাণবন্পভ কোনও সঙ্কটেই বা পতিত হয়েন, এই আশঙ্কাতেই বৃষভান্ নন্দিনী যেন অত্যন্ত ব্যাকুল হইয়া পড়িলেন। 
বন্ধুর অনিষ্টের আশঙ্কাই বন্ধুন্ধদয়ে সর্বাগ্রে জাগিয়া! উঠে। যেন এই ব্যাকুলতার ভাড়নেই__কৃষ্ণগতপ্রাণা বৃষভা্‌ 
নন্দিনী মাদনাখ্য মহ।ভাবের পরাক্রম হইতে শ্রীকুষ্ণকে রক্ষা করিবার জন্যই ঘেন শ্রীকুষ্ণকে আলিঙ্গন করিয়া__ভাবের 
পরাক্রম হইতে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্কে রক্ষা করিবার জন্যই যেন, নিজের প্রতি অহগ্ধার! তাহার প্রতি অঙ্কে আলিঙ্গন 
করিয়া রহিয়াছেন। মনের উপরেই ভাবের পরাক্রম অত্যধিক; তাই যেন তিনি নিজের মনের দ্বারাও শ্রী্ষ্ণের 
মনকে আলিঙ্গন করিয়! রহিয়াছেল। তাই শ্যামের রূপ দেখিয়া রাধারূপ বলিয়া মনে হয়, শ্যামের মন দেখিয়া 
রাধা মন বলিয়া মনে হয়, শ্যামের চেষ্টা দেখিয়াও রাধার চেষ্টা! বলিয়াই মনে হম । কিন্তু শ্রীকুষণসবব্থা বৃষভাঙ্গ 
নন্দিনী আলিঙ্গন দ্বারা স্বীয় প্রাণবল্লভকে সব্বতোভাবে বেষ্টন করিয়াও যেন স্বস্তি অনুভব করিতেছেন না; হৃদয় গুহায় 
লু্তািত রাখিয়াও যেন আশ্বস্ত হইতেছেন না; বুঝি বা তাহার মনে হইতে লাগিল, বাহির হইতে কোনও বিপদ্‌ 
আসিয়াই যদি তীহার প্রাণবল্লভকে আক্রমণ করে; সেই বহির্বিপদের পরাক্রম তাহার নিজের অঙ্গেই ক্রিয়া করিবে, 
তাহাতে বিনুমাত্রও দুঃখ নাই৮_বরং তাতে একটু সুখের সম্ভাবনাই আছে, কারণ তাতে তাহার প্রাণবল্লভ নিরাপদে 
থাকিতে পারেন; কিন্তু বহির্ক্বিপদের তাড়নায় তাহার নিজের অঙ্গের প্রতিঘাত্‌ যদি তাহার প্রাণবল্পভের কুসুম 
সুকোমল অঙ্গে পতিত হয়, তাহা হইলে না জানি তাহার কতই কষ্ট হইবে-__এই আশঙ্কাতেই শ্রীরাধিকা যেন ব্যাকুল 
হইস্থা পড়িলেন/ এই ব্যাকুলতার ফলেই যেন তাহার বলবতী ইচ্ছা হইল, বহির্ষিপদ হইতে তাহার গ্রাণবজ্পভকে 
রক্ষা করিবার জন্য বাহিরেও এক স্বরূপে অবস্থান করেন। তি 
অথবা, মাদনাখ্য মহাভাবের সহায়তায় স্বীয় মাধুর্য আস্বাদন করিয়া শীকৃষঃ কত আনন্দ পায়েন, এ আনন্দের 


প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেব। ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪০৯ 


আতিশয্য শ্রীক্কষ্ণের মাধুধ্যই বা কি পরিমাণে বুদ্ধি প্রাপ্ত হয়, তাহ। পর্ধ্যবেক্ষণ ও আস্বাদন করিবার জন্য__এবং 
শ্রীকৃষ্ণের বাসনা পুর্ধির সহায়তা করার জন্যই যেন বুষভাম নন্দিনী স্বতন্ত্র এক স্বরূপে শ্রীগৌরাহ্স্থন্দরের সমীপে অবস্থান 
করিতে ইচ্ছা করিলেন । 
থবা, শ্রীরাধিক!--“কৃঞ্চমমী কু্ণ যার ভিতরে বাহিরে ।” তিনি যখন আলিঙ্গন দ্বার! শ্রীকৃষ্ণকে সব্বতোভাবে 
প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখিলেন, অথবা হৃদয়ের অন্তস্তলে লুক্কায়িত করিয়া রাখিলেন, তখন শীকৃষ্ণ তো রহিলেন কেবল মাত্র 
তাহার ভিতরে --তাহাতে তাহাকে ভিতরে রাখিয়া যে ভাবে আস্বাদন করা যায়, তাহাই হইতে পারে কিন্তুবাহিরে 
রাখিয়া আশ্বাদনের তৃপ্তি লাভ কর! যায় না। তাই বুঝিবা শ্রীরাধিক। শ্বতন্ত্র এক ম্বরূপে তাহার পমীপে থাকিবার ইচ্ছা 
করিলেন-_যেন তাহার প্রাণবল্পভকে বাহিরে রাখিয়া আঁস্থাদন করিতে পারেন। 
নবদীপ লীলায় শ্রীমতী বৃযভাঙ্ণ নন্দিনীর এই পৃথক্‌ স্বন্রপই জরীগদ্দাধর পণ্ডিত গোস্বামী | শ্রীগদ্বাধরে শ্রীমতী 
রাধিকার দক্ষিণা নায়িকার ভাবই প্রকট বলিয়। মনে হয়। 
শ্রীমতী বুষভান্থ নন্দিনী নিজের প্রতি অল্পদ্বার! শ্ররুষণের প্রতি অঙ্গকে সর্র্বতোভাবে আলিঙ্গন করিয়া রাখা 
সত্বেও কেন যে আবার স্বতন্ত্র একরূপে গ্রীগদাধর পত্তিতরূপে অবস্থান করিতেছেন, তাহা পরিষ্কার রূপে বুঝিবার জন্য 
আমরা একটি দৃষ্টান্তের অবতারণা করিতেছি । এক শক্তিশালী যুবক তাহার অত্যন্ত স্রেহাস্পদ একটা বালককে ঘুড়ি 
উড়ানের আনন্দ উপভোগ করাইবার জন্য মাঠে লইয়া গেল। মাঠে যাইয়া ঘুড়ি উড়াইয়! দিল) যুবক নিজের হাতেই 
ঘুড়ির স্থতা ধরিয়া রহিল । ঘুড়ি বহু উপরে উঠিয়া বিচিত্ররূপে অস্ভঙ্গী দারা দর্শকের মনোরঞ্জন করিতে লাগিল৷ 
বালকটি ইহা দেখিয়া আননে। উত্ছুল্প হইয়া উঠিল ; তাঁহ।(তে যুতকের প্রফুল্লতাও বৃদ্ধিপ্ৰাপ্ত হইল। যুবক নানা ভঙ্গীতে 
ঘুড়ি লইয়! খেলা করিতে লাগিল; তাহাতে নিজহাতে স্থভা ধরিয়া খুড়ি উড়াইবার জন্য বালকের অত্যন্ত লালসা 
ভরন্মিল ; এই লালসা চরিভার্থতার আনন্দ হইতে যুবক তাহাকে বঞ্চিত করিতে ইচ্ছুক নহে; কিন্তু তাহার হাতে সুতা 
ছাড়িয়া দিতে আশঙ্কা হয় - পাছে স্থতার টানে বালক পড়িয়া বায়, বা তাহার হাত কাটিয়া যায়; স্েহবশতঃ ও 
এইরূপ আশঙ্কা যেমন বলবতী, বালকের হাতে স্থতা! ছাড়িয়া দিয়া তাহার বাসনা পুর্ণ করার ইচ্ছাও তেমনি বলবতী। 
যুবক বালকের হাতে সুতা দিল, কিন্ত তাহার পশ্চাতে দ্াড়াইয়া, তাহাকে ন্নেহভরে জড়া ইয়া ধরিয়। বালকের হাতের 
নিকট নিজের হাত দুখানি স্থতায় সংযুক্ত করিয়া রাখিল,__ষদিইবা স্থতার প্রবল আকর্ষণে বালকের পড়িয়া! যাওয়ার 
সম্ভাবন। উপস্থিত হয়, তাহা হইলে নিজে তাহাকে রক্ষা করিবে। স্থতা ধরিয়া বালক বেশ আনন্দ পাইতেছে; 
কিন্ত এই আনন্দের উচ্ছ্বাসে বালকের মুখমণ্ডলের কি অপুর্ব মাধুরী বিস্তারিত হইতেছে, যুবক পশ্চাদ্দিক হইতে তাহ 
যেন স্পষ্ট দেখিতে পাইতেছে না। আবার বালকও যুবকের মুখ দেখিতে পাইতেছে না বলিয়া যেন সম্পূর্ণ আনন্দ 
উপভোগ করিতে পাঁরিতেছে নাযুবকের ইচ্ছা হইল; বালককে ছাড়িয়া একটু দুরে দাড়াইয়া রদ দেখে; তা আশঙ্কায় 
বালককে ছাড়িতে পারিতেছে না__যদি যুগপৎই বালককে অড়াইয়া ধরা এবং বালক হইতে ৮. দাড়া চা 
রঙ দেখা যুবকের পক্ষে সম্ভব হইত, তাহা হইলে বোধ হয় যুবকের সাধ মিটত। কিন্তু যুবক সাধারণ মানুয, 
থাকা অসম্ভব । তাই, কখনও বা বালককে জড়াইয়া থাকে, কখনও বা! সশঙ্কচিত্তে একটু দূরে 
রা নাখ্য মহাভাবরূপ স্থতার সাহায্যে তিনি 
দাড়াইয়! রঙ্গ দেখে। শ্রীমতীবৃষভান নন্দিনীর অবস্থাও প্রায় এইরূপ । মাছ না হত 
পরীক্ষণ মাধুৰ্য্য আস্বাদন রূপ ঘুড়ি উড়াইয়া শ্রীক্ষ্ণকে স্থখী করিতেছিলেন। বি ইত তি রি 
ধরিয়া ঘুড়ি উড়ান ; শ্রীরাধিকা তাহার হাতে সুত! দিলেন; কিন্ত মা ী 
করিয়া রহিলেন এবং স্বতন্ত্র এক মুদ্তিতে শ্রীগদাধর পণ্ডিত হর ES) গালের = 
প্রীক্বষ্ণের প্রতি শীরাধার যে কত অন্থরাগ, এবং উভয়ে 
ত উৎকঠিত, তাহা দেখাইবার জন্যই এখানে এত কথা বলিতে হইল ৷ নচে টু 
আনন্দবৃদ্ধির জন্য তাহারা ষে কত ১ 


বলিলেই চলিত-_শ্রীরুফই শ্রীমন্মহাপ্রত্থ এবং ্ররাধাই শ্রীগদাধর পণ্ডিত গোস্বামী । 
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৪১০ ্রীপ্ীচৈতশ্থচরিতামূতের ভূমিক! 


এক্ষণে আমরা প্রগদাধর পত্ডিত-গোস্বামীর আচরণের ও উক্তিগুলির একটু আলোচনা করিতে বামনা করি। 
প্রথমতঃ _তাহার ক্ষেত্রবাসের প্রতিজ্ঞা । ক্ষেত্র বাসের প্রতিজ্ঞার মুখ্য এবং একমাত্র তাতপৰ্য্য -শরীমন্যহা রর 
নিকটে থাকা। ক্ষেত্রবাসের কথাটা তীহার মুখ্য উদ্দেশ্বকে প্রচ্ছন্ন রাহিবার কৌশল বিশেষ। এইরূপ কৌশলময় 
বাকা-বিন্যাস ও আচরণ ব্রঞহন্দরীগণের মধ্যেও বিরল ছিল না। ' তাহার! যমুনার ঘাটে যাইতেন_-শ্রীরুষের 
বদনচন্্র দর্শন করিবার নিমিত্ত_কিস্তু বাহিরে লোকের নিকট প্রকাশ করিতেন_-“আমর1 জল আনিবার জন্ত 
যমুনায় যাইতেছি।” কিন্তু যদি তাহারা জঞানিতেন, যমুনার ঘাটে, বা যমুনার পথে শ্রীকৃষ্ণ নাই, তাহা হইলে 
যমুনায় যাওয়ার জন্য তাহাদের উতকঠার আভাসও দৃষ্ট হইত না, তাহাদের যমুনায় যাওয়াও হইত না। গশ্চাদভাগে 
স্থিত শ্রীক্ষকে দশন করিবার নিমিত্ত কণ্ঠের মুক্তামালার কুত্রচ্ছেদন, শ্রীকুষ-দর্শনের গৃঢ অভিগ্রায়ে মথুরার 
হাঁটে দর্ধি-ছুপ্ধ-বিক্রয়ের ছলে গৃহ হইতে বহির্গমন, এমন কি, শ্রীকৃষ্ণের নিকটেও প্রচ্ছন্নতার আবরণে প্রেমপুগ্টির 
নিমিত্ত মথুরায় যাওয়ার কপটবাক্য-প্রয়োগ__ইত্যাদিই ত্রজন্থন্মরীদিগের কৌশলময় চাতুধ্য। প্রেমের স্বভাবেই 
এই সমস্তের স্ফুরণ। গদাধরও তো ব্রজঙগন্দরী-শিরোমনি শ্রীরাধিকা ব্যতীত অপর কেহ নহেন, সুতরাং তাহার 
প্রাণপ্রে্ঠ শ্রীশ্রীগৌরস্ুন্দরের সঙ্গে মিলনের স্থযোগ করিবার উদ্দেস্তে তিনি যে ক্ষেত্রবাসের সঙ্কল্পর্ূপ একটা 
চাতুর্য প্রকটন করিবেন, ইহা আশ্চর্ষের বিষয় নহে। শ্রীমন্মহাগ্রভূ যদি কাশীতে বাস করিতেন, গদাধরও কাশীতে 
বাস করার সঙ্কল্প করিতেন। ক্ষেত্রে বাস করিলে তিনি তাহার ষথাসর্ধবশ্থ শ্রীগৌরাঙ্গের দর্শন পাইবেন, তাই তাহার 
ক্ষেত্রধাসের সঙ্কল্প। এখন, প্রভু ক্ষেত্র ছাড়িয়া চলিয়া যাইতেছেন, গৌরগতপ্রণ গদাধর আর কিরূপে থাকেন? 
যতদিন ছোব্‌ড়ার ভিতরে নারিকেল থাকে, ততদিন ছোবড়ার আদর.) যে ছোবড়ার মধ্যে নারিকেল নাই, কে 
তাহার আদর করে? . তখন ছোবংড়া থাকুক বা না থাকুক, কি আগুনে পুড়িয়া ছাই হইয়া যাউক, তাহাতে 
নারিকেল-কামীর কিছু ক্ষতি-বৃদ্ধি নাই। যে ক্ষেত্রে শ্রীগৌর নাই, সেই ক্ষেত্রে বাস করিয়া! গদাধরের কিছু মাত্র শাস্তি 
নাই) বিশেষতঃ শ্রীগৌরের সঙ্গে থাকিলেই তাহার ক্ষেত্রবাস সঙ্কল্পের মুখ্য উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতে পারে | তাই তিনি 
গৌরের সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন এবং বলিলেন _+ক্ষেত্র-সন্ন্যাস মোর যাউক রসাতল |” 
তারপর শ্রীগোপীনাথের শীমৃত্তিসেবা । 'আীগদাধরের পক্ষে এই শ্রীমৃন্তি সেবার দুইটা উদ্দেশ্ত আছে; একটা 
বহিরঙ্দ বা আহষঙ্গিক, অপরটা অন্তরঙ্গ বা মুখ্য। বৃহিরঙ্গ উদ্দেশ্াটা এই | শ্রীমন্মহাগ্রতৃর লবদীপলীলা প্রকটনের 
বহিরঙ্গ উদ্দেশ্ট_-কলিহত জীবকে ভজন শিক্ষা দেওয়া; তাই তিনি সাধক জীবের ন্যায় নিজেও ভজন করিয়াছেন; 
গোবর্ধনশিলার পুজাদিও করিয়াছেন। তাহার পরিকরবর্গও তাহার এই বহিরঙ্দ উদ্দেশ্য সিদ্ধির আনুকুল্যার্থ জীব- 
ভাবে ভজন করিয়াছেন। ভঙ্জনাঙ্গের মধ্যে শ্রীমৃত্তির সেবা অন্যতম মুখ্য অঙ্গ; ইহার “অল্পসঙ্গেই কৃষ্ণপ্রেম জন্মায়” 
গদাধর পণ্ডিতের পক্ষে শীগোপীনাথ বিগ্রহ সেবার বহিরঙ্গ উদ্দেশ্য জীবকে ভজন শিক্ষা দেওয়া__শরীবিগ্রহসেবার 
প্রয়োজনীয়তা! সাধক জীবের নিকটে জ্ঞাপন করা। শ্রীমন্মহাপ্রভু যতদিন নীলাচলে ছিলেন, ততদিন, এই 
রমুত্তি-সেবার, তাহার ক্ষেত্রবাসের মুখ্য উদ্দেপ্ত শ্রীগৌরের নিকটে থাকার, বিস্ন হইত না। কিন্তু খন 
শ্রগৌরহন্দর কিছু দিনের জন্য নীলাচল পরিত্যাগ করিয়া চলিলেন, তখন তাঁহার ভাবী বিরহের আশঙ্কায় গদাধর 
আকুল হইয়া পড়িলেন। মুখ্য উদ্দেশ্য সিন্ধির জন্ত বলব্তী উৎ্কণায় তিনি তাহার আহ্ষ্সিক উদ্দেশ্য শ্রীমুত্তিসেবার 
কথা যেন তুলিয়াই গেলেন। বাস্তবিক মুখ্য ও আম্যদ্দিকের মধ্যে সম্ব্ধ এই যে, মুখ্যকে বজায় রাখিয়া যদি 
পারা যায, তবে আমুযঙ্গিক কাজটা করিতে হয়। আম্যঙ্গিকটীকে রক্ষা করিতে গেলে যদি মুখ্য কাজটিই 
উপেক্ষিত হইতে থাকে, তাহা হইলে কেহই আর আনুষক্দিক কাজে বিশেষ আগ্রহ প্রকাশ করে না । নিজের 
আহারের জন্যই লোক রন্ধন করিয়া থাকে; রদ্ধনের পরে ছুই এক মুষ্টি খাঘ্য হয়তঃ অন্য কোনও প্রাণীকে 
দিয়া থাকে । এস্বলে নিজের আহারই হইল মুখ্য কার্ধ্য; অন্য প্রাণীকে ছু এক মুষ্টি খাদ্য দেওয়া আন্যর্জিক 
কার্য্য। কিন্তু অন্য প্রাণীকে আহার্য দিতে গেলে যদি নিজকেই আহার হইতে বঞ্চিত হইতে হয়, 
তাহা হইলে কেহই অন্য প্রাণীকে কিছু দেয় না। অথবা, যে দিন নিজের আহারের জন্য রন্ধন করার 
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প্রয়োজ্জন হয় না, সেই দিন,--কেবল অন্য প্রাণীকে ছু এক মুষ্টি আহার্যা দেওয়ার জন্য কেহই আর রন্ধন 
করেনা। | 

যাহা হউক, এস্থলে আমাদের স্মরণ রাখিতে হইবে যে, জীবশিক্ষার জন্য ীমুত্তিসেব|--গদাধর পণ্ডিতের 
গক্ষে আঙ্গিক বা বহির্ কাৰ্য্য, কিন্তু মায়াবদ্ধ জীবের পক্ষে তাহা! আহ্যক্গিকও নহে, বহিরঙ্গও নহে; ইহা 
মাক জীবের একটা মূখ্য কর্তব্য, স্থতরাং কোনও সময়েই পরিত্যজ্য নহে । বিশেষত: প্রগদাধর, প্রীকুষের 
বিগ্রহসেবামাজ ত্যাগ করিয়া চলিয়াছিলেন ; গ্রীকধ্সেবা ত্যাগ করেন নাই; সাক্ষাৎ-শীরুষ্ণর্নপ গ্রীগৌরাঙ্গ হুন্দরের 
সাক্ষাৎ সেবার জনাই বিগ্রহ সেবা ত্যাগ করিতেছেন। জীবের ভাগ্যে সাক্ষাৎ কৃষ্ণ সেবা যখন অসম্ভব, তখন 
শরমুত্তি সেবার ত্যাগঘারাই তাহার পক্ষে শ্রুকষ্ণসেবা ত্যাগ বুঝাইবে । 

এখন, শ্রীগদাধর পণ্ডিতের গোপীনাথসেবার মুখ্য বা অন্তরঙ্গ উদ্দেশ্যের বিষয় বিবেচনা করা যাউক ৷ 
এই অস্তরঙ্গ উদ্দেশ্যও দুইটা, একটি শ্রীমন্মহাপ্রভুর স্বন্ধে,। অপরটি গদাধর পণ্ডিতের নিজের সম্বদ্ধে। 
্রমন্মহাপ্রভু সম্বন্ধীয় উদ্দেশ্যটী এই :--গ্রীরাধার ভাবে নিজের চিত্তকে বিভাবিত করিয়া, প্রীরাধা অভিমানে 
শ্রমনমহাপ্রতূ শ্রীকুঞ্চ সেবা করিবেন, এবং শরীরবষ্ণ মাধূর্যা আস্বাদন করিবেন, ইহাই গৌরলীলার উদ্দেশ্য । যাহারা 
আীগৌরাজ জুন্দরের পরিকর, তাহাদের অস্তরর্দ কা মুখ্য কর্তব্য হইল--এঁ উদ্দেশ্যসিদ্ধির আমুকৃল্য করা! 
শীমুত্তি দর্শনে শ্রীমনমহাপ্রভু ভাবে বিভোর হইয়া যাইতেন_-শ্রীজগন্লাথ দর্শন করিয়া ভাবাস্থুধিতে নিমগ্ন হইয়া 
যাইতেন। প্রিয় ব্যক্তির প্রতিকৃতি, প্রিয় ব্যক্তির ব্যবহারের জিনিস, এমন কি প্রিয় বাক্তির স্মৃতির বা 
কার্য্যকলাপের উদ্দীপক জিনিসমাত্রই লোকের নিকটে অত্যন্ত আদরের হইয়া! থাকে; আর যাহার! এ সমস্ত 
জিনিসের প্রতি আদর প্রদর্শন করিয়া থাকে, তাহারাঁও তাহার অত্যন্ত প্রীতির পাত্র হইয়া উঠে। আমি 
যাহার সেবা করিতে ইচ্ছা করি, আমি যাহার প্রীতি সম্পাদন করিতে ইচ্ছা করি, আমার কর্তব্য হইবে_-তিনি 
যাহাতে সুখী হয়েন, ভাহা করা । গোপীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণ শরীবৃষভা্থনন্দিনীর জীবনসর্বস্থ ; তাহার সেবার জন্য শ্রীমতী 
স্বজন আর্ধ্যপথাদি সমন্তই ত্যাগ করিয়াছেন; শ্রীকৃষ্ণের জরীমূত্তি শ্রীরাধার যে কত আদরেরবস্ত, তাহা শ্রীমতী রাধিকা 
এবং তাহার অস্তর্ধ সখীগণ ব্যতীত অপর কাহারও জানিবার সম্ভাবনা নাই। রাধাভাব স্ৃবলিত শ্রীগৌরাঙগন্দরের 
পক্ষেও গ্রীগোপীজনবল্পভের শ্রীবিগ্রহ ঠিক ততদূরই আদরের বস্ত। গৌরের গ্রীতির জন্য গৌরের প্রাণের ধন 
রক্ষণ বিগ্রহ সেবা গৌর পরিকরগণের অত্যন্ত প্রাণারাম বস্তু৷ কৃষ্ণ বিরহ বাকুল! শ্রীমতী বৃষভাহুনন্দিনীর সাক্ষাতে 
প্রষ্ণের চিত্রপট উপস্থিত করিয়া বিশাখা সুন্দরী তাহার কথঞ্চিৎ স্থ্র্য আনয়ন করিয়াছিলেন_ব্রজেন্ত্র-নন্দনের 
বিরহ বিধুরপ্রীগৌরাপ্রহন্দরের বিরহ কাতরতা কথকিৎ প্রশমিত করিবার পক্ষেও গদাধর পত্ডিতের শ্রীগোপীনাথ 
বিগ্রহ ততদুর উপযোগী । প্রীমূর্তিদর্শনে ভাবের উদ্দীপন হয়: স্থতরাং লীলারসের পুষ্ট সাধিত হয়। এইরূপে 
ভাবের উদ্দীপন দ্বারা লীলারসের পুষ্টি সাধন করা, শ্রীমুর্তি দর্শন করাইয়া কৃষ্ণ বিরহ কাতরতা কথঞ্চিৎ দূর করা, 
ইত্যাদি শ্রীগদাধরের গোপীনাথ সেবার প্রতি অন্তরঙ্গ কারণ। আবার, গদাধর গোপীনাথের সেবা করেন বলিয়া, 
তাহাকে দ্বেখিলেই প্রভুর মনে হইত,_গদাধর গোপীনাঁথের সেবক তখনই প্রভুর গোপীজনবল্পভের কথা মনে 
হইত, সঙ্গে সঙ্গে গোপীজন বল্পভের লীলাদির কথা মনে উঠিত, এবং মহাভাবের প্রবল তরঙ্গে চিত্ত উদ্বেলিত . 
টি রি এইভাবে থৌপীনাথ-সেবাদারা শ্রীগৌরাজ্রস্বন্দরের লীলার সহায়তা করিতেন | কিন্ত গৌর যখন বৃন্দাবন 
যাত্রা করিলেন, তখন গদাধর বিগ্রহ-সেবা ত্যাগ করিয়া গৌরের সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন। ইহা! শ্রীগদাধরের উদ্দেশ্যের 
প্রতিকূল নহে; বরং অনুকুলই । শ্রীবিগ্রহের সান্নিধ্য ভাবের উদ্দীপনাদি হয়, বিরহকাতরতা শ্বয়ংরূপ 
বুজেন্দনন্দনের নিত্যলীলাস্থল শ্রীববন্দাবনধাম এই সকল উদ্দেশ্য সিদ্ধির পক্ষে যে বহুগুণে প্রশস্ত, তাহা বলাই বাহল্য। 
আর সেই লীলাস্থলে যদি লীলার মুখ্য সহায় শ্রীমতী বৃন্দাবনবিহারিণীর অভিন্ন স্বরূপ শ্রীগদ্বাধর স্বয়ং উপস্থিত থাকেন, 
তাহা! হইলে যে ভাবের প্রবল বন্যা রাঘাভাবমূরতি শরীগৌরাদহন্দরের কি অবস্থা হইবে, তাহা একমাজ রসিক 





৪১২ প্ীপ্রীচৈতম্তচরিতামূতের ভূমিকা 


কাহারও কোনও কার্ধ্যের বা আচরণের বিচার করিতে হইলে. কার্ধ্যের বা আচরণের প্রকারট|না দেখিয়া উদ্দেশ্য 
কি তাহাই দেখিতে হইবে। উদ্দেশ যদি ঠিক থাকে, তাহা হইলে প্রকার ভিন্নূপ হইলেও দূষণীয় হইতে পারে না। 

মৃততি-সেবায় শ্রীগদাধরের নিজ-স্ব্ধীয় অন্তরসগ উদ্দেশ্টী এই :-গদাধর স্বরূপত; কৃষণগতপ্রাণা শীরাধিকা । 
_ স্থৃতরাং শ্রীকু্ণ তাহার নিত্য সেবা । শ্বয়ংরূপ ব্রজেন্্রনন্দনের বিরহাবস্থায় তাহার ৬ শ্রীবিগ্রহই তাহার একমাত্র অবলম্বন । 
ইহাই গদাধরের শ্রীবিগ্রহসেবার নিজশ্ব অস্তর্গ হেতু ৷ 

শ্রীমন্মহা প্রভু যখন শ্রবৃন্দাবন চলিলেন, গদাধর শ্রীবিগ্রহ সেবা ত্যাগ করিয়া গৌরের সঙ্গে চলিলেন। ইহাও 
তাহার উদ্দেশ্রের প্রতিকূল হয় নাই। তাহার হেতু এই £-্বযংরূপের সেবার সাধ-_বিগ্রহ'সেবায় মিটে না? নিত্াসিদ্ 
পরিকরদের পক্ষে বিগ্রহাদি ভাবের উদ্দীপনা করে মাত্র, স্বয়ংরূপের সঙ্গে মিলনের জন্য উৎকণ্ঠা জন্মায় মাত্র; কিন্ত 
্বয়ংরূপের সহিত মিলনজনিত লীলা-বিলাসাদিতে যে আনন্দ, তাহা বিগ্রহাদি হইতে দুর্লভ। বিশাখাদত্ব চিত্রপট 
শ্রীরাধিকার ভাবের উদ্দীপন করিয়। কৃষ্ণসঙ্গের জন্য উৎ্কঠা বাড়াইয়াছিল মাত্র, কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে মিলনের আনন্দ 
দিয়াঁশ্রীকষ্ণের সঙ্গে মিলনের জন্য উৎকঠা প্রশমিত করিতে পারে নাই! শীকুষ্ণ যখন মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন 
কেবল চিত্রপট দেখিয়া বিরহ-বেদনা প্রশমিত করিবার উদ্দেশ্যে ব্রগহ্ন্মরীগণ গৃহে বসিয়া থাকেন নাই; তাহারা বনে 
গিয়া কুঞ্জে কুঞ্রে সেই কুণ্ধবিহারীকে অন্বেষণ করিয়াছেন__কষ্ণ যে বৃন্দাবনে নাই, তিনি যে মথুরায় চলিয়া গিয়াছেন, 
অন্থরাগের বলবতী উংকণ্ঠায় একথা মহাভাববতী ব্রজন্থন্দরীগণ ভূলিয়াই গিয়াছিলেন। তাহারা মনে করিয়াছিলেন, 
বুঝি রঙ্গ করিবার জন্য রসিকশেখর নাগর-চুড়ামণি কোনও কুণ্ডে লুক্কাইয়া রহিম্বাছেন। তাই তাহারা কু্রে কুণ্ডে 
কৃষ্ণক অনুসন্ধান করিতেন। ইহা মহাভাবের শ্বরূপগত ধর্ম__সাধারণ জীবের ন্যায় মস্তিক-বিকৃতি-জনিত ভ্রান্তি নহে । 
যাহাহউক, আীগদাধর-পণ্ডিত রাধিকা-্বরূপ ; প্রেমের স্বরূপগত ধর্শ্মের প্ররোচনায়, তিনি তাহার প্রাণবল্পভ শ্রীকুষ্ণকে 
অহসদ্ধান করার জন্ত শীবৃন্দীবন যাত্রা করিয়াছিলেন। ্বয়ংরূপের সহিত মিলনের উৎকণ্ঠায় বনে যাওয়ার সময় গৃহে 
কৃষ্ণের চিত্রপট ফেলিয়া যাওয়া যেমন শ্রীব্রজহন্দরীগণের পক্ষে দুষণীয নহে ত্রজেন্দ্রনন্মনের লীলাস্থলী প্রীবৃন্দাবনে 
ব্রজেন্-নন্দনের অনুসন্ধানের জন্য যাক্রাকালে ভ্রজেন্ত্রনন্দনের শ্রীবিগ্রহ ফেলিয়া! যাওয়াও শ্রীরাধিকা-স্বরূপ গদাধরের পক্ষে 
দুষণী্ হইতে পারে না। 

তারপর, গদাধর-পত্ডিত কাহার সঙ্গে যাইতেছেন, তাহাও বিবেচ্য । গদাধর স্বয়ং শ্ীরাধা; তিনি 
যাইতেছেন শ্বযং-রাধারমণ-সথরূপ শ্রীমনঅহাপ্রতুর সঙ্গে ) ইহাতে অস্বাভাবিক কিছু নাই; উভয়ের স্বরূপগত সন্বদ্ধের 
প্রতিক্লও কিছু নাই । আবার, ষাইতেছেন শ্রবৃন্দাবনে__যাহা! অপ্রাকৃত নবীন মদন-_্রীরাধা-মদনগোপালের 
নিজস্ব ধাম। ব্রজব্যতীত অন্ত কোনও স্থানে ্ীরাধা-মদনগোপালের ব্রজজভাবের পূর্ণ সুপ্তি হইতে পারে ন!) সবীজন 
পরিবেষ্টিত শ্রীর্ষভামুন্দিশী স্বয়ং ব্রজেন্দরন্দনের সহিত মিলিত হইলেও ব্রঞ্জ ব্যতীত অন্তত্র তাহাদের ন্বরূপাস্বন্ধী 
ভাবের শ্রুতি হয় না। কুরুক্ষেত্র-মিলনে আমরা তাহার প্রমাণ পাই--সেই বৃষভাঙুনন্দিনী, সেই ব্রজেন্্র-নন্দনের 
সঙ্গে মিলিত হইয়াছেন; আবার দীর্ঘবিরহের পরে মিলন বশত: উভয়ের মিলন নায়ক-নায়িকার নব-সঙ্গমৈর মতই 
চমৎকারিতা দায়ক হইয়াছে; কিন্ত তথাপি শ্রীবৃষভাগনন্দিনী বলিতেছেন__“সেই তুমি সেই আমি মে নব সঙ্গম। 
তথাপি আমার মন হরে বৃন্দাবন ॥ ব্রজে তোমার সঙ্গে যেই স্থথ আস্বাদন! সে সখ সমুদ্রের ঞিহা নাহি এক কণ। 
আমা লঞা পুনঃলীল! কর বৃন্দাবনে। তবে আমার মনোবাঞা হয়েত পুরণে॥ * * * * প্রাণনাথ শুন মোর 
সত্য নিবেদন। ব্রঞ্জ আমার সদন, তাহাতে রা সঙ্গম, না পাইলে না রহে জীবন ॥ চৈঃ চঃ মধ্য ১৩ পরিচ্ছেদ । 

এইরূপই শ্রীব্দ্দাবনের মহিমা । শ্বীয় জীবনসর্বন্ব শরীব্রজেন্দ্র নন্দন স্বরূপ শ্রমন্মহাপ্রভূর সঙ্গে__কৃষ্গত- 
প্রাণা শ্রবৃষভাহনন্দিনী গ্রীগদাধর পত্ডিত তাহাদের উভয়ের পূর্বলীলাস্থলী এবদ্বিধ মহিমান্বিত অররৃবন্দাবনে 
যাওয়ার জন্ত যে শ্বভাবতঃই উৎকণন্ঠিত হইবেন এবং এই প্রবল উৎকঠার প্রভাবে তিনি যে অন্য সমন্তই 
: ভুলিয়া যাইবেন, ইহাতে বিস্ময়ের তো কিছুই নাই। মহাভাবোচিত অঙ্রাগের প্রবল আকর্ষণে শ্রীগদাধর- 
পণ্তিত তাহার জীবনসর্বস্থ প্রীগৌরাঙ্গহুন্দরের সঙ্গে শ্রবৃন্দাবনে যাত্রা করিলেন। শ্রীগোপীনাথ-বিগ্রহের কথা 
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কি ক্সেত্রসক্ন্যাসের কথা যেন তাহার স্বতিপথেই উদিত হইল না; শ্রমন্মহাপ্রভৃ তাহাকে তাহা স্মরণ করাইয়া 
দিলেও যেন তাহার চৈতন্য হইল না) অঙ্ুরাগের খরশ্রোভে তিনি ভাসিয়া চলিয়াছেন, কিছুতেই তাহাকে 
স্থগিত করিতে পারে না। প্রবল স্রোতে কেহ যখন তীব্রবেগে সমূদ্রাভিমুখে ধাবিত হইতে থাকে, তখন 
তীরস্থিত বস্তুর প্রতি তাহার দৃষ্টিই পতিত হয় না! তীর হইতে তাহাকে ডাকিয়া তাহার মনোযোগ আকর্ষণের 
জন্য কেহ চেষ্টা করিলেও তাহা বার্থ হুইয় যায়; আহ্বানকারীর শব্দ আ্োতের কলকল-নাদের সঙ্গে 
মিশিয়। এক হইয়া যায়, তাহা আর ভাসমান ব্যক্তির কর্ণকুহরেই যেন প্রবেশ করিতে পারে না । শারদীয় মহারাসে 
রত্রজনন্দরীদিগের এই অবস্থা হইয়াছিল। যেই মুহূর্তে তাহারা গ্রীরষ্ণের বংশীধ্বনি শুনিলেন, সেই মুহূর্তেই 
উন্মত্তার ন্তায়' তাহারা বনের দিকে ধাবিত হইলেন, যিনি যে অবস্থায় ছিলেন, সেই অবস্থাতেই ধাবিত 
হইলেন; যিনি আত্মীয়-স্বজনকে পরিবেশন করিতেছিলেন, বংশীধ্বনি শুনামাত্র, পরিবেশন-পাআ তাহার হাত 
হইতে পড়িয়া গেল ; তিনি কুষ্ণাস্রাগের প্রবল আকর্ষণে বাহির হইয়া পড়িলেন। যিনি আত্মীয়ার শিশুকে ক্রোড়ে 
করিয়। গো-দুঞ্ধ পান করাইতেছিলেন, শিশু কখন যে তাহার ক্রোড়চুচত হইয়া গেল, তাহাও তিনি জানিতে 
পারিলেন না) তিনি দ্রতবেগে বাহির হইয়া পড়িলেন। আজই হয়ত শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে বন্ত্রহরণ-দিবসে-প্রতিশ্রুত মিলন 
সংঘটিত হইবে, ইহা মনে করিয়া শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিসম্পাদনের জন্য যিনি নানাবিধ অলঙ্কারাদি দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের বিলাস- 
সামগ্রী তাহার দেহলতাকে সজ্জিত করিতেছিলেন-_বংশীধ্বনি শ্রবণমাত্র তিনিও বহির্গত হইয়া পড়িলেন; সজ্জা শেষ 
করার জন্য অপেক্ষা করিলেন না__সঙ্জা শেষ করা হইল কিনা, তাহা বিবেচনা! করার কথাও তাহার মনে উদ্দিত 
হইল না। তাহার! এসব বিবেচনা করিবেন কিরূপে? বিচারের শক্তিতো তখন তাহাদের ছিল না। তাহাদের 
বলিতে যাহ! কিছু, তৎসমস্তই তখন কৃষ্ণান্গুরাগের প্রবলশ্রোতে ভাসিয়া গিয়াছে । যদি বিচার-শক্তি থাকিত, তবে 
হয়তঃ তাহারা মনে করিতেন-_-“শীরুফু-সেবার জন্যই তো আমরা যাইতেছি; আচ্ছা, বেশ-ভূষা ঠিক করিয়া লই, যেন 
দেখিয়া কৃষ্ণ সুখী হয়েন।” এইরূপ চিন্তা ব্রজন্ন্দরীদিগের রুষ্চস্থথৈকতাৎপর্যাময় প্রেমের প্রতিকূল হইত না। 
তথাপি এতাদশা চিন্তাও তাহাদের চিত্তে স্থান পায় নাই-_বংশীধ্বনিক্প প্রবলশ ক্তিসম্পয় রজ্জ, যেন তাহাদিগকে 
কুষ্ণমমীপে আকধণ করিয়া লইয়া গিয়াছে। গদাধরপত্ডিত-সম্বন্ধেও ও কথা ; মহাভাবোচিত অনুরাগের প্রবল 
আকর্ষণে তিনি শ্রীগৌরাদহ্বন্দরের সমীপে আকষ্ট হইয়াছেন -ব্রজ্ন্দরীদিগের বেশ-ভূষা রচনার ন্যায়, কিন্বা 
তাহাদের ক্রোড়স্থ আত্মীয়-শিশুর ন্যায়, গোপীনাথ বিগ্রহের কথাও তাহার মনেই স্থান পায় নাই । তিনি যে বিচার 
পুর্ববক বিগ্রহ-সেবা ত্যাগ করিয়া আসিয়াছেন, তাহা নহে; বিচারের শক্তি তখন তাহার ছিল না। কোনও জড়বস্তকে 
লোক যেমন রশি দিয়] জোরে টানিয়া লইয়া ষায়, অস্থরাগ-রশিও তদ্রপ গদাধরকে টানিয়! লইয়া গিয়াছিল। 
শ্রীল কবিরাজ-গোম্বীমী লিখিয়াছেন, শীগদাধর-পশ্ডিত “প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণ-সেব! ছাড়িল তৃণপ্রায়।” এই স্থলে 
শ্রীকষ্ণ-সেবা অর্থে_ শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহ-সেবাই বুঝায়; কারণ শ্রীগদাধর গোপীনাথ-বিগ্রহসেবাই ছাড়িয়া যাইতেছিলেন। 
কিন্তু এস্থলে সতৃণপ্রীয়” শব্ধের সার্থকতা কি? 
সরলপ্রাণ শিশুদিগের পক্ষে অত্যস্ত লোভনীয় কোনও একটা বস্তু যদি তৃণের আবরণে লুকাফিত থাকে, আর 
যদি কোনও শিশু তাহা দেখিতে পায়, তাহা হইলে দেখা মাত্রেই এ শিশু সেই বন্তটী লইয়! পলায়ন করিবে-_ষে স্থানে 
লইয়। গেলে এ বস্তুটী সে ইচ্ছান্থুূপভাবে আস্বাদন করিতে পারিবে, সেই স্থানে না যাওয়া পর্ধযস্ত শিশু কিছুতেই 
নিশ্চিন্ত হইতে পারিবে না। জিনিসটা নেওয়ার সময় হয়তঃ সে জিনিসের আবরণ-্থরূপ তৃণগুলিকে ফেলিয়াই 
যাইবে; অথবা জিনিসটা বাহির করার স্বযোগ না! পাইলে, হয়ত তৃণসহই জিনিসটি লইয়া যাইবে । কিন্ত তৃণ লইয়া 
গেলেও তাহার অভীষ্ট স্থানে যাইয়! তৃণগুলিকে ফেলিয়া দিয়াই জিনিসটি আস্বাদন করিবে । এস্থানে, শিশু যে তৃণগুলি 
ফেলিয়া! দেয়, তাহার হেতু তৃণের অকিঞ্চিৎকরতা। বা নিশ্রয়োজনীয়তা নহে. তৃণেতেও শিশুর প্রয়োজন আছে। 
তৃণ দ্বারাও শিশু খেলার সামগ্রী প্রস্তুত করিয়া থাকে। তথাপি লোভনীয় বস্তুটি লইবার সময় শিশু তৃণগুলি 
ফেলিয়া দেয়। ইহার হেতু এই £__লোভনীয় বস্তুটি যখন পায়, তখন এ বস্তুর প্রতি গাঢ় লোভবশতঃ তাহাতেই - 
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তাহার মনোযোগ সপ্পর্রপে নিবদ্ধ থাকে; তৃণের কথা তাহার মনেই উদিত হয় না--অনবধানতাবশতঃই সে 
তৃণ ভাগ করিয়া যায়। ব্রজস্ন্মরীদিগের বেশতৃযা শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্ত স্বখজনক ; ইহা ব্রজন্থন্দরীগণও জানেন 
এবং ইহা জানেন বলিয়াই তীহীর! বেশভূষা করিয়া থাকেন। তথাপি শ্রীকৃষ্ণের বংশীধ্বনি শ্রবণমাত্রেই গাঢ় 
অঙ্গরাগ-জনিত কৃষসঙ্গের প্রবল উৎকঠায় অসম্পূর্ণ বা বিপরধ্যস্ত বেশভূযা লইয়াই তাহারা উন্মার্দিনীর মত উর্দশ্বাসে 
গৃহ হইতে বহির্গত হইলেন। বেশভৃষার অকিঞ্চিৎকরতা বা নিশ্রয়োজনীয়তা ইহার কারণ নহে; কুষ্ণসঙ্গের জন্য 
উৎকপ্ঠািক্যে বেশভূষার প্রতি অনবধানতাই ইহার হেতু; তীহারাও বেশভৃষা-রচনার চেষ্টাকে “তৃণবৎ” ত্যাগ করিয়া 
চলিয়া গিয়াছিলেন। ্রীগদাধর-পণ্ডিত সম্বদ্ধেও এ কথা । তিনি যখনই শুনিলেন, তাহার ভীবনসর্বন্থ শরীগৌরাদ- 
সুন্দর তাহার পূর্ববনীলাস্থলী_ শ্ীবৃন্দাবনে যাইতেছেন, তখনই সেই বৃন্দাবনে তীহার সাক্ষা-সেবার অন্য 
গদাধরের চিত্ত এতই উৎকঠিত হইল যে, অন্য কোনও বিষয়ই তাহার চিত্তে আর স্থান পাইল না 
“প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেবা”র কথা তিনি একেবারেই ভুলিয়া গেলেন। “প্রতিজ্ঞ-কৃষ্ণসেবাকে” যে তৃণের সঙ্গে তুলনা 
করা হইয়াছে, তাহা তাহাদের অকিঞিৎকরতা বা নিশ্রয়োজনীয়তার অংশে নহে, অত্যন্ত লোভনীয়-বন্ত লাভের 
জন্য প্রবল-উৎকঠাবশত: তাহাদের রক্ষণ-বিষয়ে অনবধানতাংশেই তাহাদের তুল্যতা। _সাধকজীবের পক্ষে এইরূপ 
অহ্রাগোত্কঠা অসম্ভব । গদাধর-পণ্ডিতের আচরণের দোহাই দিয়া যে সকল সাধকজীব শ্রীকষ্চ-সেবা তাাগকরতঃ 
একমাত্র গৌরের সেবা করিতেই প্রয়ামী, তীহাদের বিবেচনা করা৷ উচিত যে, শ্রীপণ্ডিতগোস্বামী শ্ীকষ্ণ-বিগ্রহ- 
সেবামাত্র ছাড়িয়া যাইতেছিলেন, শ্রীকুষ্ণ-সেবা ছাড়েন নাই। তাহাদের আরও বিবেচনা করা উচিত যে, তাহাদের 
কুষ্ঃসেবাত্যাগ বিচারমূলকই হইবে প্রেমোৎকঠাজাত অনবধান্তামূলক হইবে না। যেখানে প্রেম আছে, সেখানে 
এইজাতীয় বিচারের স্থান নাই। ৃ 

আর একটা বিবেচনার বিষয় এই যে, উপাস্তের গ্রীতিসম্পাদনই সেবা; উপাস্ত কিসে সুখী হয়েন, তাহাই 
দেখিতে হইবে-_সাধক কিসে স্থখী হয়েন, তাহা সাধকের অনুসন্ধানের বিষয় নহে। শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়, 
শ্রীকৃষ্ণের উপাসনাই শ্রীশ্রীগৌরহন্দরের স্খজনক ; শ্রীকৃষ্ণের ভর্জনশিক্ষা দেওয়াই প্রীমন্-মহাপ্রতুর লীলার একটা 
উদ্দেস্ট-__তিনি সর্বত্রই কৃষ্ণ-ভজনের উপদেশ করিয়া গিয়াছেন ; সুতরাং কৃষ্:-ভজন ত্যাগ করিলে শ্রীমন্মহাপ্রতূ 
কিরূপে প্রসন্ন হইতে পারেন, তাহা আমরা বুঝিতে পারি না। আবার শ্রীমন্যহাপ্রতুর লীলার মুখ্য উদ্দেশ্যও 
ব্রজলীলার এবং শ্রীকৃষ্ণ-মাধুর্য্যের আম্বাদন করা। শ্রীকৃষের ত্রজলীল! ও শ্রীরুষ্ণ-মাধুধ্য এতই লোভনীয় বস্তু যে, ইহার 
জন্য পুর্কাম শ্রীভগবান্‌ পর্যস্ত বিশেষরূপে লালসাগ্রস্ত হইয়াছিলেন। এই লালসাই গৌর-লীলার হেতু। ব্রজলীলা 
এবং ব্রজ্জেজ্জনন্দনের মাধুধ্য যে শ্রীমন্মহাপ্রতুর কত আদরের বস্তু, ইহা হইতেই তাহা বুঝা যায়। 

শ্রগদাধর-পণ্ডিত কটক পধ্যস্তপ্রতুর অহুসরণ করিলেন প্রভুর অন্তর গদাধরের প্রতি সন্তষ্ট। "প্রতিজা- 
কষসেবা” ত্যাগের জন্য প্রভু সম্তষ্ট নহেন; যে অঙ্থরাগের আধিক্যে *প্রতিজ্ঞা-কৃষ্$সেবার” প্রতি গদাধরের 
অনবধানতা অন্মিয়াছে, সেই অহরাগাধিক্য দেখিয়াই সন্তষ্ট। প্রভু জানেন-_গদাধর সঙ্গে থাকিলেই তাহার 
পুর্বলীলাস্থলী শ্রীবৃন্দাবনে তাহার পক্ষে ত্রজ-রসাস্বাদনের প্রাচুর্য সম্ভব হইবে; প্রভু জানেন,_গদাধরকে 
তাহার লঙ্গহথ হইতে বঞ্চিত করিলে, তাহার নিজেরই বা কত কষ্ট হইবে, আর গদাধরেরই বা কত কষ্ট 
হইবে। তথাপি তিনি গদাধরকে তাহার সঙ্গ হইতে বঞ্চিত করিলেন__দৃঢটকঠে তাহাকে নীলাচলে যাওয়ার আদেশ 
দিলেন। কুস্থম-কোমল-হৃদয় প্রভু গদাধরের প্রতি এত কঠোর. হইলেন কেন? জীবের জন্য। প্রভু এবার 
পতিত-পাবন অবতার। কলিহত জীবের মঙ্গলের জন্যই তিনি অবতীর্ণ হুইয়াছেন। যদি গন্নাধরকে সঙ্গে লইয়া 
যায়েন__মায়ামুগ্ধ জীব মনে করিরে--“গদাধর পণ্ডিত তো শ্রীগোগীনাথ-বিগ্রহের সেবা ত্যাগ করিয়া গৌরের সঙ্গেই 
চলিয়া গেলেন। গৌরও তাহাকে নিষেধ করিলেন না; স্থতরাং শ্রীকুফসেবার কোনও প্রয়োজনই নাই, কেবল 
গৌরের সেবাই কলি-জীবের কর্তব্য।” তাই পরমকরুণ প্রতু সহসরবৃশ্চিকদংশন-তুচ্ছকারি-বিরহ-যস্্ণ সহ্‌ করিয়াও 
জাবের ভজনের আদর্শ অক্ষু্ন রাখার উদ্দেশ্যে গদাধরকে নীলাচলে শ্রীগোপীনাথের সেবায় পাঠাইয়া দিলেন। 


প্রতিজ্ঞা কৃষ্ণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪১৫ 


শীগদাধর-পণ্ডিত-গোম্বামীর এই আচরণের দুইটা অংশ। প্রথমে তিনি গোপীনাথের সেবা ত্যাগ করিয়া 
যায়েন, পরে গৌরের আদেশে আবার গৌপীনাথের সেবা করার জন্য নীলাচলে যায়েন। পতিত-গোস্বামীর 
আচরণকেই যদি আমাদের ভজনের বিধি-নির্দেশক বলিয়া মনে করিতে হয়, তবে-_পূর্বববিধি অপেক্ষা পরবিবিই 
বলবান্‌- এই ন্যায়ান্থসারে শ্রীকৃষ্ণসেবার বিধিই তো আমরা পাইয়া থাকি । 

ত্রজলীলা ও নবঘধীপ-লীলা অদয়-জ্ঞান-তত্বের একই লীলা-প্রবাহের দুইটা ভিন্ন ভিন্ন অংশ; উভয় লীলাই 
্বরূপতঃ এক ; কিন্তু এক হইলেও ব্রজ্জলীলাই, নবদীপলীলার মূল; ব্রজলীলারূপ নিঝ'র সমূহ হইতেই নবদ্বীপ- 
লীলাতরঙ্সিণী সম্পৃষ্টা। শ্রীকৃষ্ণসেব। বাদ পড়িলে, ভ্রজলীলারূপ নির্বঝর-সমূহ বন্ধ করিয়া দেওয়া হয় বলিয়াই মনে হয়; 
তাহাতে নবদীপলীলা পুষ্ট হইবে কিরূপে ? যদি কেহ বলেন, “কুষ্ণলীলামূতসার, তার শত শত ধার, চারিদিকে বকে 
যাহা হ'তে । সে গৌরাঙ্গলীলা হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ।”»- ইত্যাদি প্রমাণে বুঝা যায়, 
জ্রীগৌরলীলা-রসে নিমগ্ন হইতে পারিলে ব্রজলীলা শ্বত:ই স্ক.রিত হইবে ( গৌরাঙ্গগুণেতে ঝুরে, নিতালীলা তারে 
ক্ষুরে )। তাহার উত্তরে এইমাত্র বলা যাইতে পারে যে-গৌরলীলায় নিমগ্ন হইতে পারিলেই যে ব্রজলীলা স্কুরিত 
হইবে, ইহা ফ্রুবসত্য, এবং ব্র্জলীলারস আম্বাদনের অন্যপন্থাও যে নাই, ইহাও সতা। কিন্ত যাহারা আ্রীক্বষ্ণসেবার 
বিরোধী, তাহাদের পক্ষে গৌর-লীলারসে নিমগ্ন হওয়া সম্ভব কি না, তাহাও বিবেচ্য ; কারণ, এইরূপ নিমগ্রতা 
শ্রীগৌরের কপানাপেক্ষ ; গৌরের আদেশ লঙ্ঘন করিয়া, গৌরের প্রাণারামবন্ত ব্রজলীলাকেও উপেক্ষা করিয়া গৌরের 
কপালাভের আশা আমাদের হীনবুদ্ধিতে আত্মবঞ্চনার প্রয়াস বলিয়াই মনে হয় । শ্রীকুষ্ণকে উপেক্ষা করিয়া শ্রীগৌরের 
কপালাভের চেষ্টা, বৃক্ষের মূল কাটিয়া শাখায় ফল-উত্পাদনের চেষ্টার মত--অথবা কুকুটার সম্মুখ ভাগ পোষণ করিতে 
গেলে তাহার আহার যোগাইতে হয়, স্থতরাং কিছু ব্যয় বহন করিতেও হয় বলিয়া, স্তাহার গলাটা! কাটিয়া ফেলিয়া 
কেবল লাভজনক-ডিম্ব-প্রসবকারী পশ্চাদভাগ রক্ষা করার প্রশ্নাসের ন্যায় বলিয়াই মনে হয়। 


ধৰ্ম্মে সার্ধজনীনতা 


শৈব, শাক্ত, বৈধ গ্রভৃতি বহু ধর্-সপ্্রদায় ভারতবর্ষে উদ্ভূত হইয়াছে এবং প্রসার লাভ করিয়াছে। আবার 
খৃষ্টান, মুসলমান প্রভৃতি সম্প্রদায় ভারতের বাহিরে উদ্ভূত হইলেও ভারতবর্ধেও তাদের বিস্তৃতি কম নহে। 
ইহাদের প্রত্যেক সম্প্রদায়ের লোকগণই বলিয়া থাকেন_ীহাদের ধর্ম সার্বজনীন ; কেহ কেহ একথাও বলেন যে, 
তাহাদের ধর্ম ব্যতীত অন্ত কোনও ধর্খই সার্বজনীন নহে। কিন্তু এই পাব্বর্নীনতার বাপকতা কতটুকু, তৎসদ্বধেই 
আমরা কিঞ্চিৎ আলোচনা করিব । 
ইতঃপুব্বে শামরা ধর্ম্ম-শীর্ষক প্রবন্ধে দেখাইয়াছি_ধশ্মকে সাধারণতঃ দুই শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায় 
আত্মধর্দ ও অনাত্মধর্ম্ম। ব্রহ্ম অথবা পরমাত্মা ও জীবাত্মার নিত্যসম্বন্ধের উপর প্রতিষ্টিত-স্থুলত: সেই নিত্য 
সন্বন্ধাতবকই-__যে ধৰ্ম্ম, তাহ! আত্মধন্ম,ইহা নিতা। আর অনাত্ম দেহাদির উপর প্রতিষ্ঠিত যে ধর্ম, তাহা অনাত্মধর্শব ) 
দেশ-কাল-পাত্রান্গসারে ইহা পরিবর্তনশীল) লোকধর্শ, দেহ-ধর্শ্ম সমীজ-বিধি প্রভৃতি অনাত্মধর্ধ। অনাত্ম ও 
পরিবর্তনশীল দেহের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট বলিয়া নিত্য আত্মধর্শ্মের সাধনাঙ্গ গুলিও যুগে যুগে বিভিন্ন হইয়া থাকে । 
আমাদের দেশে অনেক আচারও ধর্মনামে অভিহিত হইয়া থাকে; সম্ভবতঃ আচারের অবশ্-পালনীয়তা 
' জনসাধারণের চিত্তে দৃঢবন্ধ করিবার নিমিত্তই প্রাচীন মনীষীগণ এতদ্দেশের প্রায় প্রত্যেক আচারের সঙ্গেই ধর্ম্মভাব 
জড়িত করিয়া গিয়াছেন; অথবা, প্রত্যেক ক্ষুদ্র ব্যাপারেও যাহাতে ভগবৎ-স্বৃতিমূলক ধর্শ্মভাব চিত্তে উদ্দীপিত হইতে 
পারে, তজ্জন্তই হয়তো মনীষীগণ প্রত্যেক আচারের সঙ্গে ধর্মকে জড়াইয়া রাখিয়া গিয়াছেন। 
ভগবৎ-ম্বৃতিমূলক ধর্্মভাবের সহিত জড়িত থাকুক বা ন! থাকুক, প্রত্যেক জাতির বা সমাজের বা সম্প্রদায়ের 
বিশিষ্ট আচারকেও এক অর্থে ধর্ম বলা ষায়। যন্বার! ধৃত হয, তাহাই ধর্ম; এই 'সমস্ত বিশিষ্ট আচার দ্বারাই 
সম্প্রদাযস্থ লোকগণ স্ব স্ব সপ্প্রদায়ে ধৃত হইয়া থাকে; তাই তাহারা ধশ্ম। দু'একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাউক । যখন 
সতীঘাহ-প্রথা প্রচলিত ছিল, তখন পতির সঙ্গে চিতায় আরোহণ না করিলে উচ্চবর্ণের বিধবাগণ সমাজে এবং গৃহে 
নিন্দনীয় হইত-_তাহীর| অসতী বলিয়া পরিগণিত হইত; কারণ, তাহারা সতীদাহরূপ ধৰ্ম্ম হইতে চ্যুত হইত। 
সতীদাহং-প্রথাই তাহাদিগকে স্বীয় গৃহে বা সমাজে শ্রদ্ধার .আপনে ধৃত করিয়া রাখিত; স্থতরাং তাহা তাহাদের 
ধর্ম ছিল। বর্তমান সময়ে অহিন্দুর অন্রগ্রহণ হিন্দুর জাতি-চুতির একটি কারণ) অহিন্দুর অন্নত্যাগ হিন্দুর একটা 
আচার-__এই আচার হিন্দুকে স্বীয় সমাজে ধৃত করিয়া রাখে, এই আচারের লঙ্ঘন করিলে (অহিন্দূর অন্ন গ্রহণ 
করিলে ) হিন্দু আর হিন্দু-সমাজে থাকিতে পারেনা । তাই অহিন্দুর অন্নত্যাগ হিন্দুর একটা ধর্শ্ম_অস্ততঃ অহিন্দুর 
অনবগ্রহণ হিন্দুর পক্ষে অধর্শ্ব। কিন্তু এই সমস্ত আচার সমাজ-বিধি মাত্র -তথাগি, তাহার! ধর্ম-_অবশ্ত অনাত্মধর্শ, 
কিন্তু আত্মধৰ্ম্ম নহে । 
অনাত্মধৰ্শ্মের অঙ্গীভূত যে সমস্ত আচার-_দেশাচার, লোকাচার স্ত্ী-আচার (বিবাহাদিতে), সামাজিক আচার 
প্রভৃতি__তাহাদের স্বরূপ এক এক দেশে, এক এক সমাজে, এক এক জাতিতে এক এক রকম। সুতরাং এই 
সমস্ত আচার সার্বজনীন নহে,__সম্ভবতঃ সাব্বজনীন হইতেও পারে না। 
এখন আত্মধর্মের বিষয় আলোচনা! করা যাউক। আত্মধর্ম্ের দুইটা অঙ্গ__সাধ্য ও সাধন-_লক্ষ্য ও উপায়। 
জীব ওক্রন্ষের মধ্যে যে একট। সম্বন্ধ মাছে, তাহ! সকল ধর্ম-সশ্্রদায়ই শ্বীকর করেন) অবশ্য এই সম্বন্কের 
শ্বরূপ-সন্বন্ধে মতভেদ আছে? কেহ বলেন জীব ও ব্রদ্ষে অভেদ ; কেহ বলেন জীব ও ব্রহ্মে ভেদ আছে- ত্রদ্ধ সেবা, 
আর জীব তার সেবক) ইত্যাদ্ি। সম্ব্ধের স্বরূপ-সম্বদ্ধে মতভেদ থাকিলেও, যে সম্প্রদায় যে স্বরূপ স্বীকার করেন, 
সে সম্প্রদায় মনে করেন, জীবমাত্রের সপ্গেই ব্রহ্মের সেই সহদ্ধ বিশেষ শ্রেণীর জীবের সহিত ব্রহ্মের কোনও বিশেষ 
স্বন্ধ নাই, সকলের সহিত একই সম্বন্ধ ; সুতরাং জীবের সহিত ব্রক্ষের সমন্ধটী সার্বঙ্জনীন, সার্ববভৌমিক। কিন্ত 


ধর্মে সাৰ্বজনীনতা টু 


এই শঙ্বন্ধের অনুভূতি মায়াবদ্ধ জীবের নাই। এই সম্বন্ধের অনুভূতি জাগাইয়া। সহদ্ধানুরপ অবস্থায় নিজেকে হা 
করাই-যেমন, যাহারা জীব-ব্রথের অভোদবাদী, ভহাদের পক্চে বদের সহিত অভোদত প্রাপ্ত হওয়া, মিশিয়া যাওয়া: 
ধাহারা সেব্য-সেবকত্ববাদী, তাহাদের পক্ষে, সিদ্ধদেহে ব্রহ্মের অভীষ্ট স্বরূপের সেবা পাওয়া । ইত্যাদিই__হইল জীবের 
লক্ষ্য, ইহাই সাধ্যধর্ম। ্র্গের সহিত জীবের সম্বন্ধ সাব্বজনীন বলিয়! সেই সধদ্ধানুরূপ সাধ্যধর্শ ও সাব্ব জনীন বলিয়া 
মনেকরা যাইতে পারে। কিন্ত বস্তুতঃ সাধ্যধর্্মকেও সব্ব্ণাংশে সার্বজনীন বল! যায় না। সমস্ত ধর্মসমপ্রদায়েরই 
মোটামুটী লক্ষ্য_ ত্রচ্মের সহিত জীবের একট! সম্বন্ধ স্থাপন কর!; বিভিন্ন সম্প্রদায়ের লক্ষ্য মধ্যে ইহাই সাধারণ ; 
.স্থুতরাং এইটুকুই সাব্বজনীন হইতে পারে; কিন্তু সম্প্রদায়ভেদে এই সম্বন্ধের অনেক ইতর-বিশেষ আছে, অনেক 
বৈচিত্রী আছে; এসমস্ত বৈচিত্রী সব্ববাদিসশ্মত নহে ; সুতরাং ইহার্দিগকে সাব্বর্জনীন বলা যায় না ; অবশ্ত এ বিষয়ে 
রুচির পার্থক্যে যদি কোনওরূপ গুরুত্ব আরোপ না করা যায়, তাহা হইলে এ সমস্ত বৈচিত্রীর যে কোনওটাই বোধ হয় 
সাব্বজনীন হইতে পারে ; কারণ, এই বৈচিত্রী-স্বীকারে কোনও রূপ শারীরিক আয়াস নাই, সামাজিক প্রতিবন্ধক 
নাই-__ইহা1 একটা মানসিক ব্যাপার মাত্র। 
যাহা হউক, লোকসমাজে সাধ্যধর্শের বৈচিত্রীর সাব্বজনীনত্বের উপরে সাধারণতঃ ধর্ম্মের সাব্বজনীনত 
প্রতিষ্ঠিত নহে-_সাধনাদ এবং আচার দ্বারাই লোক সাধারণতঃ সাব্বজনীনত্বের বিচার করিয়া থাকে । 
সাধ্যবস্ত-প্রাপ্তির উপায়কেই সাধন বলে--ইহা ইন্দ্রিয-সাধ্য-ব্যাপার-বিশেষ । বিভিন্ন সম্রদায়ে আপাত:দৃষ্টিতে 
বিভিন্ন সাধনপন্থা লক্ষিত হইলেও, সকলের মধ্যে এবং সমস্ত সাধনাঙ্গে একটা সাধারণ জিনিস দেখিতে পাওয়া যায় 
তাহা হইতেছে__ভগবৎ-শ্বৃতি বা ্রক্ষ-্থৃতি | বৈচিত্রীভেদে এই স্মৃতিকে কেহ বা ধ্যান বলেন, কেহবা লীলাম্মরণ 
বলেন; এই স্মরণ-__উপাস্য স্বরূপে এই মনঃসন্নিবেশ,_ইহাই হইল সাধনের প্রাণ; তাই গ্রীল নরোতমদাস 
ঠাকুর বলিয়াছেন -*সাধন স্মরণ-লীল! ৷” সাধন-বিষয়ে যতকিছু বিধিনিষেধ আছে, সমন্তে মূলেই ভগবতস্থৃতি; 
ভগবংস্থৃতিই মূল বিধি । ভগবত্-বিস্থৃতিই মুল নিষেধ 
“সততং ম্মর্মব্যো বিষ্ণু বিশ্বর্তব্যো ন জাতুচিৎ। সবের্ববিধিনিষেধাঃ স্যারেতয়োরেব কিহ্বরাঃ | ভ,র,সি, ১1২৫ ॥ 
সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান যদি ভগবৎ-স্বৃতিযুক্ত হয়, তবেই তাহা ফলপ্রদ। কিন্তু তাহা যদি ভগব-স্থৃতিহীন হয়, 
অনাসঙ্গ হয়__তাহা হইলে কোটিজন্মের অনুষ্ঠানেও সাধ্যবন্ত পাওয়া যাইবে না। তাই শ্রীল রূপগোস্থামী 
বলিয়াছেন__«“সাধনৌধৈরনাসন্ৈরলভ্যা স্থচিরাদপি | ভ, র, সি, ১১২২৮ এবং একথারই প্রতিধ্বনি করিয়! শ্রীল 
কৃষ্ণদাস কবিরাজ বলিয়াছেন, “বছ জন্ম করে যদি শধণ-কীর্তন) তথাপি লাগায় ক bi 
যাহা হউক, সাধনের প্রাণব্বরূপ এই যে সর্বাদিসন্মত ভগবৎ স্তি, হা মানসেক্রিয়ের ব্যাপার; ইহাতে শারী- 
রিক ক্লেশ নাই, সামাজিক প্রতিবন্ধক নাই, লৌকিক অস্থবিধা ও নাই; স্থতরাং ইহা সাৰ্বজনীন হইতে পারে; ইহাতেও 
মনকে সরখের উপযোগী করিয়া লইতে হয় _তাহীর উপায়ও এম্মরণই ; অন্ত উপায়ের প্রয়োজন SRL 


একটু বেগ পাইতে হইবে ; মন ছুটিয়! বিষযাস্তরে চলিয়া যাইবে_তাহাকে পুনঃ দঃ টানিয়া আনিতে হইবে। কিন্ত 


করিতে হয়। 
একটু চেষ্টা ছাড়া কোন্‌ বস্তুই বা পাওয়া যায়? প্রক্ৃতিদত্ রৌন্র-বাযুর জন্যও একটু আয়াস স্বীকার i 


অন্ত যত কিছু সাধনাঙ্গ উপদিষ্ট হইয়াছে, তৎসমন্তই ও ভগবৎ-স্থৃতির উপর বি 
সহায়ক ৷ দেশকাল-পাত্রভেদে এ সকল সাধনার্ধের বিভিন্নতাও দৃষ্টহয! এ সক সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠাং যারা 
বরূপতঃ অধিকার থাকিলেও সকল .অঙ্গের অহষ্ঠানে সকলের হয়তো সামর্থ্য থাকে না । রে 
জীবেরই সমান সম্বন্ধ বলিয়া ভজনাঙ্ের অনুষ্ঠানে সকলেরই সমান বরূপান্থবন্বী অধিকার নহ পা বগা 
অধিকারের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে সকল সম্প্রদায়ের সক সাধনাঙ্গই হয়তো স j 


যাহা সাম্যের দিক্‌ দিয়া সাব্ব“জনীন নয়, যে অঙ্গের: অনুষ্ঠানে অনায়ানে সকলে ন গা হ্‌ 
সার্বজনীন বলিয়া গৃহীত হইবে কিনা সন্দেহ । কোনও কোনও সাধনপস্থায় অর্চনা বা সাধনের যা 
অন্বরূপে নির্ছিষ্ট হইয়াছে; কিন্ত এই অনা সাব জনীন হইতে পারেন কারণ, ইহাতে কাহারও কাহারও 


৪১৮ প্রীপ্রীচৈতশ্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তিশার প্রতিবন্ধক আছে, কাহারও কাহারও গক্ষে অন্তরূপ প্রতিবন্ধক বা অস্থবিধা আছে। যে কোনও সাধনাদের 
অনুষ্ঠানে নিজের ইন্লিয় ব্যতীত অন্ত স্তর প্রয়োজন হয়, সেই অদের সাধনই অনেকের পক্ষে অহথবিধাজনক হয় 
বিশেষতঃ যদি প্রয়োজনীয় অন্ত 'বস্ত অনায়াসলভ্য না হয়। 

অনেক ধর্থসম্প্রদায়েই-__হিন্দু, মুসলমান, খৃষ্টান সকলের মধ্যেই প্রার্থনীর প্রচলন আছে,নাম-জপের প্রচলন 
আছে। প্রার্থনায় ও নামজপে অন্য উপকরণ-মংগ্রহের প্রয়োজন নাই, সামাজিক বা লৌকিক প্রতিবন্ধক বা 
অস্থৃবিধাও নাই ; স্থতরাং প্রার্থনা, নামজপ ও তদহুরূপ ভঙ্নাঙ্গগুলি সার্বজনীন হইতে পারে-যদি সাম্প্রদায়িক 
গৌড়ামী দূর করা যায়। 

প্রায় প্রত্যেক ধর্ধ-সশ্পরদীয়েরই সাধনাঙ্গ-নির্দেশক শাস্ত্র আছে; এসকল শাস্ত্রে সাধনাক্জের অনষ্ঠান-বিষয়ে 
উপদেশ আছে, সাধনের অনুকূল বিষয়ের উপদেশও আছে । আবার এমন বিধি-নিষেধও আছে, যাহার সহিত 
সাধনাঙ্গের বিশেষ কোনও সম্বন্ধ নাই--এইগুলি সামাজিক বা সাম্প্রদায়িক বিধি। সধনাঙ্গের সহিত এই সমস্ত 
বিধির বিশেষ কোনও সম্বন্ধ না থাকিলেও, সাম্প্রদায়িক বিশিষ্টতা রক্ষার জন্য এইগুলি পালিত হইয়। থাকে । এই 
সকল শান্্বিহিত আচার ব্যতীতও অনেক আচার প্রায় প্রত্যেক ধর্ম-সম্প্রদায়েই প্রচলিত আছে--প্রায় প্রত্যেকেই 
এ সমস্ত আচার পালন করিতে হয়--যে কেহ এই আচারের লঙ্ঘন করিবে, সম্রদায়ের শাসনদণ্ড তাহার মস্তকে 
উত্তোলিত হইতে পারে-_অনেক স্থলে হইমাও থাকে । গোঁড়ীয়-বৈষ্ণব-স্প্রদায়েরই একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাউক । 

নব্বিধা-ভক্তির বা তাহাদের কোনও একটার আধিক্যে অন্ুষ্ঠানই গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের মুখ্যভজন ৷ ইহাদের 
অস্থকূল বা অপ্রতিকূল আরও কয়েকটা আচারের আদেশ করিয়া এবং উক্ত নববিধা-ভক্তিরই কোনও ফোনওটার 
অন্গগুলির পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়া এীমন্মহাপ্রভু চৌষটি-অঙ্গ সাধন-তক্তির উপদেশ দিয়াছেন। ইহাদের মধ্যে আবার বিশটা 
অঙ্গ সাধনভক্তির দ্বারম্বরূপ ; এই বিশটার মধ্যে আবার দশটা বঞ্জনাত্মক এবং দশটী গ্রহণাত্মক ৷ বর্জ্জনাত্মক আচার গুলির 
মধ্যে একটা আছে__সেবাপরাধ, সেবাপরাধ বর্জন করিতে হইবে। সেবাপরাধ সম্বন্ধে বিভিন্ন গ্রস্থের বিভিন্ন তালিকা 
রশ্রুহরিভক্তিবিলাসে আগম, বরাহপুরাণ, বিষুধর্দোত্তর প্রভৃতি গ্রন্থ হইতে বিভিন্ন রকমের তালিকা উদ্ধৃত হইয়াছে! 
এই সমস্ত তালিকার মিল যে ন! আছে, তাহা নহে? তবে তাহা খুব কম; অমিলের ভাগই যেন বেশী। তবে বিভিন্ন 
তালিকাগুলি পাঠ করিলে ইহা স্পষ্টই বুঝা যায় যে, ভগবদর্চনে শ্রদ্ধাভক্তির বা আগ্রহের অভাব যাহাতে প্রকাশ পায়, 
তাহাই সেবাপরাধ। যাহাহউক, বিভিন্ন তালিকার মধ্যে একটা তালিকায় দেখা যায় গণেশের পুজা ন! করিয়া 
শ্রীকৃষ্ণের পুজা! করিলে অপরাধ হয়, (হরিভক্তিবিলাস ৮/২১৫); কিন্তু তথাপি, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ে যে গণেশের 
পুজার প্রথ| প্রচলিত নাই, ইহা সকলেই জানেন। এই গণেশের পুজার অভাব কোনও শাস্ত্রের মৃত অপরাধজনক 
হইলেও বর্তমান বৈষ্ণব-সমাজ ইহাকে অপরাধ বলিয়া মনে করেন না। কেবল ইহা নহে, এই তালিকার সাড়ে পনর আনা 
অংশের অপালনকেও বর্তমান বৈষ্ণব-সমাজ অপরাধজনক মনে করে বলিয়া কার্য্যতঃ দেখা যায়ঃনা ) কিন্ত এই তালিকার 
মধ্যে আবার ইহাও আছে যে-“অবৈষঃবের পাচিত অন্ন দ্বারা ভোগ দিলে অপরাধ হয়। ৮1২।১৫।” গণেশের পুজার 
'ভাবকে এবং এই তালিকার সাড়ে পনর আনা অংশের অপালনকেও অপরাধজনক বলিয়া মনে না করিলেও 
অবৈষ্ণবের পা চিত অলপ দারা ভোগ না দেওয়া সন্ধে বৈষবসমাজ বিশেষভাবে সতর্ব_বরং কিছু অতিরিক্ত সতর্কই বলা 
যায়। এ বিষয়ে বৈফবের সংজ্ঞাটীকেও যতদুর সম্ভব সঙ্কুচিত করিয়া লওয়া হইয়াছে। শ্রীমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন 
ধার মুখে একবার কুফনাম শুন! যায়, তিনি বৈষ্ণব ; যার মুখে নিরন্তর কৃষ্ণনীম বিরাজিত, তিনি বৈষ্ণবতর এবং যীহাকে 
দৰ্শন করিলে আপনা-আপনি মুধেকষ্ণনাম ক্ফুরিত হয়, তিনি বৈষ্ণবতম। আর শ্রাশ্রীহরিভক্তিবিলাসে লিখিত আছে 
“যিনি বিষ্ণুমস্তরে দীক্ষিত এবং বিষ্ণুসেবাপরায়ণ, তিনি বৈষ্কব। ভীষণ বিপন্ন অবস্থায় পতিত হইয়া ও, অথবা বিপুল 
আনন্দে উৎফুল্ল হইয়াও যিনি একাদশী ত্যাগ না করেন, ষিনি বৈষ্ণব-বিধানে দীক্ষিত, যিনি সর্বভূতে সমচিত্ত, যিনি 
্বাচারবান্‌ এবং যিনি শ্রীহরিতে সমস্ত অর্পণ করিয়াছেন, তীহাকেই বৈষ্ণব বল। যায়; দীক্ষাবিধি, শ্তাস, যন্ত্রহ দাদশ 
রা সষ্টার্ণ মনের আরাধনা করিলে এবং হরিপুজায় নিরত থাকিলে সেই ব্যক্তিই সংসারে বৈষ্ণব নামে গ্রধিত॥ 





UO ৪১৯ 


১২১৩২১৩৪” আীমন্মহাপ্রতু বৈষ্ণবের যে সংজ্ঞা বলিয়াছেন, পাঁচিত-অশ্নবিচারে সেই সংজ্ঞা বর্তমান-বৈষ্ণব-সমাজে 
বিশেষ আদৃত নহে ৷ শ্রী্রীহরিভক্তিবিলাসে যে যে লক্ষণের উল্লেখ করা হইয়াছে, শ্রীপাদ্দ সনাতন-গোস্বামীর 
টাকাহুসারে তাহাদের সমস্ত লক্ষণ যাহার মধ্যে বর্তমান, তিনি বৈষ্ণব (তথেতি সমুচ্চয়ে)। কিন্তু বিনি কৃষ্ণমস্রে 
দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, নিবেদিত অগ্ন গ্রহণ করেন, মালাতিলক ধারণ করেন এবং এন্পপ আরও ছু*একটী আচার 
পালন করেন-_শাস্ত্রবিহিত লক্ষণাক্রাস্ত গুরুর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ না করিয়া থাকিলেও এবং শাস্ত্রবিহিত মুখ্য ভ্জনাঙ্গের 
একটার অনুষ্ঠান না করিলেও--অধিকন্ত মিথ্যাভাষণ-চোর্য্যাদি দোষে দুষ্ট হইলেও অব্রপাকের অধিকারি-বিচারে 
বৈষ্ব-সমাজ তাঁহারই সমাদর করিয়া! থাকেন; যিনি সম্প্রদায়-প্রচলিত নিয়মে দীক্ষিত নহেন, এবং যিনি তিলকাদি 
ধারণ করেন না, তাহার “গৌরাঙ্গ বলিতে পুলক শরীর” হইলেও এবং “হরি হরি বলিতে তাহার নয়নে নীর” প্রবাহিত 
হইলেও রাম্নাঘরের ছায়া-স্পর্শের অধিকারও যেন কোনও কোনও বৈষ্ণব তাহাকে দিতে চাহেন না। 

যাহা হউক, পুর্ব্বোস্ত অপরাধ-তালিকায় কেবল পাচিত অন্ন সঙ্বন্ধেই বৈষ্ণবত্বের বিচারের কথা আছে; ফল, 
মূল প্রভৃতি যে সমস্ত দ্রব্য রন্ধন ব্যতীতই ভোগে দেওয়া যায়, সে সকলের ভোগের উপযোগী ভাবে প্রস্বতীকরণ, 
সম্বন্ধে কোনও কথা ভাহাতে নাই এবং জল সম্বন্ধেও কোনও কথা নাই। কিন্ত বর্তমান বৈষ্ণব-সমাজের মতে যিনি 
বৈষ্ণব নহেন, ফল-মূল তৈয়ার করার কথা তো দূরে--জল স্পর্শের অধিকার, এমন কি স্থলবিশেষ রান্নার কি ভোগে 
ঘর স্পর্শ করিবার অধিকারও বৈষ্ব-সমাজ তাহাকে দেন না_বৈষ্ণব-সমাজে তিনি অস্পৃশ্য ;ষদিও এরূপ 
অশ্পৃশ্ঠতা শাস্ত্র এবং প্রাচীন মহাজনগণের আচরণের অস্থমোদিত বলিয়া প্রমাণ পাওয়া যায় না। * কেহকেহ 
বলেন,_“তৃণাদপি স্থনীচেন এবং অযানিনা মানদেন” নীতির উপাসক বৈষ্ঞব-সমাজের এইরূপ ব্যবহারে 
প্রীমনমহাগ্রতুর সমুদার ধর্ম্মে সন্ধীর্ণতা এবং তাহার মরমের ধর্মে কপটতা প্রবেশ করিয়াছে । এই উক্তির মূল্য কতটুকু, 
তাহা হ্থবীগণ বিচার করিবেন | কিন্ত এতাদৃশ আচারের ফলে অনেক বৈষ্ণবের যে বিশেষ অস্থবিধা এবং কষ্ট 
হইতেছে__-ভাহা অন্ততঃ মনে মনে সকলেই স্বীকার করিবেন । অনেকে এইরূপ আচারের পালনকেই যেন জীবনের 
ব্রত করিঘ। বপিয়াছেন _ইহার প্রাবলো মূখা ভজবনাঞ্চকে অনেক সময় দূরে সরিয়া থাকিতে হইতেছে । আষাদের 
মনে হয়, ইহা বর্তমান হিন্দু-সমাজের জাতির বিশেষত্ব-্থচক আচারেই বিস্তৃতি মাত্র। ইহাও বৈষ্ণুবদিগের একটা 


* বৃন্দীবন-গমনের পূর্বে ্রনিবান যখন ঠাকুর প্রঅভিরামের সহিত সাক্ষাৎ কারিতে গিয়াছিলেন, তখন ছ্ীঅভিরাম তাঁহাকে 
গরীক্ষ] করার অন্ত আটকড়! কড়ি দিলেন। ্রনিবাস তন্দারা তঙ্লাদি কিনিয়া এক কদলী-বনে রন্ধনাদি করিলেন । এদিকে অতিরাম 
ডাহার নিকট দুইজন বৈষ্ণব পাঠাইয়া দিলেন। গ্রনিবাস যখন ভীহার পাচিত অন্ন গীরাধাকৃষে সমর্পণ করিয়া আচমন দিলেন, তখনই 
সেই ছুই বৈষণব সেই স্বানে উপনীত হই! প্রগাদ চাখিলেন _ভাহারা অতাত্ত ক্ষুধার্ত বলিয়াও প্রকাশ করিলেন। ভোগের অন্ন 
তিনজনে বণ্টন করিয়া থাইলেন (প্রেমবিলীস, ৎম বিলাস, ৫১ পৃঃ) গ্রনিবাসের তখনও দীক্ষা হর নাই; গ্রবৃদ্দাবন যাওয়ার পরে তাহার 
দীক্ষা হইয়াছিল; কিন্ত উক্ত ঘটনার সময় দীক্ষা না হইয়া থাকিলেও গরমন্মহাপ্রভুর সংজ্ঞা অমুসারে তিনি বৈষ্ণব ছিলেন। তখনও তিনি 
ইকফকে ভোগ-নিবেদন করিয়াছেন এবং ডাহার পাঁচিত ও নিবেদিত অন্ন বৈষবঘয় গ্রহণও করিয়াছেন। 

ইমন্মহাপ্রভু গয়াতে বিষ্ণুপদে পিওদানের পরে একদিন রন্ধন করিয়া সব প্রস্তুত করিয়াছেন, এমন সময় পাদ ঈশ্রপুরী সেস্বানে 
যাইয়া উপস্থিত হইলেন । প্রভুর পাচিত অন্ন ঈশ্বরপুরী আহার করিলেন তখনও লৌকিক লীলায় প্রভুর দীক্ষ হয় নাই । 

বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আমার পথে প্রভু ঘখন কাশীতে অবস্থান করিতেছিলেন, তখন সহারাষ্রীয় এক ব্রাহ্মণ একদিন 
প্রকাশানন্দ সরশ্বতী ও তাঁহার দশহাজার শিষাকে ভোজন করাইয়াছিলেন_নিজ গৃহে। প্রভুও তাহার নিমন্ত্রণঅঙ্গীকার করিয়াছিলেন। 
ঘশহাজারেরও বেশী লোকের আহার্ষা প্রস্তুত করা ছু'চার জন লোকের সাধ্যাতীত। অথচ তখন তপন মিত্রাদি দু'তিন জন লোক- 
ব্যতীত প্রভুর অনুগত বৈষ্ণব কাশীতে কেহ ছিলেন না; কাশীতে “তখন অন্য বৈষ্ণব ছিলেন বলিয়াও জান! যার়ুনা। এত লোকের জন্ত 
রন্ধন করির্লেন কাহার11 যাহারাই করিয়া থাকেন, প্রভুও *ভাহাদের পাচিত অন্ন (ভাত, ৰা লুচি তরকারী আছি ) গ্রহণ করিক্সাছিলেন, তাহাতে 
মন্দেহ নাই। 

প্রাচীনপ্রন্থে এরূপ দৃষ্টান্ত আরও আছে। কেহ কেহ এসমন্ত আচরণের সঙ্গে বৈষ্ণব 
এমমন্ত আচরণ অনুকরগীয় কিনা, সুধীগণ তাহার বিচার করিবেন। 





-সমাজের বর্ত্তমান আচরণের তুলন! করিয়! থাকেন! 


৪২০ শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


সামাজিক আচার মাত্র । তথাপি বর্তমান-বৈষণব-সমাজে ইহা সাধনাগ্গের ন্যায়ই পালনীয় সম্ভবতঃ সাধনার্গ হইতেও 
ইহার স্থান উর্দে। ভর্জনাঙ্গের অমুষ্ঠান কেহ করিতেছেন কিনা প্রায়ই কেহ তাহার সন্ধান লয় না--এমন কি 
প্রায়শঃ গুরুদেবও সে খোজ লন না, কিন্তু বৈষ্ণব-সমাজের সামাজিক আচারের কেহ লঙ্ঘন করিলে সমাজ তাহাকে 
ক্ষমা করিবে কিনা সন্দেহ ৷ 

কেবল বৈষ্কব-সমাজে কেন, সকল ধর্শ-সম্প্রদায়েই এইরূপ কতকগুলি সামাজিক বা সাশ্প্রদায়িক আচার আছে; 
যাহা সকলেরই পালন করিতে হয়। এইরূপ আচারগুলিও সার্বজনীন হইতে পারে না। বস্তুতঃ. যাহা সর্বসাধারণ 
অনায়াসে পালন করিতে পারে না, তাহা কখনও সার্ধজনীন হইতে পারে না। 

আরও একটা গুরুতর বিষয়ে বিবেচনা দরকার ; তাহা এই প্রায় সর্বত্রই আত্মধন্ম সমাজের সঙ্গে এমনভাবে 
মিশিয়া গিয়াছে যে. আক্ষরিক বিচারে আত্মধর্শের প্রাধান্য স্বীকৃত হইলেও কাধ্যত: আত্মধন্ম্ের উপরে সমাজেরই 
প্রাধান্য সর্বত্র ধিরাজিত ; আত্মধর্্ সমাজধর্শ্মের অঙ্গীভূত হইয়া পড়িয়াছে, সমাজ-ধর্্ম যেন আত্মধর্শকে গ্রাস করিয়া 
ফেলিয়াছে। আত্মধর্শবের সব্ববিধ অনুষ্ঠানে স্বরূপতঃ সকলের অধিকার থাকিলেও কার্যত: কিন্ত এক এক সমাজের 
অন্ত এক একটা ধর্ম নির্দিষ্ট হইয়া পড়িয়াছে_-এক সমাজের লোক অন্য সমাজের আত্মধর্মের অহ্ষ্ঠান করিতে 
পারে না; হিন্দুসমাজে থাকিয়া কেহ মহম্মদের বা যীশুপৃষ্টের উপদিষ্ট মুখ্য সাধনাঙ্গেরও অনুষ্ঠান করিতে পারে না, 
মুসলমান বা খৃষ্টান-সমাজে জন্মগ্রহণ করিয়া হিন্ু-ধর্মের অহ্ঠান করিলেও হিন্দু সমাজ তাহাকে গ্রহণ করিবে 
না! বস্তুতঃ সামাজিক আচার গ্রহণ না করিলে আত্মধর্মের অনুষ্ঠান করিয়াও কেহ সমাজে স্থান পাইতে পারে 
না_সাধারণ লোক আত্মধর্ম অপেক্ষা সমাজের জন্যই বেশী ব্যন্ত--কারণ, সমাজকে উপেক্ষা করিয়া কেহ সংসারে 
চলিতে পারে না। অথচ কোনও সমাজের বিশিষ্ট আচারই সার্বজনীন হইতে পারে না। এইরূপে সমাজের 
সহিত জড়িত হওয়ায় এবং সামাজিক আচারগুলিও অধিক্কাংশ-স্থলে আত্মধর্শের অঙ্গীভূতরূপে গৃহীত হওয়ায়, 
কোনও ধৰ্মই সার্বজনীন বলিয়া গৃহীত হইতে পারেনা। 

পুঁ্ব্বোজ আলোচনা হইতে ইহাই বুঝা গেল যে, কোনও অনাত্বধন্ম সাব্বজনীন হইতে পারে না। 

দাত্মধর্শ্মের সাধ্যাংশেও বিভিন্ন মতাহসারে বিভিন্ন টৈচিত্রী আছে বলিয়া তাহাও সার্বজনীন হইতে পাবে না; 
তবে বিভিন্ন বৈচিত্রীর মধ্যেও এইটুকু মাত্র সাধারণ যে সকল সম্প্দায়ই ব্রদ্দের সঙ্গে একট। সম্বন্ধ স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করে। সম্বদ্ধেরও আবার বিভিন্ন বৈচিত্রী আছে; এই সকল বিভিন্ন বৈচিত্রীর প্রত্যেকটাতেই 
শ্বরপান্বদ্ী অধিকার হিসাবে প্রত্যেক জীবেরই অধিকার থাকিলেও বিভিন্ন লোকের বিভিন্ন রুচি বলিয়া 
কোনও বৈচিত্রীই সাব্বর্জনীন ভাবে গৃহীত হইতে পারে না। সাধন-ধর্খেরও আবার বহু বৈচিত্রী, সমস্ত সাধনাঙ্গের 
মূল ভিত্বি-ভগবংস্থতি; ইহা সাৰ্বজনীন বটে) কিন্তু সাধ্যধৰ্শ্মের বৈচিত্রী-অহুসারে স্থৃতিরও বৈচিত্রী আছে 
বলিয়া কার্ধ্যতঃ ভগবৎস্থতির কোনও একটা প্রকারও লোকের রুচিভেদবশতঃ সাব্বজনীন হইতে পারে না। 
নামকীৰ্তন, প্রার্থনাদি সাব্বজনীন হইতে পারে; কিন্তু সাম্প্রদায়িতার প্রভাব সেস্থলেও বিস্তর জন্মাইতে পারে; 
বিভিন্ন সম্রদায়ে নাম-কীর্তনাদির বিভিন্ন রীতি । যে সমস্ত সাধনাজের অনুষ্ঠানে বাহিরের উপকরণাদির প্রয়োজন, 
সে সমস্ত সার্বজনীন হইতে পারে না। আবার যাহা স্বরূপত: সাধনাঙ্গ নহে, বস্তুতঃ সামাজিক আচার, অথচ 
যাহা সাধনাঙ্গের ন্যায়ই সন্মানিত, তাহাও কখন সার্বজনীন হইতে পারে না; তাহা বরং প্রায়শঃই ধর্শ্বের নামে 
অধর্শের, এবং ধর্ম্মাহুরাগের নামে ধর্মবাদ্ধতারই প্রশ্রয় দান করিয়া লোক-সমাজে বিষম অনর্থের সৃষ্টি করিয়া 
থাকে। ফলতঃ কোনও ধর্মই ব্যবহারিকভাবে সাব্বর্জনীন হইতে পারে বলিয়! মনে হয়না। প্রামাণ্য শান্তর 
থে সকল ধর্মকে সাব্বজনীন বলা হইয়াছে, আমাদের যনে হয়- জীবের হ্বরূপাহবন্ধী অধিকারের দিকে 


লক্ষ্য রাখিয়াই তাহা বলা হইয়াছে-_জীবের সামর্থ্য বা & সকল ধর্মের সাধনাজের অহুষ্ঠান-যোগ্যতার দিকে 
লক্ষ্য রাখিয়া বলা হয় নাই। ্‌ 








গোপীপ্রেমের কামগন্ধহীনতা 


কাম এবং প্রেম এই দুইটা শব্দেরই অর্থ ইচ্ছা__হুখের ইচ্ছা। তথাপি কিন্ত এই দুইটা শব্দের তাৎপর্য 
পার্থক্য আছে; ইচ্ছার গতির পার্থক্য অনমুসারেই তাৎপর্যোর পার্থক্য । যে স্থখ-বাসনার গতি নিজের দিকে, 
তাকে বলা হয় কাম; আর যে স্থখ-বাসনার গতি পরের দিকে--গ্রীতির বিষয়ের দিকে__তাকে বলা হয় প্রেম। 
নিজের সুখের জন্য বা নিজের ছুঃখ-নিবৃত্তির জন্য যে বাসনা, তার নাম কাম ; আর প্রীতির যিনি বিষয়, তার স্থখের 
জন্য, বা তীর ছুঃখ-নিবৃত্তির জন্য যে বাসনা, তার নাম প্রেম । “আত্রেন্দরিয়-গ্রীতি ইচ্ছা, তারে বলি ‘কাম’ । 
কৃষ্চেন্দিয় প্রীতি ইচ্ছা, ধরে “প্রেম” নাম ॥ ১181১৪১ ॥? 

, সুখ-বাসনার গতি-পার্থক্যের হেতু আছে। মায়াবদ্ধ জীবের সমস্ত বাসনার যূলেই আছে মায়া। মায়া 
আমাদের দেহেতে আবেশ জন্মাইয়া আমাদের চিত্তে দেহের এবং দেহের ইন্ডরিয়বর্গের স্থখের জন্য বাসনা জন্মায়) 
ইহাই কাম। এই কাম হইল মায়! জনিত বাসনা) ইহাই কামের স্বরূপ । আর প্রেম থাকে ভগবানের মধ্যে এবং 
তাহার পরিকর ভক্তদের ও অন্য মায়ামুক্ত ভক্তদের মধ্যে। মায়! ইহাদিগকে স্পর্শ করিতেও পারে না। ভগবানের 
বা ভক্তের সমণ্ত বাসনাই হইল স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি; স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিভূতা বাসনার গতিই থাকে গ্রীতির বিষয়ের 
দিকে । ভক্তের মধ্যে যে গ্রীতি বা সুখের বাসনা, তাহার লক্ষ্য হইতেছে--ভগবান্‌, শ্রীরু্চ। আর গ্রীকুষের মধ্যে 
ষে প্রীতি বা স্থখ-বাঁসনা, তাহার লক্ষ্য হইতেছে তাহার ভক্ত । ভগবানও নিজের সুখ চাহেন না, তাহার ভক্তগণও 
নিজেদের স্থখ চাহেন না। ভক্ত চহেন ভগবানের সখ এবং ভগবান্‌ চাহেন ভক্তের স্থখ। এই জাতীক়-গ্রীতিতে 
ব্যয়ের স্থখের নিমিত্ত যে বাসনা, তাহাকেই বলে প্রেম। ইহা স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি বলিয়া এবং কাম মায়া-শক্কির 
বাত্ত বলিয়া কাম প্রেমে স্বরূপগত বৈলক্ষণ্য আছে। প্রেম সর্য্যের মত হইলে কাম হইবে অদ্ধকারের মত-_ 
একেবারে বিপরীভ। প্রেম বিশুদ্ধ স্বর্ণ আর কাম যেন লৌহ। “কাম-প্রেম প্লোহাকার বিভিন্ন লক্ষণ। লৌহ 
আর হেম হৈছে স্বরূপে বিলক্ষণ ॥ ১1৪১৪০॥ অতএব কাম প্রেমে বহুত অস্তর। কাম অন্ততম, প্রেম নির্ভর 
ভাস্কর ॥ ১1৪।১৪৭ |, 

j শ্রকষ্ণের প্রতি গোপীদের প্রীতি এবং গোপীদের প্রতি এীকষ্ণের গ্রীতিও এইরূপ বিশুদ্ধ প্রেম_স্বর্ূপ-শক্তির 
বৃত্বিভূত প্রেম;-ইহার সহিত মায়ার কোনও স্পর্শ বা স্পর্শাভাস পর্য্যন্ত নাই ; তাই এই প্রেমের সহিত কাহারও 
পক্ষেই স্বস্থখ-বাসনার ছায়া পর্য্যন্ত মিশ্রিত নাই । এই পারস্পরিকী গ্রীতি একেবারে বিশুদ্ধ_নিশ্মল। গোপীগণ 
শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলিত হন--কেবলমাত্র শ্রীকষ্ণ-স্থখের নিমিত্ত কৃষ্-হুণৈক তাৎ্পধ্যময্ী সেবাদ্বারা কৃষককে হুখী 
করার জন্য ; তাহাদের স্বস্থথ-বাসনার গন্ধমাত্র এই সেবার মূলে নাই তত্রপ শ্রীকৃষ্ণও গোপীদের সহিত মিলিত 
হন--কেবলমাত্র গোপীদিগের স্খ-বিধানের নিমিত্ত; এই মিলনের পশ্চাতেও শ্রীকৃষ্ণের হ্ব্থধ-বাসনার গন্ধমাত্রও 
নাই। ইহা বিশুদ্ব-প্রেমেরই স্বরূপগত-ধর্শ, স্বরূপ-শক্তিরই স্বাভাবিক ধর্ম্ম। মায়াবদ্ধ জীবের সঙ্গে সবরূপ-শক্তির 
. এবং স্বরূপ-শক্তির ধর্ম্মের পরিচয় নাই; তাই স্শুদ্ধ প্রেমের স্বাভাবিক ধন্মের ধারণ কর! আমাদের পক্ষে সহজ 
নয়। আমাদের পরিচয় মায়ার সঙ্গে, তাই আমরা অনেক সময় মনে করি- ত্রজহন্দরীদের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের 
মিলনও প্রাকৃত নায়ক নায়িকার মিলনের অসুরূপই। কিন্তু বৈষ্ণুবাচার্য্য গোস্বামিগণ পুনঃ পুনঃ আমাদিগকে 
সাবধান করিয়া বলিম্বা গিয়াছেন__ত্রজগোপীদের সহিত শ্রীকৃষ্ণের মিলনে পণুবৎ ভাব কিছু নাই। উজ্জল-নীলমণির 
মুখ্যসভোগ-গ্রকরণের মুল শ্লোকের টাকায় এবং অন্তত্রও বহুস্থলে শ্রীজীবগোম্বামী বলিয়াছেন_-“কামময়ঃ সম্ভোগ: 
ব্যাবৃত্:।* এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলিয়াছেন__“পশ্ুবন্ছুঙ্গারঃ ব্যাবৃত্ত: ৷” 

ব্রজঙবন্দরীদের সহিত শ্রীকৃষ্ণের রতিক্রীড়ার কথা, তাহাদের পারস্পরিক আলিঙ্গন চুম্বনাদির কথ! শাস্তাদিতে 
দৃষ্ট হয়। কিন্তু ইহাতেও জুগপ্িত কিছু নাই। রতি-শব্বের অর্থ হইল অন্রক্তি, অহরাগ বা প্রেম। শ্রীকৃষ্ণ এবং 


৪২২ শ্রী গ্রীচৈতম্যচরিতামৃতের ভূমিক! 


ব্রজহুন্দরীগণ_ ইহাদের পরস্পরের প্রতি পরস্পরের গাঢ় অমুরাগ বা প্রেম বিকাশ প্রাপ্ত হয় যে সমস্ত ক্রীড়ার বা 
ক্রিয়ার যোগে, তৎসমস্তই রতিক্রীড়া বা প্রেমের খেলা । প্রেমে যখন কামগন্ধ নাই, এ-সমস্ত প্রেমের খেলাভেও 
কামগন্ধ থাকিতে পারে না। আলিঙ্গন-চুহ্বনাদি এ-সমস্ত প্রেমের খেলার অঙ্গমাত্র_অন্গী নহে? অর্থাৎ আঁলিঙ্গন- 
চুম্বনাদিই এ-সমন্ত প্রেমখেলার লক্ষ্য নহে) আলিঙন-ু্বনাদি হইল__তাহাদের পরস্পরের প্রতি প্রেম-প্রকাশের 
দ্বার মাত্র । প্রাকৃত জগতেও শিশু পুত্র-পুত্রী, পৌন্র-পৌত্রী, বা দৌহিত্র-দৌহিত্রী আদির আনির্খন-চুম্বনংদির ঘারে 
প্রীতি প্রকাশের রীতি দৃষ্ট হয়। 

প্রাকৃত নায়ক-নায়িকার মধ্যেও পারস্পরিক আলিঙ্গন-চু্বনীদি দৃষ্ট হয়? কিন্তু কামময় মায়িক জগতে 
এ-সমত্ডের লক্ষ্য হইল কামময়-সন্ভোগ | মায়াতীত ব্রজধামের প্রেমময়ী লীলায় যে কামমম-সভোগের স্থান নাই 
তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 

কিন্ত ব্রজলীলায় কামময় সভোগ না থাকিলেও আলিঙ্গন-চুঙ্বনার্দিরপ প্রারুত কাম-ক্রীড়ার কতকগুলি বাহ্িক 
লক্ষণ তাহাতে বিছ্যমান। তাই কবিরাজগোস্বামী বলিম়্াছেন_-“সহজে গোণীর প্রেম নহে প্রাকৃত কাম। 
কামক্রীড়া-সাম্যে তার কহি কাম নাম 1” কিন্তু বাহ্‌লক্ষণে কামক্রীড়ার সহিত কিছু সমতা আছে বলিয়া গোপীদের 
প্রেম কোনও কোনও সময়ে কাম-নামে অভিহিত হইলেও বাস্তবিক ইহা কাম নহে। তাহা বুঝা যায়, পরম- 
ভাগবতগণের অঙ্গভবের দ্বারা। তাই শাস্ত্র বলেন__“প্রেমৈব গোপরামাণাং কাম ইত্যগমণ্ড প্রথাম্‌। 
ইত্যাদ্ধবাদয়োইপ্যেতং বাহস্তি ভগবৎ-প্রিয়াঃ 1--( কামক্রীড়ার সহিত বাহিক লক্ষণে সাম্য আছে বলিয়া) 
গোপরামাদিগের প্রেমকেই কাম-নামে অভিহিত করার প্রথা চলিত আছে? (কিন্ত ইহা শ্বরূপতঃ কাম নহে; 
এজন্ত ) উদ্ধবাদি ভগবদ্ভক্তগণও এই প্রেমপ্রাপ্তির নিমিত্ত প্রার্থনা! করিয়া থাকেন” 

উদ্ধব ছিলেন শ্রীকষ্ণের দ্বারকা-লীলায় সখা, এশ্বরধ্ভাবের একান্ত-ভক্ত; বৃহস্পতির শিষ্য, মহাবিজ্ঞ, ষদুরাজদের 
মনত্রী। মথুর! হইতে শ্রুষ্ণ তাহাকে ব্রজে পাঠাইলেন_ ব্রঞ্জবাসীদিগকে নিজের সংবাদ জানাইয়! সাত্বন! দেওয়ার 
জগ্ত। গ্রকষ্ণের প্রতি ত্রজদেবীদিগের অপুর্ব প্রেমের চরম-পরাকাষ্ঠা দেখিয়া! উদ্ধব মুগ্ধ হইয়া গেলেন, কিছুকাল ব্রজে 
বাস করিয়া তাহাদের প্রেমের অপুর্ববত্ব আশ্বাদনের লোভ সম্বরণ করিতে পারিলেন না। গোগীভাবে লুন্ধ হই 
মথুরায় ফিরিয়া যাওয়ার সময়ে “আসামহো! চরণরেগুজুযামহংস্বাম্”-ইত্যার্দি বাক্যে প্রার্থনা করিলেন--যেন তিনি 
বৃন্দাবনে লতাগুত্ম হইয়া জন্মিতে পারেন, তাহা হইলে ব্রজগোপীদিগের চরণরেণু লাভ করার সৌভাগ্য হয়তো 
হইতে পারে। তিনি আরও বলিয়াছেন_-“বন্দে নন্দত্রজন্ত্রীণাং পাদরেণুমভীন্শং। যেষাং হরিকথোদ্গীতং 
পুণীতি তুবনত্রয়মূ॥ শ্রীভা, ১০1৪৭1৬৩॥ আমি এই ত্রজবালাগণের চরণ-রেণু বন্দনা করি; ইহাদের উদ্গীত 
হরিকথা ত্রিতুৰনকে পবিত্র করিয়া থাকে ।* যদি ব্রজগোগীদিগের কৃষ্ণণ্রীতিতে কাঁমগন্ধ থাকিত, তাহা হইলে 
উদ্ধবের স্তায় মহাবিজ্ঞ ভক্ত তাহাদের প্রেমেরও এত প্রশংসা করিতেন না, তাহাদের চরণ-রেণু প্রাপ্তির জন্য এত 
ব্যাকুলতাও প্রকাশ করিতেন না। 

কেবল বাহিক লক্ষণত্বারা জিনিস চেনা যায় না। বাহিক লক্ষণে লবণ ও মিত্র প্রায় এক রকম ; তথাপি 
কিন্ত লবণও মিশ্র এক জিনিস নয়। তত্রপ কাম ও প্রেমে বাহিক লক্ষণের সমতা থাকিলেও তাহারা একই 
বস্তু নয়। লবণ বা মিশ্রী যেমন চেনা যায় স্বাদের দারা, তদ্রপ প্রেমকেও চেন! যায় তার প্রভাবের দ্বারা! 
গোপী-প্রেমের এক প্রভাব উদ্ধব অনুভব করিয়াছেন, করিয়া তিনি ঘোষণা করিয়াছেন উহ! কাম নহে; 
আর এক প্রভাবের কথা বলিয়া গিয়াছেন শ্রীশুকদেব-গোস্বামী ॥ রাঁসলীলা-বর্ণনের শেষে তিনি বলিয়াছেন, 
“বিক্রীড়িতং ব্রজবধৃভিরিদ্চ বিষ্বোঃ শ্রদ্ধা ্বিতোইুশূণুয়াদথ বর্ণয়েদ্‌ যঃ। ভক্তিং পরা ভগবতি গ্রতিলভ্য কামং 
হদরোগমাশ্রপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ॥ প্রভা, ১৭/৩৩৩৯॥-_ব্রজবধূদিগের সহিত ভগবান্‌ বিষ্ণুর এই সকল 
কেলিবিলাসের কথা শ্রন্থাধিত হইয়া যিনি সর্বদা শ্রবণ বা কীর্তন করেন, অচিরেই তাঁহার পরাভক্তি লাভ হয় 








গৌড়ীয় বৈষ্ণব-ধর্শ্মের বিশেষত্ব কৃ 


এবং তাহার রোগ কাম আগ বিনষ্ট হয়।” কামক্রীড়ার কথ শ্রবণ বা কীর্তন করিলে কাহারও কাম প্রশমিত 
হইতে পারে না। তাই শ্রীশুকদেবের উক্তি হইতেই জানা মায়, ব্রজদেবীদের সহিত প্রকফের ক্রীড়া প্রাকৃত 
কামক্রীড়া নতে। 

বজ-গোগীর্দের সহিত শ্রক্কষ্ণের লীলাকথার শ্রোতা এবং বক্তা কে, তাহা বিবেচনা করিলেও উক্ত লীলকথার 
্বরূপ-সম্বন্ধে কিছু ধারণা কর! যাইতে পারে। আতা! হুইতেছেন--মহারাজ পরীক্ষিত, ব্রহ্মশাপে সাত দিনের মধ্যে 
তক্ষকের দংশনে স্বীয় মৃত্যু অবধারিত জানিয়া যিনি গঙ্গাতীরে প্রায়োপবেশন-রত হইয়া পারলৌকিক মঙ্গলের 
উদ্দেষ্যে ভগবৎ-কথা শ্ৰবণে নিবিষ্ট আর বক্তা হইতেছেন-_ব্যাসদেবের তপস্তা-লন্ধ সন্তান আজন্ম-বিরক্ক দেবর্ি 
মহ্ধি-রাঁজধি-গণসেবিত শ্রীশুকদেবগোন্বামী। ব্রলীলা| যদি কামক্রীড়াই হইত, তাহা হইলে পারলৌকিক 
ম্লাকাজ্জী পরীক্ষিতও এই লীলার কথা শুনিতেন না এবং বিরক্র-শিরোমণি শুকদেবও তাহা বর্ণনা করিতেন না। 

আর, যিনি স্ত্রী-শবটী পর্য্যন্ত কখনও মুখে উচ্চারণ করিতেন না এবং কখনও শুনিতেও চাহিতেন না, যিনি 
সর্বদা উপদেশ দিতেন_-গগ্রাম্য কথা না বলিবে, গ্রাম্য বার্তা না শুনিবে ॥” সেই ন্যাসিশিরোমণি শ্রীমন্মহাপ্রতু 
শ্রকুষ্ণচৈতন্ত নিরবচ্ছিন্নভাবে ব্রজবধূদিগের সঙ্গে শ্রীরুষ্ণের লীলার রস আস্বাদন করিতেন। এই লীলা যদি 
কামক্রীড়াই হইত, তাহ! হইলে কখনও প্রভু তাহ! এইভাবে আস্বাদন করিতেন না । 

এ-সমস্ত হইতে বুঝ। ষায়--গোপীপ্রেম ছিল কামগন্ধহীন, বিশুদ্ধ, নির্মল, ত্রিভুবন-পাবন । 


গৌড়ীয় বৈষ্ণব-ধৰ্ম্মের বিশেষত্ব 

গ্রীমন্মহাপ্রভূর প্রব্ঠিত ধর্শ্মের কয়েকটা বিশেষত্বের উল্লেখ বোধ হয় অপ্রাসঙ্গিক হইবে না £_- 

(১) ভগবানের মাধৃর্য্যের সংবাদ। সাধারণ লোক পাপীর শান্তিদাতা-রূপেই ভগবান্কে জানিত; স্থতরাং 
ভগবৎম্বতিতে অধিকাংশ লোকের মনেই একটা আতঙ্কের উদয় হইত । ইহার হেতু এই যে, শ্রীমন্মহাপ্রতুর 
আবির্ভাবের পূর্ববর্তী ধর্মীচার্যাগণের প্রায় প্রত্যেকেই ভগবানের এশ্বর্য্যের চিত্রটাই জীবের সাক্ষাতে বিশেষরূপে 
ধারণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। কিন্তু শ্রীমন্মহাপ্রভুই সর্ববপ্রথমে ভগবানের মাধর্য্যের দিক্টা-_তাহার রস-স্বূপত্তের 
দিকটা মনৌমোহন-জাজ্জল্যমান্রূপে জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন এবং স্গিগ-গ্ভীর স্বরে ঘোষণা করিলেন_ 
বং ভগবান্‌ শীরুষ্চন্্র অনন্ত-এখর্ধ্যের অধিপতিই বটেন; কিন্তু তাহার এশ্র্্যও তাহার অসমোর্ধ-মাধূর্যযের 
অনুগত; এই এখবধ্যের প্রতি কণিকা, প্রতি অধ্ুপরমাণু মাধধ্যমণ্ডিত; তাই তাহাতে সঙ্কোচ নাই, ত্রাস নাই, 
জালা নাই আছে সর্ব্িয্-রসায়ন স্ি্ধ-মধুর-জ্যোতি। পাপীর শাস্তিদাতারূপে ভগবানকে ভয় করিবার কোনও 
কারণ নাই; তাহার পক্ষে পাপের শাস্তি দেওয়ার প্রয়োজনও হয় না; কারণ, তাহার স্থিতি ও তাহার নামের 
স্বৃতির কথা তো দূরে, তাহার নামাভাসেই পাপ-তাপ দূরে পলায়ন করে। তাহার স্বতিতে জীবের চিত্ত হইতে 
ুর্বাসনার মূলোচ্ছেদ হইয়া যায়, চিত্তে কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হয়; জীব শ্রীকষ্ণসেবাজনিত অসমোর্দ্ধ আনন্দের 
অধিকারী হইতে পারে» শ্রীমন্মহাপ্রতুর মুখে এই অভয়বাণী প্রচারিত হইতেই জীবের চিত্ত হইতে যেন একটা 
গুরুভার প্রস্তর দূরে অপসারিত হইল, মেঘাচ্ছন্ন আকাশ মেঘ-নিমুক্ত হইল। 

পরম-করণ প্রীমন্মহাপ্রভূ আরও জানাইলেন-_-“ভগবানের মাধুর্ধ্যের তুলনা নাই, তাহা বৰ্ণন করিবার ভাষা 
নাই। শ্রকফ-মাধূর্ষ্যের এমন একটা আকর্ষণ যে, অন্তের কথা তো দুরে, স্বমাধুৰ্য্য আস্বাদন করিবার নিমিত্ত পুর্ণকাম 
স্বয়ং ভগবানের চিত্তেও ছুর্দিমনীয়া লালসা জন্মে” আরও জানাইলেন--“ভগবানের কপায় জীবও তাহার সেবা করিয়! 
এই পরম-লোভনীয় মাবুর্ষ্ের আস্বাদন করিতে পারে। শুনিয়া জীবের চিত্তে লোভের সঞ্চার হইল, সংসার-ম্থখের 


অবিঞ্কিংকরতা জীব উপলব্ধি করিতে পারিল। 


৪২৪ ্রীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিক! 


(২) অপুর্ব কারুণিকত্বের সংবাদ। প্রীমন্‌ মহাপ্রভু আরও জানাইলেন--্রীকৃষ্ণ পরমকরুণ।” ভগবানের 
করুণার কথা সকল দেশের সকল ধর্দাচাধ্যগণই প্রচার করিয়! গিক্সাছেন? কিন্তু তাহার করুণার চরম-বিকাশের সীমার, 
কথা শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর পূর্বের আর কেহই জানান নাই_“লোক্ নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব”-_মায়াবদ্ধ জীবের উদ্ধার, 
করা ভগবানের স্বভাব, তাহার স্বরপগত ধর্ম । ভগবান্‌কে পাওয়ার নিমিত্ত জীবের যত না উৎকণ্ঠা, নিজেকে 
পাওয়াইবার নিমিত্ত ভগবানের তদপেক্ষা অনেক বেশী উৎকঠা; যেহেতু, জীব-নিস্তারই তাহার শ্বভাব_-এতদূর পর্য্যন্ত 
তাহার করুণার বিকাশ । কিহত জীবের পক্ষে ইহা অপেক্ষা ভরসার কথা আর কি আছে? শরীমন্‌ মহাপ্রভুই জগতে 
এই ভরসার বাণী সর্ববপ্রথমে প্রচার করিলেন। 

বাস্তবিক, জীব-নিস্তারের নিষিত্ত ্রভগবান্‌ সর্বদাই সচেষ্ট। মায়াবদ্ধ জীব তাহাকে ভুলিয়া সংসারে অশেষ 
যন্ত্রণা ভোগ করিতেছে মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে শ্রীরষ্ণস্বতিও স্বতঃ স্কংরিত হইতে পারে না; তাই গরমক্রুণ তগবান্‌ 
বেদ-পুরাণাদি শান্ত প্রকটিত করিলেন। তাহাতেও তৃপ্তিলাভ করিতে ন! পারিয়! যুগাবতারাদিরূপে অবতীর্ণ হইয়া 
সময় সময় তিনি জীবকে উপদেশ দিয়! থাকেন; তাহাতেও তৃপ্তিলাভ করিতে না পারিয়া ব্রহ্মার একদিনে তিনি স্বয়ং 
একবার সপরিকরে ত্রদ্ধাণ্ডে অবতীর্ণ হইয়া পরম-লোভনীয় সেবা-স্থথকে জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিয়া! তাহাদিগকে 
্রনুন্ধ করেন, ভজনের উপদেশ দেন এবং ভক্তভাব অঙ্গীকার পুর্বক স্বয়ং আচরণ করির| জীবকে ভজন শিক্ষা 
দিয়া থাকেন। 

শীরুষ্ণের এতারুশী করুণার কথা শুনিয়! এবং চক্ষুর সাক্ষাতে ভজনের চিত্তাকর্ষক আদর্শ দেখিয়া জীবের চিত্তে 
ভরসার উদয় হইল, লোভনীয় বস্তটা লাভ করার নিমিত্ত জীব পরমোৎসাহে যত্বুবান্‌ হইল । 

(৩) উদারতা । . শ্রীমন্মহাপ্রতুর গ্রবঞ্তিত বৈষ্ণব-ধর্ম্মের উদদীরতা বিশেষ প্রশংসনীয় । বৈষ্ণবাচার্য্যগণ 
অন্তান্ত সাধন-পদ্থার অকিঞ্চিংকরতা বা! নিক্ষলতা কীর্তন করেন নাই । তাহার! বলেন, সকল সাধন-পন্থীরই সফলতা! 
আছে; তবে এই সফলতা এক রকম নহে । জ্ঞান-যোগাদিদ্বারাও ভগবদহ্ৃভব লাভ হইতে পারে) তবে সম্যক্‌ 
অনুভব লাভ করিতে হইলে ভক্তির অনুষ্ঠান আবশ্যক ; কারণ, পরম-স্বতন্ত-ভগবান্‌ একমাত্র ভক্তিরই বশীভূত, তিনি 
জ্ঞান-যোগাদির বশীভূত নহেন। 

বিভিন্ন-সম্প্রদায়ের বিভিন্ন-উপান্ত-স্বরূপকেও বৈষ্ণবাচার্য্যগণ উপেক্ষা করেন নাই। তাহারা বলেন-_বিভিন্ন 
সম্প্রদায়ের বিভিন্ন উপাস্য-স্বরূপও মিথ্যা নহেন) তাহারা সকলেই সত্য ; তবে তাহাদের সকলের মৃূল--শীকুষ্ণ? 
শ্রীকৃষ্ণ অহয়-জ্ঞান-তত্ব_স্বয়ং ভগবান । 

বাস্তবিক, বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে সমন্বয়-স্থাপনই বৈষ্ণবাচার্য্যদের অপুর্ব কৃতিত্ব। সমস্ত ভাঙ্গিয়া চুরিয়া 
একাকার করাকেই সমন্বয় বলা যায় না, যথাযথ সামঞ্তস্য-বিধানেই সমন্বয়ের পর্যাপ্তি ও সার্থকতা । বাগানের যেখানে 
যে গাছটা শোভা পায়, সেখানে সে গাছটা রক্ষা করিলেই বাগানের সৌন্দধ্য ও উপকারিতা বৃদ্ধি পায়। 

এই গেল অন্ত সম্প্রদায়ের প্রতি উদারতার কথা । গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-ধ্ম্মের সাধন-সম্বস্ধীয় উদারতা ও অতুলনীয় । 
জাতিবর্ণ-নির্ধিবশেষে সকলেই এই ধর্মের অনুষ্ঠান করিতে পারে। শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিম্বাছেন_«নীচ জাতি নহে 

কৃষ্ণ-ভজনে অযোগ্য! সৎকুল বিপ্র নহে তজনের যোগ্য ॥ যেই ভে সেই বড়, অভক্ত হীন ছার ৷, কৃষ্ণভজনে 
নাহি জাতি-কুলাদি-বিচার ॥ দীনেরে অধিক দয়া করে ভগবান্। কুলীন-পণ্ডিত-ধনীর বড় অভিমান ॥_চৈ চঃ 
অস্ত্য ৪র্থ পঃ ॥” বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ বলেন__হরিভক্তি-পরায়ণ চণ্ডালও ব্রাহ্মণ হইতে শ্রেষ্ঠ; আবার হরি-ভক্কিবিহীন 
্রাঙ্মণও স্বপচাধম.! বৈষ্ণব-মতে, ভগবদ্ভক্তিই জীবের শ্রেষ্ঠত্বের ভিত্তি। যবন হরিদাস-ঠাকুর ভক্তি-প্রভাবে 
সকলেরই শ্রদ্ধার পাত্র হইয়াছিলেন স্বয়ং মহাপ্রতু হরিদাস-ঠাকুরের শব-দেহ কোলে লইয়া নৃত্য করিয়াছিলেন, নিজে 
ভিক্ষা করিয়া তাহার বিরহোৎ্সব করিয়াছিলেন। কত যবন, কত কোল-ভীল-আদি পার্ব্বত্য-জাতি শ্রীমন্যহীপ্রতুর 
কৃপায় ভক্তি-ধন্মের অহঠান করিয়াছেন, তাহার ইয়ত্তা নাই। 


গৌড়ীয়-বৈষ্ণুব-ধৰ্শ্মের বিশেষত্ব ৪২৫ 


বৈষণব-ধৃর্ম্ে সকলেরই যে কেবল ভ্জনের অধিকার আছে, তাহা! নহে; পরস্ত ভজন করাইবার অধিকারও 
খাছে। অন্য কোনও ধর্মেই ত্রাহ্মণেতর জাতির আচার্য্যত্বের কথা প্রায় শুনা যায় না। কিন্তু বৈষ্ণব-ধন্মেে যোগ্য হইলে 
যে কোনও জাতির লোকই আচাধ্য হইতে পারেন। স্বয়ং শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন: 

“কিবা বিপ্ৰ কিবা শূকর স্তাসী কেনে নয়। যেই ক্বষ্ণতব-বেত| সেই গুরু হয়॥ চৈঃ চঃ মধ্য ৮ম পঃ। 
ইহা কেবল কথার কথা নহে, এই বাক্যের অনুরূপ দৃষ্টান্তও আছে। শ্রীমন্মহাপ্রভু যবন-হরিদাস দ্বারা নামপ্রচার 
করাইয়াছেন $ শু রামানন্দরায়-দ্বার! শান প্রচার করাইয়াছেন, ত্রাঙ্মণকে কৃষ্ণকথা শুনাইঘাছেন। গৃহী-রামানন্দের 
নিকটে সন্যাসী হইয়া প্রভু নিজেও শাস্ত্রোপদেশ শুনিয়াছেন। ঠাকুর নরোত্বমদাস ছিলেন কায়স্থ, অনেক ব্রাহ্মণ 
তাহার মস্ত্র-শিষ্য ছিলেন। শ্যামানন্দ ঠাকুর সদ্গোপ, তাহারও অনেক ব্রাহ্মণ মন্ত্র-শিষ্য ছিলেন । 

(৪) ভজনাপ্রের উপাদেয়তা। শ্রীমন্মহাপ্রভু যে ভজনাঙ্গের উপদেশ দিলেন, তাহারও একট! অপুর্ব্ব বৈশিষ্ট্য 
আছে। জ্ঞান-যোগাদি-সাধনে সকলের অধিকার নাই; যাহাদের অধিকার আছে, তাহাদের পক্ষেও এ সকল প্রায়ই 
কষ্টসাধ্য । কিন্তু শ্রীমন্মহাপ্রভু এমনি একট! ভজনের উপদেশ দিলেন-_যাহ! দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নিব্বিশেষে 
অবলম্বনীয় ; যে কোনও লোক, যে কোনও অবস্থায়, যে কোনও সময়ে থে কোনও স্থানে ভক্তি-অঙ্গের অহষ্ঠান করিতে 
পারে। এমন সাব্বজনীন, সদাতন ও সাব্বত্রিক ধর্ম ইতঃপূর্কে আর জনসমাজে প্রচারিত হয় নাই। 

এই সাধনের আর একটা! বিশেষত্ব এই যে, ইহা বিশেষ কষ্টসাধ্য নহে; এই সাধনে সময়-বিশেষে সামান্য একটু 
আযান স্বীকার করিতে হইলেও, এ আয্মাসের মধ্যেই একটা অনমুভৃত-পূর্বব আনন্দের সাড়া পাওয়া! যায়; তাহীতেই 
সাধক সাধনে ব্যাপৃত থাকিতে পারেন । 

সাধারণ লোকের পক্ষে ত্যাগই বিশেষ কষ্টসাধ্য । ভক্তিমার্গে আয়াস-পূর্বাক ত্যাগ বিশেষ প্রশংসনীয় নহে; 
নারিকেল-গাছ স্বাভাবিক-গতিতে বদ্ধিত হইতে থাকিলে আপনা-আপনিই যেমন তাহার ভগাগুলি খসিয়া পড়ে, 
তাহাতে যেষন গাছের কোনও অনিষ্ট বা কষ্টই হয় নাঁ_তক্রপ, ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে কৃষ্ণ প্রীতির 
উন্মেষের সঙ্গে সঙ্গে আপনা-আপনিই বিষয়-বাসনা অস্তহিত হইয়া যাইবে ; আপনা-আপনিই ত্যাগ আলিয়া উপস্থিত 
হুইবে; তজ্জন্য কোনও আয়াস স্বীকার করিতে হইবে না, জোর করিয়া তীক্ষ-কণ্টকময ত্যাগের আলিঙ্বন-কষ্ট স্বীকার 
করিতে হইবে না। Se 
সাধন-ভক্তির মধ্যে শ্রীণীনাম-সন্ধীর্ভনই সর্কশেষ্ট অঙ্গ, ইহা আবার নিতান্ত সহজ-সাধ্যও। কারণ, শ্রীনাম- 
গ্রহণ-সম্বন্ধে কৌনওরূপ বাধাবাধি নিয়ম নাই । যে কোনও স্থানে ষে কোনও সময়ে যে কোনও লোক শ্রীহরি-নাম 
কীর্তন করিতে পারে। “খাইতে শুইতে যথা তথা নাম নয়। কাল-দেশ-নিয়ম নাহি, সর্বসিদ্ধি হয় ॥_চৈ চঃ 
অস্তয ২০শ পঃ ॥ ই 

গুণ-লীলাহুসারে শ্রীভগবানের অনস্ত নাম; সকল নামে হয়তো সকলের রুচি হয় না; সকল নাম হয়তো . 
নকলের বাঁসনা-সিদ্ধির অনুকূল বলিয়াও বিবেচিত হয় না। তাই বিভিন্ন লোক শ্রীভগবানের বিভিন্ন নাম কীর্তন 
করিয়া থাকেন; কাহারও কীর্তনই নিক্ষল হয় না) কারণ, পরম-করুণ আীভগবান্‌ সকল নামেই স্বীয় শক্তি সঞ্চার 
করিয়া দিয়াছেন । “অনেক লোকের বানা অনেক প্রকার ৷ কপাতে করিল অনেক নামের প্রচার ॥ * * সর্বশক্তি 
নামে দিলেন করিয়া বিভাগ ৷ চৈঃ চঃ অস্ত্য ২০শ পঃ ॥* সুতরাং যে কোনও লোকই যে কোনও ভাবে নাম- 

কীর্তন করিয়া কৃতার্থ হইতে পারে। 

ভগবানের অনেক নাম থাঁকিলেও এবং প্রত্যেক নীমেরই অচিস্তয-শক্তি থাকিলেও সকল নাম-কীর্তনের ফল 
সমান নহে। ভক্তি-ান্্ বলেন _তকফ্‌-নামের মহিমাই সর্বাধিক ; কৃষ্ণ-নাম-কীর্্তনের ফলে কৃষণ-প্রেম ও কফ 
দেবা পাওয়া যায়, আমুযঙ্গিক-ভাবে সংসার ক্ষয় হয়। (নামমাহাত্য প্রবন্ধ রষ্টব্য )। 

নামাপরাধ-বর্জন-পর্ববক নাম-কীর্ভন করিতে হইবে; কারণ, অপরাধ জন্মিলে বহুবার নাম কীর্তন করিলেও 

প্রেমোদয় হয় না। চিত্ত যদি নিরপরাধ হয়, তাহা হইলে একবার ক্রষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই প্রেমোদয় হইতে 





৪২৬ প্রীপ্রীচৈতম্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


পারে। বহুবার নীম-কীর্ভন করিলেও যদি চিত্ত দ্রবীভূত না হয়, নয়নে অশ্র প্রবাহিত না হয়, তাহা হইলেই বুঝিতে : 


হইবে যে, চিত্তে অপরাধ আছে । তখন মন্‌ মহাপ্রভুর চরণ স্মরণ করিয়া তৃণাদপি শ্লোকের মর্খাস্থসারে নাম-কীর্তন 
করিতে চেষ্টা করিবে। প্রমন্‌ মহাপ্রতুই বলিয়াছেন-“যেরূপে করিলে নাম প্রেম উপজায়। তাহার লক্ষণ শুন 
স্বরূপ রামরায় ॥ তৃণীদপি স্থনীচেন তরোরিব সহিষুনা। অমানিনা মানদেন কীর্তনীয়ঃ সদা হরিঃ ॥_চৈঃ চঃ 
অস্ত ২০ পা 
অষ্টকালীয়-লীলাম্মরণ-পন্ততি বৈষ্ণবাচার্ধ্যদের একটা অপুর্ব্ব দান। ভজনের এমন সুন্দর এবং চিত্তাকর্ষক 
দ্যবস্থা অন্ত কোনও সম্প্রদায়ে আছে বলিয়া জানি না। 
সকল সম্প্রায়েই উপান্তের স্বৃতি বিহিত এবং অষ্টপ্রহরই এ স্বৃতির ব্যবস্থা; এ বিষয়ে অপরের সঙ্গে বৈষ্ঞবা- 
চার্য্যদের পার্থক্য কিছু নাই; পার্থক্য কেবল স্মরণীয় বস্তুর স্বাভাবিক-চিত্তাকর্ষকতা- "বিষয়ে । জ্ঞান-মার্গের উপাসক 
সবদা ্্-চিন্তা করেন) যোগমার্গের উপাসক সর্বদা পরমাত্মার চিন্তা করেন; কিন্ত ব্রদ্মের কোনও চিত্তাকর্ষক রূপ 
নাই; পরমাত্মার রূপ আছে, তাহা চিত্তাকর্ষকও বটে, কিন্ত তাহার কোনও লীলা নাই; স্থতরাং এতাদৃশ চিন্তনীয় 
বিষয়ে কোনও বৈচিত্রীর অবকাশ নাই ; অবশ্য যাহারা সাধনে উন্নত, যাহার! ভজনীয় বিষয়ে কিঞ্চিৎ উপলব্ধি লাভ 
করিয়াছেন, নিধ্ববিশেষ-ত্রহ্ম বা পরমাত্মার চিন্তাতেও তাহারা আনন্দাম্ুভব করিতে পারেন এবং এ আনন্দ-প্রভাবেই 
ভীহাদের মনের নিবিষ্টত! রক্ষিত হইতে পারে; কিন্তু সাধারণ লোকের মন সর্বদা! বৈচিত্রীরই অনুসন্ধান করিয়া 
থাকে; বৈচিত্রীহীন বিষয়ে সাধারণ লোক মনকে. অধিকক্ষণ নিবিষ্ট রাখিতে পারে না। তাই জ্ঞান-যোগমার্গের 
উপাস্য-স্বরণ লোকের তত চিত্তাকর্ষক হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না। 
কিন্তু বৈষ্ণুবাচাৰ্য্যদের অষ্ট-কালীয়-লীলাম্মরণ-পদ্ধতি সর্বসাধারণেরই চিত্তাকর্ষক । বভ্রজেন্দ্র-নন্দনের লীলাই 
মাধুর্য্যে সর্বব-চিত্তাকর্ষযক_সকল ভগবৎ-স্বূপের এবং লক্ষ্মীগণেরও চিত্তাকর্যক। তাতে আবার অষ্টকালীয়-লীল! 
নানাবিধ বৈচিত্রীপুর্ণ ; এ সমস্ত বৈচিত্রী আবার জীব-চিত্তের অন্গকূল । কারণ, ব্রজেন্দ-নন্দন গ্রীকষ্ণ নর-লীল ; এক 
সূর্য্যোদয় হইতে পরবর্তী সূর্যোদয় পধ্যস্ত স্বচ্ছন্দ-চিত্ত স্বচ্ছল-অবস্থাপন্ন লোক যাহ! করিয়া থাকে, নর-লীল শ্রীরুষ্ণের 
দৈনন্দিনী লীলাও সাধারণত: তদহুরূপ। তাই শ্রীকষচলীলার অনুন্মরণ জীব চিত্তের অনুকুল । আবার এই লীলা 
' নানাবিধ চিত্তাকর্ষক-বৈচিত্রীপুর্ণ বলিয়া বৈচিত্রী-পিপাহ্থ জীবচিত্ত সহজেই তাহাতে নিবিষ্ট হইয়া থাকিতে পারে। 
এখানে জীব যেমন যথাবস্থিত-দেহে ঘর-সংসারের কাজ নিয়া ব্যস্ত থাকে, লীলা-স্মরণেও প্রায় তদ্রপ ঘর-সংসারের 
কাজ নিয়াই ব্যস্ত থাকিতে হয়; তবে পার্থক্য এই যে, এখানকার ঘর-সংসার মায়ার, সেখানকার ঘর-সংসার 
প্রকষ্ণের; এখানকার ঘর-সংসারের কাজে অবসাদ আছে, নিরানন্দম আছে, শ্রীরুষ্ণসংসারের কাজে_ শ্রীকষ- 
লীলায়-অবসাদ নাই, নিরানন্দ নাই, আছে পূর্ণ আগ্রহ, বলবভী-সেবা-লালসা, আর নিরবচ্ছিন্ন আনন্দের উল্লাস। 
ইহাই লীলা-ম্মরণ-পদ্ধতির পরমোপাদেয়ত! ও সব্বজনান্ুসরণ-যোগ্যতা। 
(৫) ভগবানের সহিত 'নিকটতম-সমন্ধের সংবাদ । শ্রীমন্মহাপ্রভূর প্রবর্তিত ভজন-পন্থায় যে স্বরূপের সেবা 
পাওয়া যায়, তাহাতে এরশ্বর্যের বিভীষিকা নাই, আছে মাধূর্ধ্ের পরম-আকর্ষণ ; গৌরব-বুদ্ধিতে দূরে সরিয়! 
যাইতে হয় না, নিতান্ত আপনজন-বোধে সব্বদ| তাহার অত্যন্ত নিকটে থাকিতে ইচ্ছা হয়, তিনিও আগ্রহের সহিত 
সধারূপে, পুত্ররূপে পতিক্ষপে তাঁহার ভক্তের প্রতি অজস্র প্রীতি-বর্ষণ করিতে থাকেন। তিনি তাহার আচরণদ্বার! 
তাহার ভক্তকে জানাইয়া দেন_ডাহার মতন পরম-আত্মীয়, তাহার মতন নিতান্ত আপন-জন জীবের আর কেহ নাই। 
ভগবান্‌ সম্বন্ধে জীবের মদীয়তাময় ভাব শ্রীমন্মহাপ্রভুর অপুর্ব আবিষ্কার । “আমি ভগবানের” এইরূপ 
তদীয়তাময় ভাব অপেক্ষা, “ভগবান্‌ আমার*__এইকপ মদীয়ভাময় ভাবই গৌড়ীয়-বৈষ্ণুবধর্শ্মের প্রাণ ; ভক্তের [নিকটে 
ভগবান্‌ কিরূপ আপন-জন, এই মদীয়তাময়-ভাবেই তাহা ব্যক্ত হইতেছে। 
(৬) মাতৃভাবার শাস্ত-প্রচার । যে ভাষায় লোক স্বীয় আত্মীয়-স্বজনের সঙ্গে সুখ-দুঃখের আলাপ করে, 
এৰে ভাষায় লোক হাসে, কাদে, গান করে__সেই প্রাণ-স্পশিনী মাতৃভাষাতেই গৌঁড়ীয়-বৈফব-সমভরদায়ের ভজন সম্বন্ধীয় 


গৌড়ীয়-বৈষ্ণুব-ধৰ্ম্মের বিশেষত্ব < ৪২৭ 


অনেক গ্রন্থ প্রচারিত হইয়াছে। শ্রীক্ষপ-সনাতনাদি গোস্বামিগণের গ্রন্থ সংস্কৃভ-ভাষায় লিখিত হইলেও গ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত বা্গালা-ভাষায় লিখিত। যাহার! তত্বাদি-সম্বদ্ধে বিশেষ বিচারের অনুসন্ধান করেন, শরীকূপ-সনাতনাদির 
্রন্থালোচনা তাহাদের পক্ষে অপরিহাধ্য হইতে পারে; কিন্ত ভজনার্ধীর পক্ষে এ্রচৈতন্তচরিতাম্বৃতই যথেষ্ট; ইহাতেই 
অবশ্ঠ-জ্ঞাতব্য সমস্ত তথ্য অবগত হওয়াধায়। বাঙ্গালা পদ্দাবলী-সাহিত্য অস্তরঙ্গ-সেবাহুসন্ধিৎস্থ বৈষবের প্রতি 
মহাঁজনগণের এক অপূর্ব দাঁন। বাস্তবিক, ভঙ্গনের নিমিত্ত যাহা. কিছু দরকার, বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ের তৎ-সমস্তই 
বাঙ্গালা-গ্ন্থে প্রচারিত হইয়াছে । অর্চনাঙ্গ ও দীক্ষামন্ত্রপ ব্যতীত অপর কোনও ভজনাঙ্গেই সংস্কতের বড় সদ্দ্ধ 
নাই; বাদালা-ভাষাতেই সমস্ত নির্ববাহিত হইতে পারে; সংস্কতের ছূর্তেগ্য আবরণ ভেদ করার ব্যর্থ প্রয়াসে সাধারণ 
লোককে হতাশ হইতে-হয় না। ইহাই বোধ হয় বৈষ্ণব-ধর্শ-বিস্তৃতির একটা মুখ্য কারণ। 

পরমককুণ ্রীমন্মহাপ্রতৃ নানাবিধ পরমলোভনীয় বস্তুর সংবাদ জীবকে জানাইয়া গেলেন; তাহা পাইবার 
সহগ্র এবং চিত্তাকর্ষক উপায়ও বলিয়া দিলেন। 


জ্যোতিষের গণন! 


প্রবন্ধে উল্লিখিত জ্যোতিষের গণনাগুলি এস্থলে প্রদশিত হইতেছে । 

আমাদের পঞ্জিকার মতে এক বৎসরে ৩৬৫'২৫৮৭ দ্বিন | এক চান্দ্র মাসে গড়পড়তা ২৯'৫৩০৫ দিন। 

হুর্ধ্যকে গতিহীন মনে করিয়া! সুর্য হইতে ১২* ডিগ্রি দূরে যাইতে চন্ত্রের যে সময় লাগে, তাহাকে বলে এক 
তিথি; স্ব্ষ্যেরও গতি আছে, দিনে প্রায় এক ডিগ্রি_চজ্র যে দিকে যায় সেই দিকে । বিভিন্ন রাশি অতিক্রম 
করিতে চন্দ্রের যে সময় লাগে, তাহা এস্থলে প্রদত্ত হইল ( সংখ্যাগুলি দিনবাচক ) £-- 


মেষ *-*২৪৪২৫৯৭ 
বৃষ" ২*৪৯০৩৭০ 
মিথুন-**২'৪৬৮৩১৪ 


তুল1***২'১২৭৫৪১ 
বৃশ্চিক---২০৯৭৫৬৪ 
ধৃম্ু------ ২১১১৪০৭ 


বিভিন্ন মাসের পরিমাণও দিনবাচক সংখ্যায় নিয়ে 
প্রদত্ত হইল :__ - - 
বৈশাখ---৩০ ৯৪৬৩৯ কার্তিক ::-২৯,৮৮১৯৪ 
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বর ৬৬৩১ ১৩'৮৮৮৭৮৪ ভাদ্র ***৩১:০০৫২৮ ফাস্তন--*--২৯৮৩৪৭২ 
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১৮৬৯১৩৩৩ ১৭৮৩৪৫৫৫ 


সম -৩৬৫*২৫৮৮৮ দিন 


১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইয়াছে বৃহস্পতিবার বেলা দং১২। ৪৮ পলের সময়; সেই দিনের অবশিষ্ট 


রহিয়াছে দং ৪৭। ১২ পল ; অর্থাৎ মে-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের সর্ঘ্যোদয়ের পূর্বক্ষণ পথ্যন্ত সময় ৪৭1১২ 


পল বা! "৭৮৬৭ দিন । 
১৮৫৫ শকের ১১ই বৈশাখ দং ৪৪ । ৩১। ২* 
আরস্ত করিয়া ১০'৭৪২০৩ দিন পরে অমাবস্যা শেষ। 
উল্লিখিত বিষয়গুলিই পরবর্তী গণনার ভিত্তি । 


বিপল পৰ্য্যন্ত অমাবস্যা সুতরাং ১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে 


৪২৮ শ্ীশ্রীচৈতন্চরিতামৃতের ভূমিকা 
(ক) ১৫০৩ শকের জ্যৈষ্ঠমাসে কৃষ্ণ পঞ্চমী ।ক বারে হইয়াছিল 


১৫০৩ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষফসংক্রমণ পধ্যস্ত সময় = ৩৫২ বৎসর 
= ৩৬৫'২৫৮৭ ১৩৫২ দিন 


= ১২৮৫৭১০৬২৪ দিন 
যোগ, ১৮৫৫ শকের মেয-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের স্র্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় = ০'৭৮৬৭ দিন, 





° -সং। ত ১৮৫৫ শকের 
১৫*৩ শকের মেষ-সংক্রমণ হই | Mee oa fy 


১লা বৈশাখ স্থর্ধ্যোদয়ের পুর্বক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 

সংক্রমণ-দিনের শেষ '৮৪৯১ অংশ উক্ত দিনসংখ্যার অস্তভূক্তি; উহা বাদ দিলে, ১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখ 
হুর্ষোযাদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখে স্র্য্যোদয়ের পুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় = ১২৮৫৭১ দিন। 

বার নির্ণয় ₹_ 

১২৮৫৭১-৯৭- ১৮৩৬৭) অব ২ 

ইহা হইতে বুঝা যায়, ১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখকে সপ্তাহের প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১জা বৈশাখের 
পূর্ববর্তী দিন ( অর্থাৎ বৃহস্পতিবার ) হয় দ্বিতীয় দিন; 








সুতরাং ১৫০৩ শকের ১ল৷ বৈশাখ হইল বুধবার ৷ 
এক্ষণে মেষ-ভোগ (বৈশাখ মাস) = ৩০৯৪৬৪ দিন 
১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখের পূর্বে সংক্রমণ-দিনে মেষ-ভোগ গত = ৮৪৪১ ১, 
এ, ১লা। বৈশাখ সৰ্য্যোদয় হইতে আরম্ভ করিয়া মেষ-ভোগ বাকী = ৩০০৪৭৩ দিন 
সংক্রমণ-দিন-পুরণে = ৯০২৭ ১১ 
** সৌর বৈশাখ মাস =৩১:০০০০ দিন 


সুতরাং বৃষ-সংক্রমণ ( জ্যৈষ্ঠে-সংক্রম্ণ ) হইয়াছে ১লা বৈশাখ হইতে একত্রিংশ দিনে? কাজেই বৈশাখ-মাস 


৩১ দিনে। ১লা বৈশাখ বুধবার হওয়াতে ১৫০৩ শকের ১ল জ্যেষ্ঠ হইবে শমিবারে। 
তিথি নিৰ্ণয়: 


১৫০৩ শকের ১ল! বৈশাখ সূর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ যর 
ুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 
২৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ ক হইতে ১১ই বে অমাবস্তা পর্য্যস্ত সময় 
১৫০৩ শকের ১ল! বৈশাখ রো রে ১৮৫৫ শকের ১১ই.বৈশাখের 
অনিতা বা 


১২৮৫৮১৭৪২৯৩--২৯* ৫৩০৫ = ৪৩৫৪) অব্‌ ৫-৯৪৫*৩) 


ইহা হইতে বুঝ! যায়, ১৫০৩ শকের ১লা মা ভূর্ষেযোদয় হইতে ৫ 8 অমাবস্যা 
শেষ হইয়াছে। 


১৫০৩ শকের নি ১85 (এই অমাবস্তায় চন্দ 

ছিল মেষের প্রায় ৬'তে ), তাহার পরিমাণ ... ৫১৪৫০৩ দ্বিন 
তৎ্পরবর্তী চান্দ্র মাস ( হ্যৈষ্ঠের অমাবস্তা পর্য্যন্ত সময়) হি চান্দ্র মাসে চক্্রকে মেষের ৬* হইতে আরম্ভ 
করিয়া একবার আবর্তন শেষ করিয়া বে প্রায় ৬* পর্য্যন্ত হইয়াছে; তাহাতে যে সময় লাগিয়াছে, 
তাহা) ৯৮০ ৯৪৪ - 


১২৮৫৭১০০০০০ 


১০৭৪২০৩ 


১২৮৫৮১'৭৪২০৩ দিন 


২2৮০৪৮২ দিন 
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তৎপরবর্তা পুণিমা পর্য্যন্ত ( জোটের শুক্ুপক্ষ; এই শুরূপক্ষ চঙ্্রকে বৃষের ৬* হইতে বৃশ্চিকের ২১* ডিগ্রি 
পর্য্যন্ত যাইতে হইয়াছে; তজ্জগ্ত সময়) ১৪'৯১৯০* দিন্‌ 


পুণিমার পরবর্তী পাচ তিথিতে ( জ্যৈষ্ের কৃষ্ণা পঞ্চমী পর্ধ্যস্ত ; চজ্জুকে চির ২১* হইতে মকরের ২৬* 





পর্য্যন্ত যাইতে হইয়াছে; তজ্জন্ত সময় ) ৪'৬১৫০৩ দিন 
১লা বৈশাখ স্থর্যোদয় হইতে জ্যৈষ্ঠের ই 
কুষ্ণাপঞ্চমীর শেষ পর্য্যন্ত সময়, পূর্ববর্তী চারিটা অঙ্কের সম { ডট চর 
বাদ, বৈশাখের সৌর মাস-পরিমাণ ৩১*০০০** দিন 
' ১লা জ্যৈষ্ঠ সথধ্যোদয় হইতে জ্যৈষ্ঠের 
ক্কষ্ণাপঞ্চমীর শেষ পধ্যন্ত সময় ্ রর রা Mb 


অর্থাৎ জ্যৈষ্ঠ মাসের ২৫শে তারিখ '২৮৩৮৮ দ্বিন বা! প্রায় ১৭ দণ্ড পর্য্যস্ত কৃষ্ণাপঞ্চমী ছিল; ১ল! জ্যৈষ্ঠ শনিবার 
হওয়ায় ২৫শে জ্যেষ্ঠ ছিল মন্গলবার ৷ 
১৫০৩ শকের ২৫শে জ্যৈষ্ঠ মজলবারে কৃষ্ণাপঞ্চনী ছিল। সৌর জ্যৈষ্ঠ । চান্দ্র জ্ঠের কৃষ্ণাপঞ্চমীও 
ওঁ তারিখেই। 

(খ) ১৫৩৭ শকের জ্যৈষ্ঠ মাসের কৃষ্ণাপঞ্চমী কি বারে হইয়াছিল? 

১৫৩৭ শকের মেধ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ষেষ-সংক্রমণ পর্যন্ত সময় = ... ৩১৮ বৎসর 
৩৬৫২৫৮৭১৩১৮ দিন 
= ১১৬১৫২ "২৬৬৬ দিন 

যোগ, ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের সূর্য্যোদয়ের পুর্বক্ষণ পধ্যস্ত সময় ::- **৭৮৬৭ দিন 





- ১৫৩৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের 
He == ০ ১১৬১৫৩'০৫৩৩ দিন 


সূর্য্যোদয়ের পুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 
ইহা হইতে বুঝা! যায়, ১৫৩৭ শকের মেষ-সংক্রমণ-দিনের শেষ “*৫৩৩ অংশ মাত্র উক্ত দিনসংখ্যার অস্ত্র; 
সুতরাং সংক্রমণ হইয়াছে মধ্যরাত্রির পরে; তাই প্রচলিত রীতি অনুসারে, সংক্রান্তি হইবে সংক্রমণের পরের দিন 
সংক্রমণ-সময়ের ১০৫৩৩ দিন পরে ১লা বৈশাখ । > 
১৫৩৭ শস্তের ১ল! বৈশাখ স্থর্য্যোদয় যে ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ 
সুর্য্যোদয় পর্য্যন্ত .মবময় তত 2 ENSUES lt 
= ১১৬১৫২ দিন 


বার নির্ণয় :_ 
১১৬১৫২কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ১; 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাথকে সপ্তাহের প্রথম দিন খরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্ববর্তী দিনও 


(অর্থাৎ বৃহস্পতিবারও ) হইবে সপ্তাহের প্রথম দিন, 


১৫৩৭ শকের ১ল! বৈশাখ ছিল বৃহস্পতিবার । 
এক্ষণে, মেষভোগ ( বৈশাখ মাস) ৪০ = ৩৪3৪৬৪ দিন 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখের পূর্কে মেষ-ভোগ গত, বাদ তত Es শির 


*, ১লা বৈশাখের সর্য্যোদয় হইতে মেষভোগ-সময় -২৯৯৮০৩১ দিন 


৪৩০ গ্রীপ্রীচৈতগ্ঠচরিতামুতের ভূমিকা 


অর্থাৎ ১লা বৈশাখ স্থর্ষ্যোদয় হইতে ২৯'৮৯৩১ দিন পরে বৃয-সংক্রমণ ; এস্থলেও সংক্রমণ মধারাত্রির পরে 
হওয়ায় পরের দিন হইবে সংক্রান্তি: অর্থাৎ সংক্রমণের ১+( ১৮৯৩১) বা ১১৯৬৯ দিন পরে হইবে ১লা 


, জোটের সূর্য্যোদয়। 


১লা বৈশাখের সুর্য্যোদয় হইতে আরম্ভ করিয়া ২৯ +৮৯৩১+১, ১০৬৯ বা ৩১ দিন পরে ১ল! জ্যোষ্ঠের 


জুর্ষ্যোদয়। 


সবতরাং বৈশাখ মাস ৩১ দিনে। ১লা বৈশাখ বৃহস্পতিবার হইয়াছে বলিয়া ১জ| জ্যৈষ্ঠ হইবে রবিরার। 
তিথি নির্ণয় £ 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখ সুর্ঘ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ স্র্য্যোদয় 

পর্ধাস্ত সময় = ১১৬১৫২০০০০০ দিন 
১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় চত ১১ই বৈশাখের অমাবস্তার 

শেষ পর্য্যন্ত সময় * +" = ১০৭৪২০৩ দিন 





এ. ১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখ স্র্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
= ১১৬১৬২৭৪২০৩ দিন 


শকের ১১ই বৈশাখ অমাবস্তার শেষ পর্য্যন্ত সময় 
১১৬১৬২ ৭৪২০৩--২৯'৫৩৯৫- ৩৯৩৩, অব ১৯২৮৫৫৩ 

১৫৩৭ শ্রকের ১লা বৈশাখ ্র্ষ্যোদয় হইতে ১৯'২৮৫৫৩ দিন পরে একটা অমাবস্তা শেষ । 
+ ১৫৩৭ শকের সুর্ধ্যোদয় তে বৈশাখের অমাবস্থা পর্য্যন্ত সময় ( এই অমাবস্তায় চক্জের 





স্থিতি মেষের প্রায় ২** তে) ১৯*২৮৫৫৩ দিন 
তৎপরবর্তী শুরুণক্ষের সময় পুর্ণিমা পর্যন্ত (চন্দ্র মেষের ২০' হে নর প্রায় ৫* তে র 
' গেলে পুনিমা হইবে; তন্বন্ত সময় ) -* ১৫০৮৩৩৩ দিন 
তৎপরবর্ত্তী চারি তিথিতে (কৃষ্ণা গ্রতিপদ হইতে হর পর্যন্ত; চন্্রকে ক ৫* হইতে ' ও 
ধর প্রায় ২৭* পর্ধযস্ত যাইতে হইবে ; তজ্জন্য সময় ) রে ৩৬৪৮২৪ দিন 
১ল! বৈশাখ সূৰ্ধ্যোদয় হইতে জ্যোষ্টের | 
কষ চতুর্থীর শেষ পর্া্ত সময় = ৩৮০১৭১০ 
বাদ, বৈশাখের ৩১ দিন ee টে 2০৮০ ‘" ৩১০০০০০ দিন 
‘* ১লা জ্যৈষ্ঠ সূৰ্য্যোদয় হইতে কৃষ্ণাচতুর্থার 
উনি { = ৭০১৭১০ ' দিন 


অর্থাৎ জ্যৈষ্ঠের ৮ তারিখে '*১৭১০ দিন, প্রায় একদণ্ড পর্য্যন্ত চতুর্থী ছিল। তারপর সমস্ত দিনই কৃষ্াপঞ্চমী। 
১লা জ্যৈষ্ঠ রবিবার থাকায় ৮ই জ্যৈঠও রবিবার । 
“৮. ১৫৩৭ শকের ৮ই জ্যৈষ্ঠ রবিবারে কৃষ্ণাপঞ্চমী ছিল। 
- সৌর জ্যৈষ্ঠ। চান্দ্র জ্যৈষ্ঠের কৃষ্ণাপঞ্চমী হইবে সৌর আযাঢ়ের ২রা শুক্রবার শেষ রাত্রি হইতে ওরা 
শনিবার দিন। 
গে) ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ পুরণিম| ছিল কিনা। 
১৫১৪ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ সময়=৩৪১ বৎসর 
= ৩৬৫২৫৮৭ %৩৪১ দিন 
= ১২৪৫৫৩:২১৬৭ দিন 
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১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১ল! বৈশাখের অর্য্যোদয় 
পৰ্য্যন্ত সময়, যোগ(পুর্বপৃষ্ঠার শেষ অঙ্কের সহিত ) ce = ‘৭৮৬৭ দিন 





১৮ ১৫১৪ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ 
{ = ১২৪৫৫৪০০৩৪ দিন 


শকের ১ল! বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 
ইহা হইতে বুঝা যায়, সংক্রমণদিনের শেষ '*০৩৪ অংশ মাত্র বাকী থাকিতে, অর্থাৎ মধ্য রাত্রির পরে সংক্রমণ 
হইয়াছে ; তাই সংক্রমণের ১'০০৩৪ দিন পরে ১ল! বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় হইবে | 


.* ১৫১৪ শকের ১ল! বৈশাখ সবর্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের সূর্য্যোদয় পর্য্যস্ত সময় 
= ১২৪৫৫৪ ০০৩৪-১০০৩৪ 


= ১২৪৫৫৩ দিন 
বার নির্ণয় : 
১২৪৫৫৩ কে ৭ দিয়া! ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ২; স্থতরাং ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখকে সপ্তাহের 
প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখের পূর্ববর্তী (বৃহস্পতিবার ) দিন হইবে সপ্তাহের দ্বিতীয় দিন। 
 ্বতরাং ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ ছিল বুধবার ৷ 


ভিথি নিগয়ঃ 


১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ সুর্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 


সূর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় bo ই নি 
১৮৫৫ শ্রকের ১লা বৈশাখ স্র্য্যোদয় হইতে ১১ই বৈশাখের অমাবস্ার 


শেষ পর্)স্ত সময় 


= ১২৪৫৫৩০০০৪০ দিন 


= ১০৭৪২০৩ দিল 





= ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ স্থষেযাদয় হইতে বা 
-১২৪৫৬৩৭৪২০৩ দিন 
শকের ১১ই বৈশাখের অমাবস্তার শেষ পর্যন্ত সময় 
১২৪৫৬৩৭৪২০৩ -- ২৯'৫৩০৫= ৪২১৮, অব ৪*০৯৩০৩ 


অর্থাৎ ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ স্্ষেঠাদয় হইতে আরম্ভ করিয়া ৪**৯৩০৩ দিন গতে একটা অমাবস্যা 





শেষ হইয়াছে । 
১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ স্থ্ষেঠাদয় হইতে ডি টন { = ৪০৪৩০৩ দিন 
পর্যন্ত সময় (এই অমাবস্য! সময়ে চন্দ্র ছিল মেষের প্রায় ৫" তে) 
তৎপরবর্ত্তী পুর্ণিমা পধ্যস্ত সময় (চন্দ্রের পক্ষে { নু Eo = ১৫২৭৫০৯ দিন 
মেষের ৫* হইতে তুলার ২০* পর্ধ্যন্ত যাওয়ার সময় ) 
", ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ সর্য্যোদয় হইছে রঃ ৪5 -১৯৩৬৮১২ দিন 
অব্যবহিত পরবর্তী পুণিমা পর্য্যন্ত সময় 
অর্থাৎ হ০শে বৈশাখ প্রায় ২১ দণ্ড পর্য্যন্ত পুণম! ছিল । 
হি ২০শে বৈশাখ সোমবার পূৰ্ণিমা ছিল প্রায় ২১ দণ্ড; ২১শে মঙ্গলবার প্রতিপদ প্রায় 


১৬ দণ্ড এবং ২২শে বুধবার দ্বিতীয়! ছিল প্রায় ১১ দণ্ড পর্য্যন্ত ৷ 


৪৩২ প্রীশ্রীচৈতম্থচরিতামূতের ভূমিকা. 


(ঘ) ১৪৯৫ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিম! ছিল কিনা । 

১৪৯৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ পর্য্যস্ত সময় 
=৩৬৪ বৎসর 
-৩৬৫২৫৮৭ ১৩৬৯ দিন 
= ১৩১৪৯৩১৩২০ দিন 


১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১ল] বৈশাখ হৃর্য্যোদয় 
পর্যন্ত সময় = চা 





১৪৯৫ শকের মেষ-নংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ i 
= ১৩১৪৯৩'৯১৮৭ দিন 


১লা বৈশাখ স্থৰ্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 


:"- ১৪৪৫ শকের ১লা বৈশাধ ন্ুর্যধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
শকের সর্ধ্যোদয় পর্য্যস্ত সময় = ১৩১৪৯৩ দিন 


বার নির্ণয় 2 


১৩১৪৯৩কে ৭ দিয়! ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৫; স্থতরাং ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখকে সপ্তাহের প্রথম 
দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখে পূর্বের ( বৃহস্পতিবার ) দিন হয় সপ্তাহের ৫ম দিন । . 


‘- ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ হইল রবিবার। 


তিথি নির্ণয় ঃ 
১৪৯৫ শকের ১ল! বৈশাখ সৃর্ষেযাদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 
১ল! বৈশাখ সুর্ধেযোদয় পধ্যস্ত সময় = ১৩১৪৯৪৩ দিন 
১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে এ 
= ১০৭৪২০৩ দিন 
বৈশাখের অমাবন্তা! পর্য্যন্ত সময় 








= ১৩১৫০৩৭৪২০৩ দিন 


:* ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ স্থর্য্যোদয় হইতে 
১৮৫৫ শকের ১১ই বৈশাখের অমাবস্তা পর্য্যন্ত সময় 
১৩১৫০৩৭৪২০৩ ২৪:৫৩:০৫ = 88৫৩, 

অব ৪'৪২৫৫ ত 
** ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্য্যোদয় হইতে ৪-৪২৫৫ দিন পরে একটা অমীবস্তা শেষ । 
১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ স্র্ধ্যোদয় হইতে অব্যবহিত পরবর্তী অমাবস্তার শেষ পর্য্যন্ত সময় 





= ৪৪২৫৫ দিন A 
তৎপরবর্তী পুর্ণিমা পর্যযস্ত সময় = ১৫২৭৫১ ৮ 
(মেষের €* হইতে তুলার ২০ পর্য্যন্ত যাওয়ার সময়) 
১লা বৈশাখ সূৰ্য্যোদয় হইতে অব্যবহিত পরবর্তী পুরণিমা 
পর্য্যস্ত সময় = ১৯'৭০০৬ 


:% ২০শে বৈশাখ "৭০০৬ বা প্রায় ৪২ দণ্ড পর্য্যন্ত পুর্ণিমা। গিরি 
* ১৪৯৫ শকের ২০শে বৈশাখ শুক্রবার পুরিম! | 


জ্যোতিষের গণনা 


(ও) ১৫৪১শকের ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল কিনা। 
১৫৪১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ- 
সংক্রমণ পর্ধ্যন্ত সময় 


৪৩৩ 


=৩১৪ বৎসর 
= ৩৬৫'২৫৮৭ ১৯৩১৪ দিন 
= ১১৪৬৯১'২৩১৮ দিন 


= *৭৮৬৭ দিন 
সর্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 


১৮৫৫ শকের যেষ-সংক্রমণ হইতে ১ল| বৈশাখের { 





১৫৪১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ 


) = ১১৪৬৯২০১৮৫ দিন 
শকের ১ল! বৈশাখের স্র্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 


সংক্রমণ-দিনের শেষ '*১৮৫ অংশমাত্র উক্ত দিনসংখ্যার অন্তর্ভূক্ত ; হতরাং সংক্রমণ মধ্যরাত্রির পরে হইয়াছিল 
বলিয়া আনা যায়; তাই সংক্রান্তি হইবে সংক্রমণের পরের দিন এবং সংক্রমণ-সময় হইতে ১০১৮৫ দিন পরে হইবে 
১৫৪১ শকের ১ল! বৈশাখের সৃধ্যোদয় 

১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখের স্থ্ষ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
শকের ১লা বৈশাখের স্র্ষের্যাদয় পর্য্যন্ত সময় = ১১৪৬৯২০১৮৫ - ১০১৮৫ 


= ৬ 
রন ১১৪৬৯১ দিন । 
১১৪৬৯১কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৩; অর্থাৎ ১৫৪১ শকের ১ল] বৈশাখকে সপ্যাহের 
প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্বের দিন (বৃহস্পতিবার) সপ্তাহের তৃতীয় বার হইল। স্থতরাং 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ ছিল মজজবার। 


তিথি নিৰ্ণয়: 
| ১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখের সুর্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 
১লা বৈশাখ স্থর্ধ্যোদয় পর্য্যস্ত সময় -১১৪৬৯১*০০০** দিন 
১৮৫৫ শ্রকের ১লা বৈশাখ স্র্ধ্যোদয় হইতে ১১ই বৈশাখের 


অমাবস্যার শেষ পধ্যস্ত সময় = ১০৭৪২০৩ দিন 
8১০১১০৯8538 উড = == 


এ. ১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 

শকের ১১ই বৈশাখের অমাবস্যা পর্য্যন্ত সময় ১১৪৭৯১৭৪২০৩ দিন 
১১৪৭০১*৭৪২০৩-:-২৯৫৩০৫ = ৩৮৮৪১ অবশিষ্ট ৫২৮০৩ 
4 ১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ স্র্য্যোদয় হইতে ৫:২৮** দিন পরে অযাবস্তা শেষ । 


১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ স্র্ধ্যোদয় হইতে অব্যবহিত 
-৫২৮*০ দিন 





পরবর্তী অমাবস্তা পর্য্যন্ত সময় 
তৎপরবর্ত শুক্লপক্ষ ( মেষের প্রায় ৬ হইতে তুলার ২৯২... রে 

পর্ধযস্ত যাইতে চন্দ্রের যে সময় লাগে, তাহ!) = ১৫'২৬৪ 

১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ সূর্ধ্যোদয় হইতে অব্যবহিত 


= ২০৫৪৪৬ 


ুর্দিমা ছিল; ২০শে বৈশাখ রবিবার প্রায় ৩৭ দণ্ডের 


পরবর্তী পুণিমার শেষ পর্য্যন্ত সময় 
অর্থাৎ ২১শে বৈশাখের প্রায় ৩৩ দণ্ড র্যাস্ত 


পরে পুণিম! আরভ হইয়াছে। 


৪৩৪ প্রীঞ্ীচৈতম্থচরিতামূতের ভূমিকা 
(5) শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর আবির্ভাব-সময় 


প্রীমন্‌ মহাপ্রভু ১৪০৭ শকে ফাত্তুন মাসে পুর্ণিমা তিথিতে আবিভূ্তি হইয়াছিলেন। সেইদিন কি বার এবং 


মাসের কয় তারিখ ছিল, তাহা নির্ণয় করিতে হইবে । 
১৪০৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ পর্য্যস্ত সময় ৪৪৮ বৎসর 
৩৬৫২৫৮৭১৪৪৮ .দিন 


স১৬৩৬৩৫'৮৯৭৬ দিন 


১৮৫৫ শকের মেষ সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের স্থর্য্যোদয়ের 








পূর্বক্ষণ পর্য্যন্ত সময় = PEN iE 
১৪*৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ | 
০১৬৩৬৩৬৬৮৪৩ দিন 
স্থর্ধ্যোদয়ের পুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 
বাদ, ১৪*৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে কুম্ভ-সংক্রমণ পর্যন্ত সময় = ৩০৫০৫৬৭ দিন 





৮... ১৪০৭ শকের কুস্তসংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শ্রকের ১লা 
= ১৬৩৩৩১*৬২৭৬ দিন 


বৈশাখ স্র্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পধ্যন্ত সময় 
বাদ, ১৪০৭ শকের কুভ-সংক্রমণ দিনের অংশ ০৬২৭৬ ৮ 





১৪০৭ শকের ১লা ফাস্তন সূর্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 
= ১৬৩৩৩১০০০৩০ দিন 


১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত 

বার নির্ণয় ১--১৬৩৩৩১ কে ? দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে না) সুতরাং ১৪৭৭ শকের ১ল৷ 
ফাস্তনকে সপ্তাহের প্রথম বার ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্ববর্তী দিন (বৃহস্পতিবার ) সপ্তাহের শেষ 
দিন হয়। 

-- ১৪০৭ শকের ১লা ফাল্গুন হইল শুক্রবার । 


তিথি নিৰ্ণয় 8 
"১৪০৭ শকের ১লা ফাত্তন সবর্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 
সর্য্যোদয় পর্য্যস্ত সময় = ১৬৩৩৩১০০০০০০০ দিন 
; ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ সুধ্যোদয় হইতে. ১৬ই মাঘ পুর্মিমা | 
(মণ্ড ৩৮/৩৩1২৫, চন্্গ্রহণ ) পর্য্যন্ত সময় | = ২৯১৬৪২৬১৫৭ ১১ 


."- ১৪০৭ শকের ১লা! বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১৬ই 


মাঘ পুণিমার শেষ পর্য্যন্ত সময় 
দশমিকের সপ্তমস্থান পর্য্যন্ত এক চান্দ্রমাসের পরিমাণ 
-২৯৫৩৯৫৮৮৭ দিন । 


-১৬৩৬২২৬৪২৬১৫৭ দিন 


১৬৩৬২২৬৪২৬১৫৭ + ২৪৫৩০৫৮৮ ৭= ৫৫৪; 
অব ২৩১৮১২১৭৭ দ্বিন। 
.- ১৪০৭ শকের ১লা মাঘ স্র্ধ্যোদয় হইতে 
মাঘমাসের পুরণিমা পর্য্যন্ত সময় = ২৩১৮১২১৭৭ দিন 
তাহার পরের পুণিমা পর্য্যন্ত সয়. =২৯৫৩০৫৮৮৭ ৮ 





৬.১ EE 





জ্যোতিষের গণনা ৪৩৫ 
১৪০৭ শকের ১ল মাঘ হইতে ফান্তুনের 


পুণিমা পর্য্যস্ত সময় (পুর্ব পৃষ্ঠার শেষ অস্বত্বয়ের সমষ্টি 
এক্ষণে, ১৪০৭ শকের 

মেষ-সংক্রমণ হইতে মকর সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 
মেষ-সংক্রমণ দিনে মেষভোগ, গত 


{ = ৫২৭১১৮০৬৪ দিন 


| = ২৭৫'৫৯৯৭ দিন 


== ০*৬২৭৬ ৮ 








১ল। বৈশাখ সনূৰ্য্যোদয় হইতে মকর-সংক্রমণ 
= ২৭৪'৯৭২১ দিন 





পৰ্য্যন্ত সময় 
মকর-সংক্রমণ দিন পুরণে নিল পা 
.১জ! বৈশাখ স্থধ্যোদয় হইতে ১ল] মাঘ স্র্ষ্যোদয় 
= ২৭৫'০০০০ দিন 
পরাস্ত সময় 
আবার, মেষ-সংক্রমণ হইতে কুস্ত-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় তি 
মেষ-সংক্রমণ দিনে মেষভোগ, গত EIS 
১লা বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় হইতে কুভ-সংক্রমণ ) 
{ -৩*৪:৪২৯১ দিন 
পর্যন্ত সময়: 
কুম্ত-সংক্রম্ণ দিনপুরণে 35 
১লা বৈশাখ হইতে ১লা ফাস্তুন সুর্ষ্যোদয় পর্য্যন্ত সময়. -৩০৫*০*০* দিন 
বাদ, 22 2) মাঘ 33 2 23 = ২৭৫০০০০ 13 
মাঘ মাসের দিনসংখ্যা =৩০ দিন 
এক্ষণে, পুর্ববনির্ধারণমতে, ১৪০৭ শকের ১ল! মাঘ 
সূর্যোদয় হইতে ফাত্তনের পূর্ণিমা পর্য্যস্ত সময় = ৫২৭১১৮০৬৪ দিন 
বাদ, মাঘ মাসের দিন সংখ্যা _55579502590 ৮) 
=, ১৪০৭ শকের ১লা ফাস্তন স্থধ্যোদয় | 
= ২২'৭১১৮০৬৪ দিন 
হইতে পুণিম! পরাস্ত সময় 


এ. ২৩ শে ফাস্তন শনিবার '৭১ দিনাংশ বা প্রায় ৪২ দণ্ড পরধযস্ত পুর্ণিমা-ছিল। দিনমান প্রায় ২৯ দণ্ড 
সন্ধ্যা সময় সিংহলগ্রে প্রভুর আবির্ভাব; তখন পূর্বাফন্তনী নক্ষত্র ছিল। (আদিলীলা, ১/১৩/৮৯-৯* পয়ারের 


টাকা দ্রষ্টব্য )। 


চ) শ্রীমনহাপ্র সঙ্সযাসের সময় 
১ শকের টি সংক্রান্তি-দিনে প্রভু সন্যাসগ্রহণ করেন (শ্রীমন্মহা প্রতুর সয্যাসগ্রহণের সময়-প্রবন্ধ 


্টব্য )। সেই দিন কি বার কি তিথি ছিল, তাহা নির্ণয় করিতে হইবে 
১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের 
মেষ-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 


= 8৪২৪ বৎসর 
- =৩৬৫'২৫৮৭ ২৪২৪ দিন 
= ১৫৪৮৬৯৬৮৮৮ দিন 


3 = ০৭৮৬৭ +” 
১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ দিনপুরণে 


৪৩৬ ্ীপ্রীচৈতম্তচরিতাম্ৃতের ভূমিকা 


এ. ১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের 


১ল বৈশাখ হৃর্ধ্যোদয়ের পূর্বক্ষণ পরাস্ত সময় (পুর্ব সংখ্যাৎয়ের সমষ্টি ) 
বাদ, ১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে মকর সংক্রমণ 


{ = ১৫৪৮৭০৪৭৫৫ দিন 


পর্য্যন্ত সময় = ২৭৫৫৪৪৭ দিন 
-সং! ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 
১৪৩১ শকের মকর-সংক্রমণ হইতে -১৫৪৫৯৪'৮৭৫৮ দিন 
সূর্ষেযাদমূ পর্য্যন্ত সময় 
বাঘ, মকর-সংক্রমণ দিনের অংশ == টি দিন 





= ১৫৪৫৯৪০০০০ দিন 
শকের ১ল! বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত 


বার নির্ণয় £ 


১৫৪৫৯৪ কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৬; অর্থাৎ ১৪৩১ শকের ১ল! মাঘকে সপ্তাহের প্রথম দিন 
ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্ববদিন ( বৃহস্পতিবার ) হয় সপ্তাহের যষ্ট দিন। 


১৪৩১ শকের ১লা মাঘ হইল শনিবার । 


তিথি নির্ণয় £ 


১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্থ্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ ন্ষ্যোদয় 
পর্য্যন্ত সময় 


১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় হইতে 
১লা মাঘ অমাবস্যা (দং ৩৩৷৪৮৷৪৪ = "৫৬৩৫ দিন) পৰ্য্যন্ত সময় 
»,. ১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্্ধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ | 


শকের ১লা মাঘ অমাবস্যার শেষ পর্য্যন্ত সময় 
১৫৪৮৭০'৫৬৩৫-২৯:৫৩০৫ = ৫২৪৪, অব, ১২৬২১৫ দিন। 


০৮. ১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্থর্ধ্যোদয় হইতে মাঘের অমাবস্তার 
শেষ পর্য্যস্ত সময় »১২৬২১৫ দিন 


তৎপরবর্ভী পুর্ণিম! পর্ধযস্ত সময় (মকরের ১৩ হইতে | 
= ১৫৪৪৬২ দিন 
_ কর্কটের ২৮* ডিগ্রি পর্য্যন্ত চন্দ্রের যাওয়ার সময় ) 
১৪৩১ শকের ১ল! মাঘ স্র্ধ্যোদয় { 


-, ১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্র্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ } 


= ১৫৪৫৯৪০০০০ দিন 


= ২৭৬ ৫৬৩৫ দিন 


-১৫৪৮৭০৫৬৩৫ দিন 


হইতে মাঘ মাসের পুণিমা পর্য্যন্ত সময় 7 
০ ২৯শে মাঘ শনিবার প্রায় চারি দণ্ড পর্য্যন্ত পুণিমা ছিল। 
মকর-সংক্রমণ হইতে কুস্ত-সংক্রমণ পধ্যস্ত সময় -২৯৪৫৬৯ দিন 
১৪৩১ শকের ১লা মাঘ সূর্ষ্যোদয়ের পূর্বে 

মকরের ভোগ গত -০*৮৭৫৮ দিন 


১৪৩১ শকের ১লা মাঘ হইতে কুভ-সংক্রমণ পর্যস্ত সময় -২৮৫৮১১ দিন 
১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্থর্ধ্যোদয় হইতে মাঘী 
পুর্ণিমা পর্য্যন্ত সময় 


. মাঘ মাসের সংক্রান্তি দিনে | 
পুর্ণিমান্তে সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 


= ২৮০৬৭৭ দিন 
= *'৫১৩৪ দিন 
প্রায় ৩* দণ্ড। দিনমান ২৮ দণ্ডের কিছু বেশী । 


০০৮৮০০৮৯০৯৮ 





ছয়-গোস্বামী 


শ্ররূপ, শ্রীসনাতন, শ্রীজীব, শ্রীগোপালভটট, শ্রীরধুনাথভট্র এবং শ্রীরঘুনাথদাস_-এই ছয় জনই বৈষ্ণব-লমাজে 
”ছয়গোস্বামী” বলিয়া পরিচিত। এক সঙ্গে এই ছয় জনের নাম সর্বপ্রথমে বোধ হয় কবিরাজ-গোস্বামীই তাহার 
প্ীশ্রচৈতন্চচরিতামুতের মঙ্গলাচরণে উল্লেখ করিয়াছেন। উল্লেখের হেতুও চরিতামৃত হইতে জানা যায় --ইহারা সকলেই 
কবিরাজ-গোস্বামীর শিক্ষাগুরু ছিলেন । “ক্রীূপ সনাতন ভট্টরঘুনাথ । শ্রীজীব গোপালভট্র দাস-রতুনাথ ॥ এই ছয় 
গুরু শিক্ষাণ্ডরু যে আমার । তাঁসভার পাদপদ্মে কোটি নমস্কার ॥ ১।১1১৮-১৯॥* কবিরাজ গোস্বামীর এই উক্তি 
হইতেই “ছয়-গোস্বামী” শব্দের উৎপত্তি হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। শরীচৈতন্তচরিতামৃতের বহুল প্রচারের সঙ্গে সঙ্গে 
এই ছয়-গোম্বামীর নামও সাধারণের মধ্যে বিশেষরূপে প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে । 

শ্রীনিবাস আচার্যের স্তবে এবং নরোতমদাস-ঠাকুরের প্রার্থনায়ও ছয়-গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয়। তাহার হেতু 
বোধ হয় এই ৷ ভক্তিরত্বাকর হইতে জান! যায়, শ্রীনিবাস যখন বৃন্দাবনে উপনীত হইলেন, তখন শ্রী্প-সনাতন প্রকট 
ছিলেন না, কিন্ত তাহার! স্বপ্নযোগে শ্রীনিবাসকে দর্শন দিয়া বিশেষ কৃপা করিয়াছেন। তিনি বৃন্দাবনে গোপালভট্ট 
গোস্বামীর নিকটে দীক্ষাগ্রহণ করেন এবং শ্রীজীবের নিকটে শ্রীমদ্ভাগবত এবং শ্রীরপ-সনাতনাদি-প্রণীত গ্রন্থাদি 
অধ্যয়ন করেন। শ্রীলনরোত্বমও কিছুদিন পরে বৃন্দাবনে উপনীত হন, শরীলোকনাথ গোস্বামীর নিকটে দীক্ষিত হন 
এবং শ্রীজীবের নিকটে গোস্বামিগ্রস্থাদি অধ্যয়ন করেন। শ্রীকূপ-সনাতনাদির গ্রন্থ হইতে, শ্রীজীবের সঙ্গ এবং 
শিক্ষা হইতে, শ্রুগোপালভট্ট গোস্বামী এবং শ্ররঘুনাথদাস-গোস্বামীর সঙ্গ এবং কপ! হইতে তাহার! উভয়েই সাধন- 
ভজন-সম্বন্ধে ষে প্রেরণা লাভ করিয়াছিলেন, তাহাই পরবর্তী জীবনে ভাহাদের উপজীব্য হইয়াছিল । 
ভ্রজভাবের সাধন-প্রণালীতে শ্রীলরঘুনাথ ভট্টগোস্বামীর যে অসাধারণ দান ছিল, কবিরাজ্গোস্বামীর 
্রশ্গোবিন্দলীলাম্বতের প্রত্যেক অধ্যায়ের উপসংহারে উক্ত “অঁচৈতন্তপদারবিন্দমধুপ-শ্ররপসেবাফলে দিষ্টে 
শ্রীরঘুনাথদাসকতিনা শ্রীজীবসপ্গাদ্গতে । কাব্যে শ্রীরঘুনাথ-ভট্টবরজে গোবিন্দলীলামতে”__ইত্যাদি ভণিতা! 
হইতেই জানা যায়। এখন পর্য্যন্ত নিত্য কীর্্তনীয় এবং শ্রীলনরোত্বমের নামে প্রচলিত নাম-সন্ধীর্তনের 
মধ্যে “জয় বূপ-সনাতন ভট্টরঘুনাথ । শ্রীজীব গোপালভট্ট দাস-রঘুনাথ॥ এ ছয় গোসাঞির করি 
চরণবন্দন। যাহা হৈতে বিস্বনাশ অভীষ্ট পুরণ ॥ এই ছয় গোসাঞি যবে ব্রজে কৈলেন বাস । রাধাকুষ 
নিত্যলীলা করিলেন প্রকাশ ॥__ ইত্যাদি যে পদগুলি গীত হয়, তাহাতেই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের ভজন-প্রণালীতে এই 
ছয় গোস্বামীর অসাধারণ প্রভাবের পরিচয় পাওয়া যায়। 

যাহ! হউক. প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে এই ছয় গোস্বামিঘারা শ্রনিবাস আচার্য্য এবং নরোত্রমদাস-ঠাকুর 
ভজন-বিষয়ে এবং মহাপ্রভুর ধর্মের প্রচার-বিষয়ে বিশেষ প্রেরণা পাইয়াছিলেন। তাই তাহাদের স্তবে, প্রার্থনায় এবং 
বন্দনায় ছয় গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয়। 

বাস্তবিক এই ছয় গোস্বামী এবং তাহাদের পদ্াঙ্ক অনুসরণ করিয়া কৃষদাস কবিরাজ গোস্বামীই শ্রীমন্মহা প্রভুর 

উপদিষ্ট পন্থায় গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ের জন্ত একটা নির্দিষ্ট ভজন-প্রণালীর নির্দেশ দিয়া গিয়াছেন। কেবল 
ইহাই নহে; ইহারাই জীমন্মহাপ্রতুর ধর্মকে শাস্ীয় ও দার্শনিক ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। এই হিসাবে 


ইহার] বৈষ্ণব সাধকমাত্রেরই শিক্ষাওরু ৷ 


অতি সংক্ষেপে এন্থলে এই ছয় গোস্বামীর কিঞ্চিৎ বিবরণ প্রদত্ত হইতেছে । 

রপ্রবপ-সনাতন। শ্রীসর্বজ্ঞ নামে কর্ণাটের একজন প্রবলপরাক্রান্ত রাজা ছিলেন। তিনি ছিলেন 
ভরদাজ গোত্রীয় বজূর্ধেদী ব্রাহ্মণ। চারিবেদেই তাহার বিশেষ ব্যুৎপত্তি ‘ছিল ; চারিবেদের অধ্যাপনাতেই 
তিনি বিশেষ পারদর্শী ছিলেন। কর্ণাট দেশীয় জনসাধারণের মধ্যে, বিশেষতঃ ব্রাহ্মণ সমাজে তিনি বিশেষ 
পুজা ও সম্মানের পাত্র ছিলেন বলিয়া “্রগদ্গুরু”-নামে বিখ্যাত হইয়া ছিলেন। তাহার পুঁজ অনিরুদ্ধ, 
ইনিও বেদজ্ঞ ছিলেন। অনিরুদ্ধের ছুই পুত্র্ূপেশ্বর ও হরিহর। জ্যেষ্ঠ রূপেশ্বর বহু শাস্ত্রে বিশেষ পাণ্ডিত্য 
লাভ করেন, কনিষ্ঠ হরিহর শন্ত্রবিদ্ভায় পারদর্শী ছিলেন। দুই পুত্রকে রাজত্ব ভাগ করিয়া দিয়া অনিরুদ্ধ 
পরলোক গমন করেন। কিছুদিন পরে অনুজ হরিহর জ্যেঠ রূপেশ্বরকে রাজ্যত্র্ট করিয়া স্বয়ং সমগ্র রাজা 
, অধিকার করেন। রূপেশ্বর নিরুপায় হইয়া সপত্বীক পৌরস্তয দেশে পলায়ন করেন এবং পৌরস্ত্যের রাজ! 
শিখরেশ্বরের সৌহার্দ্য লাভ করিয়া সেই স্থানেই বাস করিতে থাকেন। এই স্থানে তাহার এক "পু জন্মে, 
নাম পদ্মনীভ। পদ্মনাভ সাঙ্গ যজুর্কেরে, সমস্ত উপনিষদ্ধে এবং, রসশান্তরে বিশেষ পারদর্শী ছিলেন । এউশ্রীজগন্জাথে 
তাহার প্রগাঢ় ভক্তি ছিল। শেষ বয়সে গঙ্গীবাসের উদ্দেশ্যে শিখরেশবরের রাজ্য ত্যাগ করিয়া গঙ্কাতট- 
নিকটবর্তী নবহট্ট (কালনার নিকটবর্তী নৈহাটা) গ্রামে আসিয়া বসতি স্থাপন করেন। এই স্থানে তিনি 
রাজা দনুজমর্দনের সৌহার্দ্য লাভ করিয়া স্থথে স্বচ্ছন্দে বাস করিতে থাকেন। পদ্মনাভের আঠারটী কন্তা ও 
পীচটা পুত্র! পীচপুত্রের মধ্যে পুক্যোত্তম ছিলেন সর্ব জ্যেষ্ঠ ; তাহার পরে জগন্নাথ, নারায়ণ, মুরারি ও মুকুন্দ। 
মুকুন্দের পুত্র কুমারদেব ৷ কুমীরদেব ছিলেন অত্যন্ত শুদ্ধাচারী ব্রাহ্মণ। কোনও কারণে তিনি নৈহাটী হইতে 
বাকল! চন্তরধীপে যাইয়া বাস করিতে থাকেন, যশোহরের অন্তর্গত ফতেয়াবাদেও তাহার এক বাড়ী ছিল। 
কুমারদেবের অনেক সন্তান ছিলেন। তন্মধ্যে শ্রীদনাতন, ্রন্ধপ এবং শ্রীঅহ্গপম_এই তিন জনই বৈষ্ণবখ্রেষ্ 
বলিয়া! প্রসিদ্ধ। ইহারা তিন জনেই গোৌড়েশ্বর হুসেন শাহের অধীনে রাজকাধ্য করিতেন। তাহাদের গৌড়েশ্বর- 

প্রদত্ত পদ্বান্যায়ী নাম ছিল যথাক্রমে সাকর মল্লিক, দবীরখাস এবং অনুপম মল্লিক । 


নীলাচল হইতে মহাপ্রভু যখন একবার বাংলাদেশে আসিয়াছিলেন, তখন রামকে লিতে শ্রীশ্রীবূপ সনাতন 

তাহার চরণ দর্শন করেন। তাহার পরেই তাহার! বিষয় ত্যাগের উপায় চিস্তা করেন। শ্রীরূপ অস্থাবর সম্পত্তি 

লইয়া নৌকাষোগে কনিষ্ঠ সহোদর অনুপমের সহিত পৈত্রিক বাড়ী বাকল! চন্দ্রদীপে গমন করেন। শ্রীসনাতন 

রাজকার্য্যে না গিয়া অস্থস্থতার ভাণ করিয়া গৃহে অবস্থান করিয়া পশ্ডিতবর্গের সহিত শ্রমদ্ভাগবত আলোচনা 

. করিতে থাকেন। হুসেনশাহ তাহার গৃহে আসিয়া রাঁজকাধ্যে যোগ দেওয়ার জন্য অনেক অনুরোধ করিলেন, 

তিনি সম্মত না হওয়ায়, তিনি তাঁহার গৃহে বন্দী হয়েন। তখন উড়িষ্যারাজের সঙ্গে হুসেন শাহের যুদ্ধ 

চলিতেছিল। যুদ্ধযাত্রার পূর্বেও গৌড়েশ্বর আর একবার সনাতনের গৃহে আসিয়া তাহার সঙ্গে যুদ্ধে যাওয়ার 

জন্য সনাতনকে অনুরোধ করিলেন | সনাতন সম্মত ন! হওয়ায় -গৌড়েশ্বর ক্রুদ্ধ হইয়| তাহাকে কারাগারে 
আবদ্ধ করিয়া যুদ্ধে চলিয়া যায়েন। 


এদিকে শ্রীূপ দেশে আসিয়া, নীলাচল হইতে প্রভুর বৃন্দাবন গমনের সংবাদ পাইয়া প্রভুর সহিত 
মিগনের জন্য অহ্থপমকে লইয়া গৃহত্যাগ করিলেন এবং এক চিঠি লিখিয়া সনাতনকে তাহা জানাইয়া অনুরোধ 
করিলেন_-তিনিও যেন কোনও কৌশলে কারাগার হইতে পলায়ন করিয়া প্রভুর সহিত মিলিত হয়েন। সনাতন 
কারারক্ষীকে উৎকোচ দিয়া কারাগার হইতে পলায়ন করিয়া বৃন্দাবন যাত্রা করিলেন। কিন্তু ইহার পূর্বেই 
প্রভু বৃন্দাবন ত্যাগ করিয়া নীলাচলে প্রত্যাবর্তন করিতেছিলেন। প্রয়াগে তাঁহার সহিত শ্রীর্পপের মিলন 
হইল ৷ দশ দিন পর্যন্ত প্রীরূপকে ভক্তিতত্বাদি শিক্ষা দিয়া, ভক্তিগ্রন্থ প্রচারের জন্য তাহাতে শক্তি সঞ্চার 


ছয় গোস্বামী ৪৩৯ 


করিয়। তাহাকে প্রভু বৃন্দাবন পাঠাইলেন। প্রশ্নাগ হইতে প্রভূ যখন কাশীতে আসিয়া ছিলেন, তখন সেখানে 
সনাতনের সহিত তাহার মিলন হয়। সনাতনকেও ছুই মাস পর্যন্ত শিক্ষা দিয়া গ্রন্থপ্রচারের এবং বৃন্দাবনের 
লুপ্ত তীর্থাদি উদ্ধারের জন্য শক্তি সঞ্চার করিয়া প্রভু তাহাকেও বৃন্দাবনে পাঠাইলেন। ইহার পরে গ্রপ 
নীলাচলে আসিয়া কয়েক মাস প্রভুর চরণ শান্নিধ্যে ছিলেন : প্রভু পুনরায় তাহাকে বৃন্দাবনে পাঠাইলেন। ইহার 
পরে শ্রীসনাতনও একবার নীলাচলে আসিয়া! কয়েক মাস প্রভুর চরণ সঙ্গিধানে অবস্থান করেন; পরে প্রভু 
তাহাকে শ্রবৃন্দাবনে পাঠাইয়া দেন। নীলাচল হইতে বৃন্দাবনে যাওয়ার পরে শরপ্রপ সনাতন আর কখনও 
বৃন্দাবন ত্যাগ করেন নাই। প্রভুর উপদেশ অনুসারে তাহার! বৃন্দাবনের লুপ্ত তীর্থ সকলের উদ্ধার করেন এবং 
বহু ভক্তিগ্রন্থ প্রণয়ন করেন। 

শ্রীজীব গোস্বামী । শ্রীপ্রীরূপ সনাতনের কনিষ্ঠ সহোদর অহ্থপমের পুত্র হইতেছেন শ্রীজ্জীব। রামকেলি 
হইতে শ্রী্লপ যখন অন্থপমকে নিয়া বাকল! চন্দর্বীপে আসেন, তখন শ্রীজ্জীব এবং তাহার মাতাও সেই সঙ্গে আসেন। 
বৃন্দাবন হইতে শ্রন্ধপ যখন নীলাচলে আসিতে ছিলেন, তখন অহ্পমও সঙ্গে ছিলেন। বাংলায় আসিলে অঙ্গপমের 
গন্গা প্রাপ্তি হয়। ইহারও কয়েক বৎসর পরে চন্দ্রহীপে একদিন রাত্রিতে সজীব হ্বপ্রষোগে প্রথমে শ্রকুষ্ণ বলরামকে 
এবং পরে সেই ক্ুষ্বলরামকেই গৌর নিত্যানন্যরূপে দর্শন করিয়া অধীর হইয়া পড়েন। পরে তিনি অধ্যয়নের ছল 
করিয়া নবদ্বীপে আসেন এবং সেস্থানে শ্রুনিত্যানন্দ প্রভুর আদেশে বৃন্দাবন গমন করেন। বৃন্দাবন গমনের পথে 
কাশীতে কিছুকাল অপেক্ষা করিয়া সর্বশাস্ত্ের অধ্যাপক গ্রুপাদ মধুস্থদন বাচস্পতির নিকটে ন্যায়-বেদাস্তাদি অধ্যয়ন 
করেন। শ্রীপাদ জীব বৃন্দাবনে স্বীয় পিতৃব্য শত্ররূপ-সনাতনের চরণ আশ্রগ্ন করেন এবং তাহাদের নিকটে ভক্তি- 
শাস্ত্রাদিও অধ্যয়ন করেন। অসাধারণ পাণ্ডিত্য, ভক্তি ও সৌন্দর্যে শরীজীব সকলেরই শ্রদ্ধা ও আদরের পাত্র 
ছিলেন। শ্রীজ্জীব বহু গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। যটুসন্দর্ভ নামক গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন শ্রীজীবের এক অমর কীর্ত। 

শ্রীগোপাল ভট্টগোস্বামী। শ্রীরনক্ষেত্রবাসী বেহুটভট্টরের পুভ্র। দক্ষিণ-ভ্রমণকালে মহাপ্রতু যখন বেস্কট- 
ভট্টের গৃহে চাতুম্মাস্তকাল অবস্থান করিয়াছিলেন, তখন গোপালভট্ট প্রাণ ভরিয়া প্রভুর সেবা করিয়াছিলেন । 
তিনি স্বীয় পিতৃব্য গ্রীল প্রবোধানন্দ সরস্বতীর শিষ্য। ভক্তিরত্বাকরেব মতে, পিতামাতার আদেশেই তাহাদের 
অপ্রকটের পরে তিনি বৃন্দীবনে আসিয়া শ্রপ্রক্রপ-সনাতনের, সহিত মিলিত হয়েন। ইনিই শ্রীবৃন্দাবনে 
রপ্রীরাধারমণ-্রুবিগ্রহের প্রতিষ্ঠাতা । শ্রীশ্্ররাধারমণ পূর্বে ছিলেন শালগ্রাম। এক সময়ে কোনও ধনী ভক্ত 
শরীবন্দাবনের প্রতি দেবমন্দিরেই শুীবিগ্রহের জন্য বহুমূল্য বন্তালঙ্কারাদি দিয়াছিলেন। শরশ্রীরাধারমণকেও দিয়া 
ছিলেন; কিন্ত গোপালভট্ট গোস্বামী ভাবিলেন-_-“এত সব বস্তরালঙ্কারাদি দ্বারা শালগ্রামকে কিরূপে সাজাইবেন? 
যদি শালগ্রাম না৷ হইয়া অন্তান্য বিগ্রহের স্তায় করচরণীদিবিশিষ্ট বিগ্রহ হইতেন, তাহা হইলে মনের মৃত 
সাজাইতে পারিতেন।” শালগ্রামের শয়ন দিয়া তিনিও অন্তান্ত দিনের স্যায় শয়ন করিতে গেলেন। ব্রাহ্ম- 
মুহূর্তে স্থান করিয়া যখন শালগ্রামকে জাগাইলেন, দেখেন-_-শালগ্রামের স্থলে কর-চরণবিশিষ্ট অপূর্ববহুন্দর এক 
শ্রবিগ্রহ এবং তাহার পৃষ্ঠদেশে সেই শালগ্রাম এমন ভাবে বিরাজিত যে, দেখিলেই বুঝা যায় শালগ্রাম হইতেই 
বিগ্রহ আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন ॥ বর্তমান সময়ে, শ্ত্ীরাধারমণের গোম্বামিগণ এই শ্রবিগ্রহেরই সেবা করেন এবং 

ভাগে শালগ্রাম এখনও বিরাজিত। 

নু টদী ঃ ভট্টগোস্বামী বৈষ্ণবস্থৃতিগ্রস্ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস সঙ্কলিত করিয়াছেন, শ্পাদ সনাতন 
গোস্বামী তাহার টীকা নিখিয়াছেন। জীব গোস্বামী তাহার ভাগবতসন্দঙডে লিখিয়াছেন _গোপালভ্ প্রাচীন 
বৈফবদের গ্রস্থ হইতে সঙ্লন করিয়া একখানি তত্বগ্রহ লিখিয়াছিলেন$ কিন্তু তাহাতে তথাছি কোনিও 
স্থলে যথাক্রমে, কোনও স্থলে বা ক্রমভদ ভাবে, আবার কোনও স্থলে বা থও খণ্ড ভাবে বিখিত ছিল 
জীব তৎসমত্ডেরই পর্যালোচনা করিয়া যথাযথভাবে সজবেশিত করিয়! তাহার ভাগবডসনর্ভ (টন) লখিয়াছেন। 


গোপালভট্ট অন্তান্ত গ্ৰন্থও লিখিয়াছেন। 


88° প্রীত্রীচৈতগ্তচরিতাম্বতের ভূমিক! 


প্রলরঘুনাথ ভট্টগোস্বামী। ইহার পিতা__তপন মিশর, মহাপ্রভুর আদেশে যিনি কাশীতে বাস করিতেন। 
মহাপ্রতু যখন কাসীতে গিয়াছিলেন, তখন “তপন মিশ্রের গৃহেই ভিক্ষা করিতেন) তখন রঘুনাথ ভষ্টের পক্ষে 
প্রভুর সেবার সৌভাগ্য হইয়াছিল। প্রভুর চরণসায়িধ্যে থাকার- উদ্দেশ্যে তিনি একবার নীলাচলে গিয়াছিলেন।; 
কয়েক মাস পরে প্রভু কিন্তু তাহাকে কাশীতে পাঠাইলেন এবং বলিলেন--“পিতামাতার সেবা করিবে, 
বৈষবের নিকটে ভাগবত পড়িবে, বিবাহ করিবেনা।” পিতামাতার অপ্রকটের পরে তিনি আবার নীলাঁচলে 
আসেন। তখন প্রভু তাহাকে বৃন্দাবনে পাঠান এবং শ্রীশ্র্প-সনাতনের চরণীশ্রয় করিতে উপদেশ দেন। তিনি 
্রবৃন্দাবনে ক্পগোষ্বামীর সভায় শ্রীভাগবত পাঠ করিতেন। 
শ্ীলরঘুনাথদাস গোস্বানী। সপ্তগ্রামে কায়স্থকুলে আবিভূ্ত। পিতা গৌবর্ধন দাস; জ্যেঠা_-হিরণ্য- 
দাস। এই ছুই ভাই ছিলেন সগ্তগ্রাম মুলুকের অধিপতি, বিপুল সম্পত্তির অধিকারী। হিরণ্যদাস নিঃসন্তান; 
গোবর্্ধন দাসের একমাত্র সন্তান এই রঘুনাথ দাস-_স্ৃতগাং বিপুল সম্পত্তির একমাত্র উত্তরাধিকারী । কিন্ত 
তিনি ছিলেন বিষয়ে অনাসক্ত। বাল্যকালেই তিনি গ্রীল হরিদাস ঠাকুরের সঙ্গ লাভ করিয়াছিলেন; তাহার 
ফলেই তাহার বিষয়ে অনাসক্তি। তাঁহার মনকে বিষয়ের দিকে ফিরাইবার উদ্দেশ্যে অল্প বয়সেই পিতামাতা 
একটা পরমাহ্ন্দরী কিশোরীর সহিত তাহার বিবাহ দেন; কিন্তু তাহাতে কোনও ফল হয় নাই। মহাপ্রভুর 
নিকটে যাওয়ার জন্য তিনি বারবার পলাইয়া যাইতে আরম্ভ করেন; কিন্তু বারবারই ধরা পড়েন। পরে 
পিতা-জ্যোঠা তাহাকে প্রহরীবেষ্টিত করিয়া রাখিতেন। সম্যাসের পরে মহাপ্রভু দুইবার শাস্তিপুরে আসিয়া 
ছিলেন; দুইবারই রঘুনাথ গিতা-জ্যেঠার অনুমতি লইয়া শীস্তিপুরে আসিয়া প্রভুর চরণ দর্শন করিয়াছিলেন] 
দ্বিতীয়বারে প্রভু তাহাকে উপদেশ দিয়াছিলেন_“মর্কট বৈরাগ্য না কর লোক দেখাইয়া। ₹ যথাযোগ্য বিষয় ভূ 
অনাসক্ত হৈয়া॥* আরও বলিয়াছিলেন_“আমি যখন বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে ফিরিয়া আসিব, তখন কোনও 
ছলে পলাইয়৷ তুমি আমার নিকটে যাইও। পরম করুণ শ্রীকুষ্ণ তখন তোমাকে সেই স্থযোগ দিবেন |” গৃঁভে 
ফিরিয়া রঘুনাথ প্রভুর উপদেশের অনুসরণ করিয়াছিলেন | বৃন্দাবন হইতে প্রভুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের সংবাদ 
পাইয়া তাহার নিকটে যাওয়ার জন্য রঘুনাথ আবার উৎকন্তিত হইলেন; কিন্তু হুযোগ মিলেনা। তাহার 
পরে নিত্যানন্দ প্রভু যখন পাণিহাটাতে আসেন, তখন পিতা-জ্যঠার অনুমতি লইয়া রঘুনাথ তাহার দর্শনের 
জন্য গিয়াছিলেন। শ্রীনিত্যানন্দ কৃপা করিয়, বঘুনাথের চিড়ামহোৎ্সব অঙ্গীকার করিলেন এবং বলিলেন__ 
“শীগ্রই তুমি নীলাচলে যাইতে সমর্থ হইবে। প্রভু তোমাকে স্বরূপদামোদরের হস্তে অর্পণ করিবেন।” ইহার 
পরে তাঁহার গৃহত্যাগের স্থযোগ উপস্থিত হইল, পদক্রজে বার দিন চলিয়া তিনি নীলাচলে উপনীত 
হইলেন। প্রভু তীহাকে শ্বন্ূপ দামোদরের হস্তে অর্পণ করিলেন; স্বরূপের সন্দে তিনি যোলবৎসর প্রভুর 
অন্তরঙ্গ সেবা করিয়াছেন। প্রভুর এবং পরে স্বরূপদামোদরের অস্তর্ধীনের পরে তিনি শ্রীবৃদ্দাবনে গিয়া শীবরীরপসনাতনের 
আশ্রয়ে বাস করেন।" শেষ জীবনে তিনি শরশ্রীরাধাকুণ্ডে বাস করিতেন। 
রঘুনাথের বৈরাগ্য এক অপূর্ব বস্তু । নীলাচলে অবস্থানকালে কিছু দিন রাত্রি দশ দণ্ডের পরে 
জগন্নাথের সিংহদ্বারে দাড়াইতেন ; তখন কেহ ম্হাপ্রসাদাদি কিছুদিলে তাহা খাইয়াই জীবিকা নির্বাহ করিতেন। 
পরে সিংহদ্বারেও দাড়াইতেন না, ছত্রে গিয়া মাগিয়া খাইতেন। পরে তাহাও ছাড়িয়া দিলেন। ছুই তিন 
দিনের বাসি প্রসাদ পচিয়া দুর্গন্ধময় হইলে পসারীরা তাহা জগন্নাথের গাভীদের সম্মুখে দিয়া আসিতেন ; 
গাভীও যাহা খাইতে পারিত না, রঘুনাথ তাহা আনিয়া জল দিয়া ধুইয়া লবণ দিয়া মাধিয়া খাইতেন। 
যখন বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন সামান্য কতটুকু মাঠামাত্র গ্রহণ করিতেন, আর কিছু না। সর্বদা ভজনে 
নিবিষ্ট থাকিতেন। তিনি কয়েকখানা গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। শেষ সময়ে তিনি এবং করিরাজ গোস্বামী এক সঙ্গেই 
রাধাকুণ্ডে বাস করিতেন! 
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গৌড়ীয় রৈফ্ণব দর্শন, কাব্য, নাটক, সৃতি, অলঙ্কার, ছন্দ, ব্যাকরণ: পদাবলী, চরিতারলী। ভাষা 
টারা,অনুরাদাদি'রিরিধ সাহিত্য-রিয়য়ক শব্দারলীর অর্গণংপ্রদর্শন- সহ বিচার রিশয়গার়কাবো রহ 

ইহাতে বছমুখী প্রভূত তথ্যের সন্ধান পাওয়া যায়৷ প্রদ্খানি পাণ/করিলে হরিদাস মহাশয়ের 
অক্লান্ত পরিশম, অফুরত্ত প্রতিভা ও পাণ্ডিত্যের। রিশেয় পরিচয় গাওয়া যায়! 
দুই SST LTD ES 


প্রথম ও দ্বিতীয় খণ্ড একত্রে 
শ্হরিদাস দাস৷ কর্তৃক 7) 


শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু হইতে শ্রীল বলদেব বিদ্যাভূষণপর্য্যপ্ত 
প্রায় তিনশত বংসঢরর পার্যদ, করি এরং প্রসিদ্ধ প্রসিদ্ধ মৃহাজনগণের। ইতিবৃত্ত! 
মূল্য £ ৪০০ ঢাকা 


যট্সন্দর্ভ, তত্্বসন্দর্ভ, ভগবৎসন্দর্ভ, পরমাত্মসন্দর্ড, 
শআীকৃষ্ণসন্দর্ভ, ভক্তিসন্দ্ভ এবং গ্রীতিসন্দর্ভ 


মূল্য 8 ৯০০ টাকা! 


সংস্কৃত বুক ডিপো 
২৮/১, বিধান সরণী, কলকাতা-৭০০ ০০৬ 
ফোন £৪ ০৩৩-২২১৯৩১০৩০/৯৪৩২২২৬২২০ 





১ 








